ْ > ' 
إثها ل كلدم الوا 
لو 


شور 


85 
0س 
في :ذكر معني النغسيرو التأويل والقرآن والسورة و الاي ز الثاني 
في.شروط القول فيه بالرأى و بعدهما خائدة في آداب الغالم 
والمتعلم فلم يشف لي ذلك غلية وام بدني الى الالصصوى 
سبيلا ٠‏ ثم اوتغذي شيضنا شيم ازسلام قاضي الفضاة خخلاصة لانام 
.حامل ثواء المذهب المطلبي علم الدين البلقيني رحمة الله تعال 
ملي كناب في ذلك اخيه قاضى الفضاة جال الدين سماء ” مواقع 
العلوم من مواقع النجوم“ فرأيته تأليفا لطيغا و مجموعا ظريفا, 
ذاترتييب وتقرير وتنويع و تحبيره قال في خطبتة قله 
اشتهرك عن الامام الشافعي رضي الله عنة مشاطبة لبعض 
خلفاءم بنى العباس :: فيهها ذكر بعض انواع القرآن اعصل منها 
لمقصد ذا الاقتباس :: و قد صنفب في علوم العديكفك جمامة فى 
أالقديم والعديث ٠‏ وتلك انرام ني عنده درن مئنه , و في 
تخسنديه واهل فنه ٠‏ وانواع القرآنى شاملة وعلومه كاملة م 
فاردت ان اذكر في هذا التصنيف , مارصل الي علمي 
مما حواه القران الشريف , من انواع 'علمه المذيفب , و بلتعصر 
في امور الاول مواطن النزرل و اوقانه و وقائعه و في ذلكف 
اثنى عشرنرعا ‏ المكي , المدني, السغري , العضري , 
الليلي , النهاري و الصيغي ١‏ الشنائي , الفراشي , اسباب 
النزول و اول مانزل , آخرما نزل ٠‏ الامر الثاني السند وهو سنة 
انواع , المتواتر, الآحاد , الشان م قراء ات الفبي صلى الله علهه رسلم , 
الرواة م السفاظ ٠ح‏ الام رالثالث م اداه رهو سنة انواع , الوقفب , 


اتبقداء , الامالة , الد , تشفيئب 





)*( 

الألفاظ وهو سبعة انواع , الغريمب | المعرب , المجار 
المشترف , المترادف , الاستعارة , التشبيه 6 الامراخاصسر 

المعازى المتعلقة بالاحكام وهو اربعة عشر نوعا , العام الباة 
على عمومه , العا م الخخصوص | العام الذي اريك به أخصرص , 
مااخصص فيه الكتاب السنة , ما خصصت فيه السذةٌ الكتاب 1 
المجمل , المبين , المأول المغبي ب المطلق , السقيد ب النا , 
المنسوخ و نوع من الناسم و المنسوخ | وهو ما عمل به من الاح 
مدة معينة و العامل به واحد من المكلقينى ٠‏ الامرالسان | 
المعاني المتعلقة بالالفاظ ١‏ وهوخمسة انوام | افصلا ١‏ 
الوصل , الااجاز , الاطناب , القصرء وبدلك تكملت /الانح 
خمسين ٠‏ ومن الانواع مالا يدخل تحت الصر لاسماواع 
الكنى ‏ الالقاب , المببمات ٠‏ فبذ! نباية لاسر 
هذا آخر ما ذكر القاضي جال الدين فى الخطبة ثم 8 
في كل نوم منها بام “خنصر يحناج الى تحرير وثقمات | 
وزوائد مهمات ٠‏ 
نصنفت في ذلك كتابا سميته*' النحبير في علوم التغسير“ ضمذفا 
ما ذكرن البلقيني من الانواع مع زيادة مثلها ه و اضفت اليه 
سمعت القرلاحة بنقلبا ه و قلت في خطبته اما بعد فان | 
. وان كثر عددها و انتشر فى اخنافقين مددها نخايتها حر قم 
لا ايدرف ونبايتها طون شامم ا يستطاع الى ذروته ان يسلكر 
ولهذ! يفتم لعالم بعد آخ رمن الابواب مالم يتطرق اليه من المآ 
السباب ه وان مما اهمل المتقدمون تدوينه حنى نجلى : ني آخرالز8 















(8) 
باحسى زيئة علم ,«نفسي ر الذي هو كمصطام اأحديث , فلم يدرنه 
احد لا فى القديم ولا فى اأحديث , حتى جاء شيخ الاسام , 
عمدة الانام , علامة العصر قاضى القضاة جال الدين البلقيني رحمه 
الله , فعمل فية كتابه مواقع العلوم من مواقع النجرر فنقّسه و هذبة , 
وقسم انواعة ورتبة , ولم يسدق الى هذه المرتبة :: فانه جعله نيفا و 
خمسين نوعا منقممة الى ستة اقسام وتكلم في كل نوع منها 
بالمقيى من الكام ل كما قال الامام ابو السعادات بن الاثير ني 
مقدمة نباينه ”كل مبندءي بشي لم يسبق اليه , و مبتدع امرا 
لم يتقدم فيه علية , فانه يكون قليلا ثم يكثر, وصغيرا ثم يكدر, « فظب ري 
|سلبخراج انواع لم يسبق اليها م و زيادة مهمات لم يستوف الكلامعليها , 
فجردت البمة الى وضع كناب في هذ! العلم اجمع فيه انشاءائله تعالئك 
شوارد: م واضم اليه فوائده , و انظم في سلعة فرائد: , لاكونى في 
الجا هذ! العلم ثاني انين , و واحد! في جمع الشتيت مذه كألف 
اوكا لفهى , و مصيرا فنّي التفسير و الحديث في استكمال التقاسيم 
الفين , و اذا برز زه ركمامة وفاح ٠ه‏ وطلع بدركمالة ولاح وآذن 
9 بالصباحج و ونادك داعيه بالفلاج , سميته بالحبير ني علوم 
النفسير و هده فهرست للأنواع بعد المقدمة النوم الاول والثانى 
المكي و المدذي ٠‏ لس و الرابع العضري والسغري ه 
الخامس و السادس النهاري و الليلي ٠‏ السابع و الثاس 
الصيغي و الشنائي ٠‏ التاسع و العاشر شر_الفراشى والنومى ء 
الحلدي عش راسباب الذزول ٠‏ الثاني عشراول مانزل ه 
الثالث امعراخرمانزل عقي اران لرابع شرما عرف وقت نزوله ه 


1 





10) 
ل 9 2520 1 ا 
١‏ مس عشر ما أنزل فيه ولم ينزل علي احد من النبياء ٠‏ 
يوسسس إن سييهت 
السادس عشرما انزل على اانبياء 2 السابع عشرماتكزر نزرلهه 
وسسس || : ٠,‏ ب ؤم ْ 
الثا مى عشرمانزل معرقا» الناسع عشرمانزل جمعاه 
0 م 
العشرون كيفية انزله رهن كلها متعلقة بالنزيل ٠‏ الحادعي والعشريى 
2 مي ا 5-5 
ا الثاني والعشرون الاحاد.ه الثالث رالعشرون الشان ه 
الرابع ب لمشريو قرا آت النبي صاى الله علية و سلم ه العام 
هب بام 5 5 حو 0 5 
. ير 
العمل ٠‏ الثامن و فد ون العالي اقل الناسع العرد . 
المسلسل و هذى منعلقة بالسنده الثلثون الأبنداده العادى 
الثأثرن الرنفٍ ٠‏ أثاني رالثلثون الامالة د الثاث ١‏ الى 
لمك « الريع والنثر تن لخديف البمزة » الخامسٌ و التلكزن 
و 
الدغام ٠‏ السادسر ا الأخفاءه والسابع رالثلثون الاثابه 
١‏ الثامم والثلثون مخار جج الععر رفاو هذ متعلقة بالاناءه الناسع 
.م سب إعم 
والثلثوى الغردب » الأربعون المعربه العادى والاربعون المجازه 
سس سم كر 9 يوس سرع * 
الثاني 7 بخن المشدرل ه« 0 بعوى المتراد, 0 
سس عرعم 
ريسن المشكل ٠‏ لسع ر 7 رالاربعون المجمل و المبين » 
الخد ا 8 وس ا و يوسا ا 
القاسع والاربعون الاستعارة ه الخمسون التشبيه ه الحادى 
الثاني و الخمسون الكنابة والتعريض 0 القات' و الخمسونى العام 
الباني ها عمومه ٠‏ الرابع والتسسون العام صوص هه 
الخامس و الغمسون العام الذي اريد به الخصوص : السادس 


و الغيسون ما خصص فيه الكذاب السنة ه السابع و الخمسونى 


)37( 

مالخصصت فيه المينة الكتاب ه الثم و الخمسون المأول » 
الذاسع و التمسون المغهوم * السدوى و اأعتادي والسنون المطلق 
المقيد الثالي والثالمف و السنون اناسخ و المنصرع ٠‏ 
الرأبع و الستوى ماعمل به واحف 3 ك3 لخامس والسنون 
ماكان واجبا على ولحد ٠‏ السادس والسابع و اتام و الستونى 
الإنجاز و الاطنذاب و اامساراة التاسع والستون الاشباد»ه السبعونى 
والععادي والسبعون الفصل والوصل » الثانى والسدعون القصره 
الثالث والسبعون الاحتباك اربع و السبعون القول بالموجمب ه 
الخامس و السادرس و السابع والسبعون المطابقة والمناسدة والمجانسة ٠‏ 

الثامى والناسع ه و السبعون التورية و اامتخدام ٠‏ الثمانوى اللف 
والذشره الحمادي 0 الثعانون | الا لتفات ٠‏ الثأني والثمانون الغواصل 
الغايات » الثالسف لايع و الخامس و الثمانونى افضل القرأن 
و فاضلة و معضولة ٠‏ السادس و الثمانوى مفردىات القرآنى ٠‏ 
الساع والثمانون الامثال ه الثامن والناسع والثمانون آداب القارى 

و المقري ٠‏ التسعون آداب | المقسر ه العتادي و التسعونى من 
0 0 ومن إربٍ * الثاني والتسعونى غرائئب التفسير ه 
الثلمف و الأسعونى معرفة المفسرين ٠‏ الرأبع ١‏ التسعون كتابة 
القرآن » الخامس و التسعون تسمية السوره السادس والتسعون 
ترئيمب آي والسوره السابع و الثامى والناسع و اللتسعرن الأسماء 
والكنى واللقاب ٠‏ اله المبهمات ٠‏ اأزل بعد المانة اسيا 
من نزل فيهم القرآن » الثاني بعدالمأية التاريخ هذا آخرما ذكرته 
أي خطبة اللحبيرر قد تم هذا الكتات ولله |أحمد من سنة انين 


(8) 
وسبعين ولمانمأة وكنبة من هو في طبقة اشياخي من 
اولى التحفيق , ثم خطراي بعد ذللك ان ارذلف كتابا ميسرطا 
و “جموما مضبوطا | اسلف فيه طريق الاحصاد , وامشي نيه على مذهاج 
الاستقصاء , هذا كله وأنا الى اني متغركنٍ بذلف , غير مسبوق 
بالغتوض فى هذه المساللك ه فبينا إنا اجيل في ذلك فكرا ٠‏ اقدم 
رجلا وارّخْر اخرئ اذ بلغني ان للشيخ الأمام بدرالدينى محمد بن 
عبد الله الزركشي احد متأخري اتحابنا الشافعيين كتابا فى ذلك 
حافلا يسمى " البرهان في علوم القرآن » فتطلبته حنى وقفث مليهة 
فوجدئه قال ني خطبنه , لما كانت علوم افر 3 تنحصر ومعانية 
لا نسنقصى وجدت العذاية بالقدر الممكى و ممافان المنقدمي. وضع 
كذاب يشتمل على انواع علوم كما وضع الناس ذلك بالنسبة الى 
علم العديمق فاستخرت الله تعالى وله اأحين في وضع كناب في 
ذلك جامع لما تكلم الناس في فنونه وخاضوا في ذكنه وعيونه , 
و ضمذتة من المعانى الانيقة و الحكم الرشيقة ما بهر القلرب عجبا ب 
ليكون مقتاحا ابوابه عنوانا على كتابة معينا للمفسر على حقائقه 
مطلعا على بعض اسرارة و دقائقة وسميئة ” البرهان فى علوم القرآن»» 
هذه فبرست أنواعة , الذوم الاول معرفة سبعب النزول , 
الثانى معرفة المناسبة بين الايات ١‏ الثالمف معرفة الفواصل , 
لرابع معرفة الوجرد والنظائر الخامسٌ علم المتشابة ٠‏ السادس 
عم الببنات ٠‏ . ألما فى لسإرافواتع ١.٠‏ التي" في سخوار 
السوره الناسا في معرفة المي والمدنى ٠‏ العاشر معرفة 
ابل مانزل * العادي عشر معرفة على كم لفةنزل ٠‏ الثاني "مشر 


)١( 
في كيذية انوالة الثالكف عشر في بيان جمعه وص حفظه‎ 
من الصحابة لرابع عشرمعرنة تقسيمه الخامس عشرمعرفة‎ 
اسمائه السادس عشرمعرفة مارقع فيه من غير لغة لجاز‎ 
السابع عشر معرفة ما فيه من غير لغة العرب الثامى عشر معرنة‎ 
غريبه الناسع عشر معرفة التصريف العشرون معرفة الاحكام‎ 
العادي و العشرون معرفة كون اللفظ او التركييب احمن و انصم‎ 
الثانى والعشرونى معرنة اختلاف الاافاظ بزيادة اونقص‎ 
الثذاث و العشرون معرنة ترجية القراآت الرابع والعشرونى معرفة‎ 
الرقنف2 الخامس رالعشرون علم مرسوم الخط السادس‎ 
و العشرون معرفة فضائله السابع والعشرونى معرفة خرامة الثامن‎ 
و العشرون هل فى القرأن شيع افضل من شري التاسع والعشرون‎ 
فى آداب ثلاوتة الثأثوى في انة هل اجوزني التصانيف‎ 
و9 الرسائل و الخغطب استعمال بعض آيات القرآن السايدي والثلثوى‎ 
معرفة الامثال الكائنة فيه الثاني والثلثوى مدي ة احكامه‎ 
الثالث و الثلثوى معرفة جدله الرابع و الثلثونى معرفة ناسخه‎ 
و منسوخه الخامس و لدتو معرفة مونهم المغذلف‎ 
السابع الثأث‎ ١ السادس و الثلثون معرفة المحم من المتشابه‎ 
في حتم الايات المنشا ببات الواردة فى الصغات الثام و الثلثوى‎ 
معرفة اعجازة الناسع ر الثلثون معرفة وجوب توائرة‎ 
الاربعون في بيان معاضدة السنة للكذاب التماديي و الأربعون‎ 
الثانى و الاربعون معرفة وجوء المخاطبات‎ ١ معرفة تفسيرك‎ 
الثالث و الاربعون بيان حقيفئه وماد الرابع را(ربعوني فى الكذايات‎ 


) ١( 
والتعريض الخامس والربعى في اقسام معنى اللام السادس‎ 
و الآر بعونى في ذكرما أيسر من أساليب القران السابع والاربعون‎ 
, واعلم أنة ما من نوم من هذة الآدوام الآ ولو اراد الانسان اسنقصاء‎ 
٠ نالا ل ل ل مه‎ 

( ستفرغ عمرة , ثم لم نحكم امرة , ولكن اتنصرنا من كل نوع عائ 
اموله2 والرمزالى بعض فصولهة فان الصناعة طويلة والعمر 
الز ركشي في خطبنه ٠‏ و لما وقعهت على هد! الكثاب ازددت به 
اأتعزم في انشاه التصنيف الذي قصدته ٠‏ فوضعت هذا الكتاب 
العلي الشان الجلي البرهان الكثير الغوائد و الاثقان ورتبت ادراعه 
ترزيبا انسب من ترتيسب البرهان و ادمجت بعض الانواع في بعض 

و القراعد و الشواد ما يشدف الأذان 
و سمينه بلانقان ني علوم القرآن و سقركئ ف يكل نوع منه ان شاء 
الله تعالئعما يصلمان يكرن بالتصذيف مفرهد! , و ستررى من مفاهلة 
العذبة ريا لاظماً بعد ابدا » و قد جعلتهمقدمة للتفسي الكبير الذي 
شرعت فيه و سميفه بمجمع البحرين و مطلع البد, ين الجامع لتحرير 
الرواية وتقري رالدراية © ومن الله استمد القوفيق و البداية و المعونة 
والرماية ر أنه قريسب #جيسبر وما نوفيفي الآباللة عليه نونات و اليه 
افيب ه وهذة فبرست انواعده الذرع لول معرفةالمكي رالمدنيه الثاني 

حٍِ 

معرثة م العضري و السقري ه الثلث الذهابي والايلي » الرابع الصيغي 


)1( 

و الغا مس الغراك 1 ي والذومي والسادس اارضي إعدااي 
السابع اول مانزله الا آخرمانز ل»القام اساي الذر ول» اعأشر 
ما نزل على لسان بعض الصعابة ٠‏ العادي عشر ما كرر نزولهه الي 
عشر ما تأخر حكمة عن نزرلة وها تأخرنزرله عن حكمه ٠‏ الثالك عش رمعرنة 
مانزل مغرقا رما نزل جمعاه ليع عشرما نزل مشيعا ومانزل مغرداه 
الغامس عشرما نزل منه على بعض لانبياء ومالم يذزل مذه على احد 

قبل النبي صلى الله عايه وسلم ه السادس عشر في كيفية اثزاله» السابع 

لم 

مش رمعردة اأسمائة واسماء سورة © الثامن عشر ني جمعة 0 ل 
التأسع عشر في عدد سوره و آيانة ركلماته و حروفة ه العشررن في 
حفاظه ورواته ٠‏ لدي و العشروى فى العالي والنارل « الأني 

العشرون معرفة المترائره الثلك و العشرون فى المشهور * الع 
و العشرون فى الأحان ه الخنا مس و العشرون فى اثك اذ ١‏ السادس 
و العشرون الموضوع ه السأبع والمشروى المدرج ٠‏ الثامن و العشروى 
في معرفة الرذف و الابتداء ه التأسع رالعشرين في به الموصول لفظ 
المفصرل معذى » اللو فى المالة و الغتم و مابيذيما ه العادي 
و و لذن فى الادغام و قار ولا خفاء رالاتثلاب ٠‏ الثاني والثاثري 
فى المد والقصره الدّأك و ثلثرى ني تخفيف البمزة ٠‏ الرالع 
الى ٠‏ في كيفبية تحملة » امس والثأثون في "داب ثلاوتة » 
العادس و لثاري ري م غريدة ه السابع و الثأئون نيما وقع يه بغر 
زع اعجار ه زه الثامن والثائون فيا رقع فيه بغي لغة العرب © الناسع 
والثلثون في معرفة | لوجوه رالنظائره ل ربعون في معرةمعاني الأدرات 
الني عقا اليهاالمفس, 1 الأربعون في معرفةاء راب » الثاني 
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والأربعونى في قراعد مهمة يحداج المعسرالى و معرفنيا و لثانك رن 
فى المحم رالمتشابه » الرائع ابع و اأرنعون في مفدم' رمرخرو» الغامس 
واريعر كَّ في عامة وخامة ه السادس را رنعون في “مله و مبيذة * 
السايع و الأربعرن في نا سيوم عر : الثامم و الآ بعوى في مشكله 
وموهم الاخاف القذاتشض» الاسع , 0 بعرى في مطاقه ر»قيده ٠‏ 
احضو في منطرقه و مغررمه « أأدي و الغسمن في وجرة 
مخ اطياتة ه الثاني رالغمسوى في حفيقنه ومجاز إؤء الثالمى والعتوسون 
في تشبيبه وأسقعاراتة ٠‏ بع ع يكذايا نه وتعريضةه الدامس 
والغمسون في انعصر رالاختصاص ٠‏ العاوس 7 أخمسروفى الااجار 
و الاطناب * السابع و الخمسون فى الخبرر لانشاء ه الثام وأخمجوى 
ي بدائع ارك 5 الناسع و الخمسون في فواصل الي , العدري: أي 
3 السور © التعادي والسنوى في - السرره الثاني والمئون 
مناسبة الآيات والسوره التاامثف والسنون فى الايات المتشابهبات ه 
الرأبع و السئون في انج ز القرآن 5 فلي و السذون في العاوم 
المستنبطة » ى القرن» السادس والسدونى يامذلد» الساع والسخذون 
الام #* الأ والسنرى في جدله © قاع والسغون فى الأسه'ء 
و كد والائقاب البدعون في مبيماته « عاد السبعر.ني | أسماء 
من نزل فههم أنقرآن » الثاني رالسدعن في فضائل الثرآن الثمف 
والسبعون ني افضل القرآن و فاضله» لع والسبعوى في مفردات 
القرأن ه النخامس را سبع رن في خوأمه » السادس وال جعون في سرصموم 
9 وآداب تتابنه ٠‏ السبع رالسبعون في معرفة تأريله رتفسيرة وبيان 
يه والعاجة اليه ه الام و السدمو يفي شرر طالمفسر وآدابه ه القاسع 
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رالسبعون في غرائب التفسيره الدمانوى في طبقات المفسرين «٠‏ 
هذه ثمانوى نوعاعل سبيل الأدماج ولو نرعث باعتبارما اومجته 
في ضمفها ازادوس على الثلثمأءة ه وغالمب هذه الانوام فيها تصابيف 
01 رقفت على كثير مفها و من المصنفات في مثل هذا النمط, 
و ليس فى اأحقيقة مثله ولا قرببا منه وانما هي طائغة يسيرة ونبذة 
قصيرة * فذون الافذان في علوم القرآن 9 بن الجوزي و وجمال القراء للشيم 
لم الدين السخاري | والمرشد الوجيز في علوم تتعلق بالقرآن العزيز 
ابي شامة ٠‏ و البرشانى في مشكات القرآن ابي المعالي عزيزي بن 
تيد الملكىف المعررف بشيدلة © وكلها بالنسبة الى نوع من هذا الكذاب 
كحبة رمل في جنب رمل عالج ونقطة قطرفي حيال بحر زاخرور هذه 
اسماء الكذب الي نظرتها علق هذا الكذاب و لخضقه منها ب فم الكتب 
الدقاية, تفسير ابن جرير, وابن أبي حاتم , و ابن مردويه , وابى 
الشيمم بى حبان | و الغريابي , و عبدالرزاق , و ابن المنذر , وسعيد 
بن مفصور وهو جزء من سئنه رو العاكم وهر جزء من مسكدرنهة ١‏ 
تفسير الحاءظ عمادالدين بن كثير م فضائل القرآن ل(بي عبيد, فضائل 
القرآن لابى الضريس , و فضائل القرأن لبن ابي شيبة , المصاحف 
أبن ابي دازد م المصاحف أبن أشقه , الردِ على من خالف مصحن 
عذمان لبي بكر بن الانداري , اخاق حملة القرآن للاجري القبيان في 
أداب حملة القرآن للذووي , شرح البخاري لين جره و من جوامع 

العديكف والمسانيد ما ا يحصى ه 
و من كنب القرا أت و تعلقات الآدان, جمال القراء للسهاري, النشر 
ر النقرييب لبن الججوزي , الكامل' للبخلي , الارشاد فى القراآت 


. )1*( 


العشر للواسطي ٠‏ الشوان ابن غلبن ب الرقف و البقدا؛ لآ الانباري 
, للسجارزوي , للفهاس وللداني و للعمائي ولببن الذكزاري ‏ قرة 
العين فى الفتم ر الأمالة بين اللفظين 3 بى القامم ٠‏ 

ومن كذسبا اللغات والغريسب والعربية والاعراب | مغردات القرآن 
لاراغب , غريمب القرآن ابن قنيبة وللعزيزي | الوجوه و النظائر 
للنوء أبوردي ولاب عبد الصمد ١‏ الواحد والجمع فى القرآن لابى 
العس الاخفش الرسط , الزاهر لابن الانباري ٠‏ شرم التسبيل 
والارتشاف لابي حيان | المغلي لآبى هشام , الجني الداني في 
حروف المعاني لابن ام قاسم , إعراب القرآن لابى البقا و للسمين 
وللسفاقسي و لمنتجب الدبى | المسنسب في توجيه الشراذ أبن 
جني, الغصائص/ء , الغناطربات له , ذا القدله إمالي ابن العاجب | 
المعرب لأجواليفي , مشكل القرآن لابن قنيبة , اللغات الذي نزل بها 
القرآن لابى القاسم *تحمد بى عبد الله » 

وص كنب الاحكام وتعلقاتها | احكام القرآن ااسماعيل القاضي | ولبكر 
بن العلا ر و لابي بكرائرارعي ١‏ وكيا البراسي , ولاب العربي | ولاس 
الفرس , ولاس خويز منداد , الناستم و المنسوخ لمكي , ولابن 
العصار م وللسعيدي م ولابي جعف رالفحاس , ولابن العربي | 
ولابي واون السجستاني | ولابي عبيد القاسم بن ملام رربي 
منصور عبد القاهربن طاه رالتميمي ب الامام في ادلة الاحكام للشيخ 
عزالك بن بى عبد السلام ٠.‏ 

وم الكقب المقعاقة بالاعجار وفذوى البلافة اعجار القرآن لاخطابي, 


و للرماني و لابن سراقه | وللقاضي ابي بكر ابن الباقاني | وتعبد 
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الفاهرالجرجاني, و للأمام فخرالدين | ولآبن ابى الاصبع و اسمة البرهان, 
و للزملكاني واسمه البرهان ايضار رمختصر له واسمة المجيد , مجار 
الفرآن لأبى عبد السام , الا بجاز فى المجازلابن ا'قيم , نهاية القأميل 
ني اسرار القخزيل للزملكاني , التبيان فى البيان له , المنهم المغيد 
في احكام التوكيد له , بدائع القرآن لاب ابي الاصبع , التسبيرله , 
الخواطز السوانم في أسرار الفواتملة, اسرار التنزيل لاشهرف البارزي, 
الاقصى القريب للتنوخي , منهاج البلغاد لحارم , العمدة لآبى رشمق , 
الصناعفيى للعسكري, المصباح 'بدرالدين بى م لكبو النبيال للطيبي , 
الكذايات للجرجاني , الاغريض فى الفرق بهن الكذاية والتعريض لاشيم 
تقي الدين السبكي, ال قذناص فى الفرق بين الحصر رالا ختصاص له, 
عروس الافرام لولده بها الددين | ررض الافبام في اقسامالاستغهام للذيخ 
شمس الدين بن الصائْغ , نشرالعبير في اقامة الظاهر مقام الضمير له , 
المقدمة في سرلالفاظ المقدمة له , احكامالرأى في احكم ليله , 
مناسبات ترتهب السور لبي جعفربن الزبير , فواصل الآيات للطوفي , 
المثل السائرابن الانير, الفلك الدائر على المثل السائر م كنز البراعة 

لابن الأآثير, شري بدبع قدامهة للموفق عبد اللطيف »* 
ومن الكذسب فيماسوى ذلك من الانواع , البرهان في متشابه 
الفرآن للكرماني , درة الننزيل وغرة التأوبل فى المتشابه #بى 
عبدالله الرززي ر شف المعاني فى المتشابه المثاني للقاضي بدرالدين 
بى جماعة , امثال القرآن للمارردي , اقسام القرآن (بن القيم , جواهر 
القرأى للغزالي , النعريف و الاعام فيما وقع فى القرآن من الاسمام 
وا علام للسبياي , الذيل عليه اب عسكز , امبهان في مبرمات القرآن 
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لاقاضي بدرالدين بى جماعة , اسماء من نزل فيهم القرآن لاسمعيل 
الضرير م ذات الرشد في عددالاي وشرحها لاموصلي, شرح آيات الصذان 
لبن اللدان و الدر النظيم في مذافع القرآن العظيم للياذعي ٠‏ 

ومى كنب الرسم المقنع للداني م شرم الرائية للسخاري , شرحها 
لاب جبارة ٠‏ 

ومن الكتمب الجامعة بدائع اافوائد لابى القيم , كذزالفوائد 
للشيخ عزالدين ابن عبدالسلام م الغرروالدررللشريف المرتضى | تذكرة 
البدر بى الصاحب , جامع الفذرن ابن شبيمب العنبلي , النفيس 
لبن الجوزى | البستان لادى الليث السمرقندي » 

ومن تفاسير غير لمحدثين الكشاف , وحاشيته للطرجي , تفسير 
الأمام فخرالدين م تفسير الاصبهاني و اأخخربي رابي حيان وابن عطية 
والفشيري والمرسي واب | جوزي وابنى عقيل وابى رزيس والواحدي 
والكواشي رالمارردي وسليم الرازي وامام العرمين وابن برجان وابن بزيزة 
و ابن المنير , امالى الرافعى على الفائحة , مقدمة تفسير ابن 
النقيب , الغرائب و العجاثسب للكرماني , قراعد فى التغسي رآبن 
تيمية ٠‏ و هذ! اوان الشروع فى المقصرد بعون المللك اامعجود ه 

الذوع الأول معرفة المكي و المدني افردة بالنصنيفب جماعة | 
منهم مكي و العزالديريني ٠‏ ومى فوائد معرفة ذلك العلم بالمقاخر 
فيكون ناما ار مخصصا على رأى من يرل تأخيرالمخصص ٠‏ قال 
ابوالقاسم الس بن محمد ابى جيب النيسا بوري في كاب التنبيه 
غاى فضل علوم القرأى , ” من اشرف علوم القرآن علم نزول وجهانه 
و ترنيب ما نزل بمكة والمديذة ب و ما نزل بمكة و حكمة مدني وما نزل 
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بالمديفة و حكمه مكي وما نزل بمكة في اهل المديذة ومانزل بالمدينة 
في اعل مكة وما يشبه نزول المكي فى المدني وما يشبه نزول المدني 
فى المكي ومانزل با#عفة وما نزل ببيت المقدس وما نزل بالطائف 
وما نزل بالعديبية وما نزل ليلا وما نزل نهارا ومانزل مشيعا ومائزل 
مذرن! والآيات المدينات فى السورالمكية و الأيات المئيات فى السور 
المدنية وما حمل من مك الى المدينة وما حمل من المدينة الى 
مك وماحمل مى المدينة كيه ومافزل 
مفسرا وما اختافوا فيه فقال بعضهم مدني وبعضهم مكي نهل: خمسة 
وعشرون وجبها من لم بعرفها ويميز بهنها لم حل له اى يقكام في كناب الله 
تعاليك ه » اننوئى 8 

قل وقد اشبعت الام على هذ: لارجه فمنها ما افردته بنوع 
و مذها ما تعلمت عليه في ضمن بعض الأنوام ه وقال ابى العربي في 
كتابة الناسق و المفسوح الذي علمناء على الجملة من القرآن ان منه 
مكيا و مديذا و سغريا وحضريا و ليليا و نهاريا و سمانيا وارضياو ما نزل 
بهن السماء والارض وما نزل نحسث الارض فى الغاره وقال ابن النقيمب 
في مقدمة تفسيرة المنزل من القرآن علىئ اربعة اقسام مكي ومدني 
وما بعضه مكي و بعضة مدني وها ليس بمكي ولا مدني » أعلم أن 
للناس فى المكي و المدني إصطلاحات ثأئة اشبرها ان المكي ما نزل 
قبل الهجرة والمدني .ما نزل بعدها سواء نزل بالمدينة ام بمكة عام الفذم 
اوعام حدجة الوداع ام بسغ رمن الاسفاره اخرج عثمان بن سعيد الدارمي 
بسنده الى عيى بن سلام قال ” ما نزل بمكة وما.نزل في طريق 
المدينة قبل ان يباغ الذبي صلي_الله عليه و سام المدينة فهو من 
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المي ومانزل على النبي ملى الله عليه وسلم في اسفاره بعد ما 
قدم المدنية فهو من المدني « » وهذا اثرنطيف يوخذ منه أن ما 
نزل في سغرالهجرة مكي اصطاحا الثاني ان المكي مانزل بمكة ولو 
بحد البجرة والمدنى ما نز بالمدينة و على ىا تكدمى الواسطة فما 
نزل بالاسفار ابلق عليه مكي ولا مدني ٠‏ وقد اخرج الطبراني فى 
الكبيرمن طريق الوليك بن مسلم عن عقيرين معدان عن سليم بن عامر 
هن ابي أمامة قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم انؤل الفرآن 
فى ثلث امكذة مكة والمدينة رالشام ٠‏ قال الوليد يعنى بي تالمقدس ه 
قال الشيم عمان الديى بن كثير بلى تفسيرة بقبولك احس ٠‏ قالنثت 
و يدخل في مكة ضراحيها المنزل بمذئى وعرفات و اأحديبية وفى 
المدينة ضواحيها كالمنزل ببدرو أحد وسلع * الثالمث أن المكي ماوقع 
و 

خطا بالاهلل مكة والمدني ما رقع خطا بلآعلل المدينة و حمل ملك 
هذا قول ابى مسعود الآني ه قال القاضي ابوب رفى الانتصار انما يرجع 
فى معرفة المكي والمدني أعمفظ الصحابة والقابعين ولم يرن عن ادبي 
هلى الله عليه رسام في ذللك قول'لانه لم يوسريه ولم #جعل الله عام 
ذللك من فرائ لامة » وان وجمب في بعضضة على أل العام معرة 
تاري الناسئ والمنسوع فقد يعرف ذللك بغيرنص الرسول » انتوي ٠‏ 
وقد خرج النخاري عن ابى مسعود انه قال والفهى (اله غيره مافزلت 
اي من كقاب الله ال وانا اعلم فيس نرلك واين نزلت ه وقال ايوب 
سال رجل عكرمة عن آبة من القرأن فقال نزلت في سفم ذلك 

الجبل واشار الى ساع ه اخرجه ابو نيم فى اللية ٠‏ 
وقد ورد عن أبى عباس وغيرة عدالمكي و'مدني واذا اسوق ما وقع 
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رومن ذلك ثم اعقبة للجرير ما ا خخلف فيه ه قال أبن سعك فى 
الطبقات انبأنا الواقدي حدثني قدامة بى موسى عن ابي سلمة 
العضرمي سمعت ان عباس قال سالت أبي ابن كعسب هما نزل 
من القرآن بالمدينة فقال نزل بها سبع و عشرون سورة وسايرها بمكة « 
وقال ابو جعفر النحاس في تابه الناسن والمفسوم حدثئني يموت 
بن المزرع نبأنا ابو حاتم سبل بى محمد السددستاني نبأنا ابو عبيدة 
معمر بن المثْنّي نبأنا يرنس دن حديمب سمعت ابا عمرو بن العا 
يقول سات مجاهدًا عن تلخيص أي القرآن المدني من المكي فقال 
سالت ابن عباس عن ذلك فقال سورة الانعام نزلت بمكة جملة واحدة 
نبي. مكية الاثلاث آيات منها فزلت بالمديذة ” قل تعالو“ الى تمام 
الآيات الثلاث وما تقدم من السورمديذات ونزلت بمكة سور! الاغراف 
و يونس وهود وبوسف والرعد وابراهيم والعجر والفحل سو يثك آيات 
من اخرهافانبن نزأن بين مكة والمديذة في منصرفه مى أحد وسورة 
بفي اسرائيل و الكبغف و مريم وطه و!انبياء والح سوي ثلاث آيات 
" هذان حضمان ‏ الى تمام الآيات الثلث فانبن نزان بالمدينة وسورة 
الموسنين و الفرقان وسورة الشعراء سوي خدس آيات من آخرها نزن 
بالمديذة ” والشعراء يشبعهم الغاوون “ الى اخرها وسور النمل والقصص 
و العنكبوت والروم ولقماى سوي ثلاث آيات مها نزان بالمدينة '' ولوانى 
ما فى الارض من شجرة (ة!, الى نمام الآيات (لثاث وسورة السجدة 
سوي ثلاث ايات ” افمن كان مومفا “ الى تمام آلآيات الثلايف و سورة 
سبا وفاطر ويس و الصافات وص و الزمر سوي ثثبك آياك فزن 
بالمدينة في رحشي قاتل حمزة ياعبادى الذبى اسرفوا “ الى نمام 


() 
لآيات الثاث و الحواميم السبع وق والذرايات والطور و النجم و القمر 
والرحمن والوائعة والصف والتغابن الا آيات من اخرها نزن بالمديذة 
و الملكف و نون والاقه و سال وسورة نوم و الجن و المزمل ا آينين 
"اى ريف يعلم اذلك تقوم “ و المدث الو اخرالقرآن اا " اذ زلزلت» 
واذا جاء نصرالاه وقل هوالله احد و قل اعون برب الفلق وقل اعرذ 
برب الذاس فانبن مدنيات ونزل بالمدينة سورة الأنغال وبراة و الذور 
و الاحزاب و صورة محمد ر الغتم واأحجرات والعديد وما بعدها الى 
التعريم ه هكذ! اخرجه بطوله واسذاد» جيد رجاله كلهم ثقات من علماه 
العربية المشهوريى و قال البهبقي في دلايل النبرة اخبرنا ابو عبد الله 
العافظ انبأناابر”عمد بى زياد العدل حدثذا محمد بن اسكق نبأنا يعقرب 
بن ابراههم الدورقي حدثنا احءد بن نصر بى مالك الخزاعي حدثنا 
على بن الحسين سن واقد عن ابيه حدثني يزيد ألخوي عن عكرمة 
و العسى بن ابى الحسنى قلا ما انزل الله من القرآن بمكة اقرأ باسم 
ربكا ون ر المزمل و المدثرو تدثت يدا ابي لبمب و اذا الشمس كورت 
وسبيم اسم ربك الاعلى والليل اذا يغشى والفسر والضعى والم نشرحج 
والعصر والعاديات والكوثر والهاكم و ارايت وقلى يا ايها الكافروى و اتساب 
الغيل والفاق وقل اعون برب الذاس وقل هوالله احد والنجم و عبس 
و انا انزئناه و الشمس وتمعاها والسماد ذات البروج والثين والزيتون 
ولاياف قريش والقارعة رااقسم بهوم اقيم و البمزة و المرعلات وق ول 
اقسم بهذا البلد والسماء والطارق واققريت الساعه وص والجن ويس 
و الفرقان و الملائكة وطه والوائعة وطسم وطس وطمم وبنى اسرائيل 
و السابعة وهون و يوسف واصعاب التتتجر والانعام والصافات ولقمى وسبا 


(") 
والزمر وحم المومن وحم الدخان وحم المجدة رجمعسق وحمالزخرف 
الجائية والاحقاف والذاربات والغاشية و امعاب الهف و التحل ونوح 
ابراعهم والاندياد والموسذون والم المجدة والطورو تبارك واأتحاقه وسال 
وعم بنسار لوى والذازعاى واذا السماء انشقمت و اذا الممماء انفطرتع د 
الروم والعنكبرت ٠‏ وما نزل بالمدينة وبل للمطفعين والبقرة وال عمران 
والانفال والاحزاب و المايدة و الممتسزة و الذساد واذا زلزلت والعديد 
العشرو اذا جاه نصراللة والذور و الحم والمفافقون والمجادلة والحتجران 
ويا ايها الذبي ام ترم و الصف وأ أجمعة والتغابن والغتم ربرآه ٠‏ 
قال البيبقى و السابعة يريد بها سورة يرنس ه قال وقد سقط من هده 
الرواية الفائحة والاعراف ركبيعص فيما نزل بمكة* قال رقد اخبرذا علي 
بن أحمد بى عبدان انيأنا احمد بن عديد الصغار حدثنا “حمد بن 
الفضل حدثذا اسمعيل بن عبد الله بن زرارة الرقي حدثذا عبد العزيز 
س عبد الرحس القرشى حدثنا خصيف عن #جاهد من ابى عباس 
أنه قال ان اول ما انزل الله عائ نبيه من القران ”اقرأ باسم ريف » 
فذكرمعني هذا الديمى وذكرالسورالتي سفطت من الرواية الاولى 
في ذكر مانزل بمكة قال ولأعديمف شاهد في تفصير مقاتل وغيرة مع 
المرسل الصحيم الذي نقدم ه وقال ابن الفءريس في فضائل القرآن 
حد كنا متمق بن عبد الله بن ابي جعفر الرازي حد دنا عمرين هارون 
حدثنا عثمان ابن عطاء الدراساني عن ابيه عن ابن عباس #ال كانمكف 
اذانزلت فائععة سورة بمكة كقبمت بمكة ثم يزيك الله فيها ماشاء وكانى 
/ : 1 و0 عد ى الا ب 
اول ما نزل من القرآن اقراباسم ربك ثم نى ثم يا ابباالمزسال ثم 


(؟؟) 

ا ايا المدثر ثم تبسى بدا ابي لبمب م اذا انظمس كورت ثم سيم 
إسم ربك الاعلى م وال لذ يغ ثم واجر ثم وا سح ثم ام 
شرع لو رالعضرلء ديات ثم اناعطيذاك القور' ثم البألم القكائر لم 
ارايت الذي يكدب م قل يا اهارث لم ترئيف فعل و 7# ثم 
قل اعرد 0 الفلق ثم قل اعوذ برب الفاسٌ ٠‏ ألم قل هواللة احد ثم 
وألنجم : ِ ببس م نا زد في ليلة القدر ثم رالشمس ونحاها : الم 
والسمار ذأت البررج ( ثم لم لياف ة قريش ثم القارعة ثم لأقسم بوم 
القيمة ثم وبل لكل همزة ثم ارات( 0 قم ثم ل قسم بوذا البلدثم والسماء 
وألطارق م اقتريت السامة ' / اص ثم العاف ثم قل ارحي ثم بس 

مالقا ثم الاهة م كبيعص : 2 ثم الواقعة ثم طسم الشعراء ترظن ' 
م القصص ثم بنى أسرائيل ' يراس ْس ثم ود ثم يوسف قم اجبرئم 
الأنعاء ؛ 4 الصافا 7 لم لقماى : ثم سا ثم الزصرثم حم ادر ل لم عم لسسجدة 
ثم مق ثم حم الزخرف ' م الشسشان نم الجائنيه ثم احقاف لم 
الذاريات ثم الغاشية ثم الكبف ثم الكل ثم انا ارسلفا نوها ثم سورة 
ابراهيم نم الانبياء ثم لمومليى : نم تنزيل لسيجدة ثم الطور ثم نبأرك 
لمك ثم اعاقة لم سل لم مم ساد لون ثم النأزعات ثم ان! السماء 
انفطرت ثم اذا السماء انشقت ثم الزوم م العنببوت وت ثم ويل للمطفين 
5 م انزل الل الله بمكة ه ثم ثم انزل بالمديذة سو ابقرة ثم انال ' نم ال 
عدر ثم الحزاب ثم الممتيزة للع : اذ! لزت م بويد ثم 
لقتال ثم الود ثم رحس ثم لنسلى ثم الاق ل يكى ثم العشرئم 
اذا جاد نصرالله ثم النور م 2 العم امذائقون ' م المجاولة ثم لجرا ت 

الفصريم ثم الجمعة : : / اغبي ثم الصف 7 ثم العم : ثم المايدة ثم برا : 
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رفال ابوعبيد فى فضائل القرآنى حدثنا عبدائله ابن مالم عن معرية 5 
مالم عن على بن ابي طسة قال نزت بالمديفة سور البذرة أل 
00 إن لفسا والمائدة والانفال والنوية 7 والذور والأحراب والذين 
فر و لف ؛ الديد و المجادلة, العش. و المملجزة و ورين يريك 
لقت والتغبى ويايها النبي اذا طلققم النسادويابهاالنبي لم عترم 
و الجر واللهل وانا انزلناء في ليلة القدر وم يكن واذا لزن واذاجاء 
نصرالله وسابرذللك بمكة ٠‏ وقال ابوبكر بن الادجاري حددذا اسمعيل ب 
سق فاضي حدثذا حجاج ببى منبال حدثن ذا همام عن قذاد: قال نزل 
0 5 اران و وأآل عمران والفسكم و المايدة وبرا أ و اعد 
لفحل والعم والقور والحزاب و تمك والفتم م وجرت والعديه 
ظ رالرهن و المجاواة العشرو الدمايزة والصف الجمعة والمذائقون 
والتغان وااطاق ويا ابيا النبي لم ترم الى راس العشر واذ! زلزلثك* 
راذا جاء نصراللة وساب رالقرآن نزل بمكةه قال ابوالسسن بن العصار 
في كتابه الذامئ و المنسوع المدني باتفاق عشرون سورة والمخنلف 
فيبا أثذا عشر سورة و ماعد| ذلك معي بانفاق ثم نظم ني ذلك 

ابيانا فقال » 
يا ساثلي عن كتاب الله #جنيدا وعن ترب مايتلي من الحور 
ركيف جاد بها المخقارمى مضر ملى اله على المختار مى مضر 
وما تقدم منبا قبل «جرنه وما تاخرني بدر وني حضره 
بعام النسن و التخصيص مجتبد يريد الحم بالقاريم و النظر 
نعارض النقل في ام الكتاب وقد تولك التسجر تبيذها لمعتجر 
ام القرآى و في ام القري نزلت مال للشمس قبنل التعمد من اثره ه 


) "* ( 


وبعد #جرة خيرالئاس قد نزلت 
فاريع من طوال السبع اولها 
ونوبة الله أن عغدنت سان سةٌ 
و سورة لنبجي اناه 
ثم اأحديد و يتلرها ممجادلة 
و للطاق و للتجريم حكمهما 
هذ! الدى انفقت فيه الرراة له 
فالرعد مخذلف فيبامني ذزلتكت 
و مثلها سورة الرحمى شاهدها 
و سورة لأحوارييى قد علسنت 
وليلة القدر قد خصى بملتنا 
وقل غوالله مى ارصاف خائقنا 
وما سوا ذالك مكي تفزله 
فليس كل خلا جاء معتيرا 


مجئمة 


عشرون من سورالةرأن في عشر 
وخامس | أخمس في الانفال ذي العدر 
رسورة الور والاحزاب ذي الذكر 
و الفتم و اتتجرات الغرفي غرر 
و العشر ثم |متحان الله لابشر 
و سورة الجمع تذكارالمدكر 
و النصر والفتم تبيفها على العمر 
مماتضس قول الجن فى الخبر , 
رلم يكن بعدها الزلزال فامقبر 
و عون تان ترن الباس بالقدر 
ويما استثنيت أي ص السور 
فلا تكى مى خلاف الناس في حصر 
ا( خخلانف له حظ مس الدظر 


فصل في تحرير السور المختلف فيها سورة الفائصعه الاكثرون على 
انبا مكية بل وك انها اول ما نزل كماسياتي فى الفوع الثامن واسئدل 
لذلى بقوله تعالى ولقد انيفاك سبعا من المثاني وقد فسرها صلى 
الله عليه وسلم بالفائحة كما فى الصحيم وسورة التتجرمكية بانفاق وقد 
امتى الله على رسوله فيوابها فدل على تقدم نزول الفائعة علية أذيبعدان 
يمتى عليه بمالم ينزل بعد وبانه لاخلاف أن غرض الصلاة كان بمكة 


)0 
ولم لحفظ انه كان فى الاسام ملاة بغير الغائحة ذكرن ابى عطيةٌ و غيره 
وقد روك الواحدي و الثعلبي من طريق العلا ابى المسيمب عن الفضل 
بن عمرو عن عاى بن ابي طالمب رض فال نزلت فائحة الكذاب بمكة 
من كذز أث العرش واشتبر عن مجاهد القرل بانها مدنية اخرجة 
الغربابي في تفسيره وابوعبيد فى الفضائل بسند محيم عنه قال 
العسين بى الفضل هذه هفرة من مجاهد لأن العلماء علئ خلاف 
قوله وقد نقل ابى عطية القول بذلف عن الزهربي وعطاء وسوادة بنى 
زياك و عجد الله بى عبيد بى عمير وورد عن ابى هريرة رض باسنان جيك 
قال الطبراني فى الاوسط حدثنا عبيد بى غفام حدثذا ابوبكر بى 
ابي شيبه حدثنا ابو الاخوص عن منصور عن “جاهد عن ابي هريرة 
رض أن ابلس رن حين انزلت فائحة الكتاب وانزات بالمدينة ويحتمل 
ان الجملة الاخيرة مدرجة من قول «جاهد وذهصب بعضهم الى انها 
درلثك مرتين مرة بمكة و مرة بالمدينة مبالغة في تشريغها و فيهاقول 
رابع انها نزلت نصفين نصفها بمكة ونصغها بالمدينة حكاه ابوالليمكف 
السمرقندي سورة النساء زعم الفحاس انها مكية مستند! الى أن قوله 
ان الله يأم ركم الاية نزت بمكة انفاقا في شان مغتام الكعبة وذللك 
مستنل وان لانه لا يلزم مى نزول آية اوآيات من سورة طويلة نزل معظمها 
بالمدينة ان تكون مكية خصرما ان الارجم ان ما نزل بعد البجرة مدني 
ومن راجع اسباب نزول آيائها عرف الك عليه وممايكٍ عليه ايضا ما 
اخرجه الإخاري عن ءايشة رضى الله عذها قالث ما نزلت سور البفرة 
والنساد الا وإنا عند ووخولبها عليه كان بعد العجرة اتغاقا رقيل نزلت 
عند لوجر سورة يونس المشهور انها مكية وعن ابن عداس رض روايتان 
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فنقدم فى الأثار الابقة عنه انها مكية و اخرجة ابن مردوبة مى طرق‎ 
العوفي عذة ومن طريق ابن جريم عن عطا عذة ومى طريق خصيف‎ 
عن #جاهد عن ابن الزبير واخرج من طريق عثمان بى عطا من ابيه‎ 
عن ابى عباس رض انها مدنية وبؤيق المشهورما اخرجه ابى ابي حاتم‎ 
مى طريق الضياك عن ابى عباس رض قال لما بعمث اللة #حمد!‎ 
رسولا صلعم انكرت العرب ذلك اومن انكر ذلك مهم فقالوا الله اعظم‎ 
من اى يكون رسوة بشرا فانزل الله اكان للناس عجبا الاية سورة الرعد تقدم‎ 
من طريق #جاهد عن ابن عباس رض وعى علي بى ابي طلحة انها‎ 
مكية رفي بقية الأثارانها مدنية واخرج ابن مردويه الثاني من طريق‎ 
. العرفي عن ابن عداس رض ومن طريق ابى جريع وعثمان بى عطا‎ 
عنى عطا عن ابن عباس و هن طريق #مجاهد عن ابن الزبير و اخرج‎ 
ابو الشين مثاه عى قناد: واخرج الارل عن سعيد بى ججيرو قال سعيد‎ 
بن مذصور في سذنة حدثنا ابو عوانة من ابى بشرقال سألمك سعيد بن‎ 
جبيرعن قوله تعالى ومن عندة علم الكقاب اهو عبد الله بن سلام فقال‎ 
كيف و هدو السورة مكية ر يويد القول بانها مدنية ما اخرجه الطبراني‎ 
وغيرو عن انس ان قولة الله يعلم ما تحمل كل ادثى الى قوله وهو شديد‎ 
العال نزل في قصة اربد بى قيس وعامرس الطغيل حين قد ما المدنية‎ 
على رسول الله صلى اللدعليه وسلم والذي يجمع به بين الاختلاف انهامكية‎ 
الا أيات مفها سورة الحم تقدم من طريق #سجاهد عى ابى عباس انها مكية‎ 
الآ الآيات التي استثناها وفى الأثارالباقية رانها مدنية اخرج ابن مردربة‎ 
من طريق العوفي عن 'بن عداس ومن طريق ابن جريم وعثمان عن مطا‎ 
عن ابى عجاس ومن طرق #“جاهد عى ابن ا'زبيرانهامدنية قال ابن الغرسص‎ 


(70 ) 
فى احكام القرآن قيل انها مكية الاهذاى حذمان الآيات و قبل الاعشر 
أيات وقيل مدنية الا اربع آيات وماارساخا من قبلك من رسول الى 
عقيم قاله قناده وغير وقيل كلها مدنية قاله الضحعاى وغيرة و قيل 
هي خناطة فيها مدني ومكى وهوقول الجههورانتبي ويويد ما نسبه 
الوى | أجمهورا انه ورد في آيات كثيرة منها انه نزل بالمديذه كما حررناه ني 
اسباب النزول سورة الفرقاك ذل ابن الفرس الجمهور ءا ييه 
وقال الضحاى مدنية سورة يبس ٠‏ حك ابو سليمان الدمشقي قو 

انها مدنية قال و لهس بالمشهور سورة ص حكى الجعبري قرلاانها 

مدنية خلاف حكاية جماعة الاجمام على انها مكية سررة “عمد حكى 
| النمفى قرا غريها انها مكية سورةالتجرات حكي قول شاذ انها مكية 
سورة الرحن | لججمهور عا انها مكية وهو الصواب ويدل ل ما رواه 
الأرمذي و اأحائم عن جابرقال لما قرأ رسول الله صلى الله عليه وسلم علئ 
صاب سوة الرحسى حقئ نرم قال مالى اراكم سكونا للج كانوا احم 
مذكم بدا ما قرأت عليهم من مرة فباى اللى ربكما تكذبان الا قالوا ولا 
بشوع من نعملك ربذا بكذب فى الحمد قال البعاكم مسيم على شرط 
الشيخيين وقصة اجن كانت بمكة و اصرم منه فى الدالة ما اخرجه 
أحمد في مسندة بسذى جيل عى اسمار بنث ابي بكر قالمى سمعت 
رسول الله صلى الله عاية وسلم وهو يصلى نعدو الركن قبل أى بصدع 
بما يومر والمشركون يسمعون فباى الد ربكما تكذبانى رفي هذا وليل 
على نقدم نزولها على سورة اجر سورة الحديد قال ابى الفرس الجمبور 
على انها مدنية وقال قوم انها مكية ولا خلاف أن فيها قرأنا مدنيا لمي 
يشجه صدرها ان يكون مكيا قلت الامركما قال ففي مسند البزار وغيره 


(1!9) 
عى عمرانه دخل على أخذةه قبل أن يسلم فاذ| #محيعة فيها ارل سررة 
اأعديد نقرأها ركان سجمب اسلامة واخرج العاكم وغيرة عن ابن 
مسعود قال لم يعن بين اسامهم وبين ان نزلمى هذه الآية يعاتبهم 
الله تعالى بها الااربع سنين ول تكونوا كالذين اونوا الكذاب من قبل 
فطال عليهم الامد الآية سورة الصف المختقار انها مدنية ونسبه ابن 
الفرس الى اأجمهور و رجحه ويدل له ما اخرجه اأحاكم و غيرة من 
عبد الله بى سلام قال قعدنا فترأ من امحاب رسول اللة صلى الله عليه 
وسلم فتذاكرنا فقلنا لونعام اى الاعمال احسب الي الله لعملناء 
فانزل الله سيم لله مافى السموات وما فى الارض وهوالعزيز الحكيم 
ياايها الذيى امنوا لم نقولون مالا تفعلوى حنى ختمها قال عبداللع فقرأها 
عليذا رسول الله صلى الله عليه رسلم حتى ختمها سورة الجمعة التصحيم 
انها مدنية لماروئ البخاري عى ابى هريرة رض قال كفا جلوسا عند 
النبي ملى الله عليه وسام فانزلت عليه سورة الجمعة وآخرين مذم 
لما يأسقرا بهم قلمت من دم يا رسول الله الحديث ومعلوم ان اسلام 
ابى هربرة رض بعد |أ+جرة بمدة وقوله قل يا ايها الذين هادرا خط'ب 
لليبون وكانوا بالمدينة وآخر السورة نزل في انفضاضهم حال الخطبة 
لما قدممت العير كما فى الاحاديث اأصويدة فثبث انبا مدنية نلها 
سورة التغابن قيل مدنية وقيل مكية الا اخرها سورة الملى فيها قول 
غريمب انها مدنية سورة الانسان قيل مدنية وقيل مكية !9 آية واحدة 
ولا تطع مفهم آثما او كغورا سورة المطففين قال ابن الفرس قيل انها 
مكية لذكر الاساطر نيبا وقيل مدنية لان اهل المدينة انوا اشد الذاس 
فساد| فى الكيل وقيل نزاتك بمكة الاقصة النطفيف وقال قوم نزت 


(/) 
عن ابن عجاس رض قال لما قدم النبى ملى الله عليه وسلم المدينة 
انوا من اخبث الذاس كيلا فانزل الله تعالى ويل للمطففين فاحسنوا 
انبا مدنية لذكر صلاة العيد وزكاة العطر فيها قلت ويرد» ما اخرجه 
البعاري عن البراء سس عأزب قال اول من قم علينا من إصعاب 
النبي صلى الله عليه وسام مصعمب بن عمير و ابن ام مكتوم ثجعلا 
و يقرأدفا القران ثم جاء عمار وبلال وسعد ثم جاء عمربى الخطاب رض 
في عشرين ثم جاء الذبى صلى الله عليه وسلم فما رايت اهل المدينة 
فردوا بشى فرحهم به فما جاء حتى قرأ سبم اسم ربى لا على في 
سورة مثلها سورة الفجر فيبا قوآن حكا دما ابى الفرس قال ابوخيان 
وا لجمهور انها مكرة سوءة البلد حكى ابن الفرس فيها ايضا قولين 
وقوله بهذ! البلد يرد القول بادها مدنية سورة الليل الشهر انها مكية و 
قيل مدنية لما وب في سبمب ذزولها من قصة الأخلة كما اخرجفاة 
في اسباب النزول وقيل فيها مكي ومدني سورة ا'قدر فيها فوانى 
والأكثر ماى انها مكية و يستدل لكونها مدنية بما اخرجه الترمدي 
والعاكم عن العسن بن علي رض ان النبي ملي الله عليه و سلم 
أري بني امية على منبرة فساد ذلك فنزلت اذا اعطيناك الكوثر 
ونزات اذا انزلفاة في ليلة الغدر الحديث قال المزني هو حديكف 
منك رسورة لم يكن قال ابن الغرس الاشهرانها مكية قلت و يدل امقابله 
ما اخرجة [حمد عن ابي حبة البدري قال لما نرلت لم يكن الذي 
كغررا مى اهل الكتاب الوى اخرها قال مججرئيل يا رسول الله الى ربلك 


0م 
يأمرى ان نقريها أبيا الحديث وقد جنم ابن كثيربانها مدنية واسندل 
به سورة الزلزلة فيها قولان و يسدل لكرنها مدنية بما اخرجة ابن ابى 
حاتم عن ابي سعيد الخدري قال لما نزات فس يعمل مثقال ذرة 
خيرايرة الآية قل يا رسرل الل اني لراء عملى الحديث و ابو سعيد 
لم يكن ال بالمدنية ولم يجلغ الابعد أحد سورة العاديات فيها قولآن ويسقدل 
لكونها مدنية بما اخرجه اأحاكم وغيرة عن ابى عباس رض قال بعمف 
رسول الله صلى اللة عليه وسلم خيلا فلبثت شهرالايانيه مذها خبرفنزات 
والعاديات الحديث سو الهاكم الاشهرانها مكية ويدل لكونها مدنية رهو 
المهتار ما اخرجه ابى ابى حاتم عن ابن بريدة انها نزاكت فى قبيانينى 
من قبائل الأمصار تفاخررا العحديث واخرج عى ققاد انها نزلت فى 
اليهود و اخرم البخاري عن ابي بن كعسب قال كنار هذا من 
القرأن يعنى ركان لابن آدم وادمن ذهسب حذى نزلت الهاكم ااتكاثر 
واخرج الترمدي عن علي رض قال ما زلنانشك في عذاب القدر 
حنى نزلت وعذاب القبرلم يذكر للا بالمديذة ئما فى الصحيم ني 
قصة اليهودية سورة ارايت فيها قولان حكاهما ابن الفرس سورة الكوثر 
الصواب انها مدنية ور<>ه الذووي في شرم مسلم لما اخرجة مسام 
عى انس قال بيذا رسول الله صلى الله عليه وسام بين اظهرنا اذا غفى 
اغفاة فرفع راسة متجسما فقال انزلت على انفاسورة فق رأ نسم الله الرحمى 
الرحيم انا اعطيذاك الكوث رحن ختمها الحديث سور الأخلاص فيبا 
قوان أتعديثين في سجدب نزولها متعارضيى و جمع بعضهم بهنهما بتكرر 
نزولها ثم ظهرلي ترجيم انها مدنية كما بيدة في اسجاب الذزول المعوذتان 
المختار انهما مدنيتان لانهما نزئتا ني قصة سحر لبيد بن الا عصم كما 


(م) 
اخرجه البيهفي فىالدلائل فصل قال البييقي فى الدلائل في 
بعض السورالقي نزاث بمكة آيات نزلت بالمدينة فأععقت بها وكذاغال ابى 
العصار كل نوع من المكي والمدني منه أيات مستثناة قال الاأى من 
الناس من اعتمد فى الاستثناء على الا جتهاكد درن النقل و قال ابن 
حجرني شرم النخاري قد اعتذوى بعض الايءة ببيان ما نزل مى 
الايات بالمديفة فى السور المكية قال و اما عكس ذلك وهو نزول 
شي مى سورة بمكة تاخر نزول تللك السورة الى المدينة فلم اره الانادراً ظ 
قلت وها انا اذكر ما وقفت عاى استثناية من النوعين مسترعبا 
مارأيته من ذلك على لامطام الأول درن الثاني واشيرالى ادلة 
الاستثناء لاجل قول ابن العصار السابق و9 اذكر الادلة بلفظها 
اخنصارا و احالة على كتابنا اسباب الذزول الفائحة تقدم قول ان 
نصفها نزل بالمدينة و الظاهر انه النصف الثاني ولادليل لبذ! 
القول البقرة استثنى مفها ايتاى فاعفوا و [صغصوا ليس عليك هداهم 
الابعام قال ابى الحصاراستئنى منها تسع آيات ولايصم به نقل خصرصا 
قدررن انها نزلت جملة قلت قدصم النقل عى ابى عباس رض باستثناء 
قل تعالوا الآيات الثلاث كما تقدم والبواقى و ماقدروا الله حق قدره 
لما اخرجة ابن ابي حاتم انبانزلت في مالك بن الضيف وقولة ومن 
اظلم مم افترج على الله كذبا الايتيى نزتافى مسيلمة رقوله الذيى 
آنهنا هم الكذاب يعرفونه وقوله والذين آنيذا هم الكذاب يعلمون اده مذزل 
من ربك بالتسق و اخرج ابو الشيم عن الكاجي قال نزلت الانعام كلبا 
بمكة الا اينيى نزلنا بالمديفة في رجل من اليهود وهوالدي قال م'انزل 
الله على بشرمى شري رقال الغريابي حدئذا سفيان عن ليث عن شهبر 


(*” ) 
قال الانعام مكية الاقل تعالوا اثتل والاية اللي بعدها الا عراف اخرج 
ابو الشهم ابن حيان عن قنادة قال الاعراف مكية اا أية و اسألهم عن 
القرية و قال غير من هذا الى واذاخد ربك مدني'الانفال اسدئنى 
مخها و ان يمكريك الذي كفررا الآية قال مقاتل نزلت بمكة قلمث يرنه 
ماصم عن ابن عباس رض ان هذه الآبة بعيذها نزلتك بالمدينة كما 
اخرجناء في اسباب الذزرل واسنكذى بعضهم قوله يا ايهاالنبي حسدكا 
الله الآية و “سه ابن العربي و غيرة قلت بيده ما اخرجة البزار عن 
ابى عداس انها نزلث لما اسلم عمر براءة قال ابى الغرس مدنية |! 
يقي لقد جاه كم رسول الى اخرها قلت غريمب كيفف وقد ورد انها 
اخر مانزل واستنثنى بعضهم ماكان للذبي الاية لما ورد انها نزلت ني 
قوله علي هالصلواة والسلام لابي طالب لاستغفر لك مالم انه عذلك يونس 
استثنى منها فاى كنك في شلك الايتين رقوله ومنهم من رمن 
به الآية وقيل انها نزلت فى اليهود وقيل من الها الك راس اربعين 
مكي والداقى مدني حكة ابن الفرس و السخاوي في جمال القرا 
هود استئنى منهاثاث آيات فلعلك تارك افمن كان علوى بينة من ربا 
اقم الصلوة طرفى النهار قلمت دليل الثالثة ماصم من عدة طرق انها 
نزات بالمدينة في حق ابى اليسريوسف استثنى منبا ثلاث آيات 
من أولها حكاة ابوحيان وهو واد جدا لايلنفت ايه الرعد اخرج ابوالشيم 
ع قنادة قال سورة الرعد مدنية الا آية قوله و لايزال الذي كف روا تصيبهم 
بواصفعوا قارعة وعلى القول بانها مكية يستنى قوله الله يعلم الى قولة 
شديد المد'ل كما نقدم والآية اخرعا فقد اخرج ابن مردوية عن جذدب 
قل جاء عبد 'لله بى سلام حتى اخد بعضاوتي باب المسجد قال انشدكم 


ريه 
بالله اي قوم اتعلمون اني الدي اذزلت فيه و من هند: علم الكقاب قالوا 
اللبم نعم ابراهيم اخرج ابو الشيخ عى قتادة قال سورة ابراهيم مكية 
غي رآيتيى مدنينين الم ترالى الذين بدلوا نعمة الله كفرا الى فيس 
القرار العجر استثنى بعضهم منها ولقد آتيناك سبعا الآبة قامى 
و ينبغي اسدثناء قولة ولقد علمذا الم خقدمينى الاي لما آخر. جه الترمذي 
ر قيرة في سبسب نزرلها و انها في صغوف الصلرة التع ل تقدم عن ابن 
عباس رض أنه اسنثني, آخرها وسياني في السفري مايؤيد:و اخرج 
ابوالشيم عن الشعبي قال نزت الفح ل كلها بمكة الاعرله الآيات وان عاقبقم 
لبي آخرهاو اخرج عن قتادة قال سور لفحل من الذيى هاجررا ني 
الله مى بعد ما ظلموا الى آخرها مدني وماقبلها الى آخرالسورة مي 
و سهاتي في اول مانزل عن جابرين زيد انى الشحل فزل منها بمكة اربعون 
و بقينها بالمدينة وبر ذلك ما اخرجة احمد عن مثمان ابن ابي العاض 
في نزول ان الله يامر بالعدل و ال حمان و سياني في نوع الترتهب 
ال سراء استثنى منها ويسأً لونك عن الروح الآية لما اخرج الدخاري 
ع أبى مسعيك انها نزلت بالمدينة في جواب سوال اليهود عن الروم 
واستثنئ صنبا ايضا وان كادواليفتنوذلك الى قوله ان الباطل كان 
زغوقا و قوله قل لدُى اجتمعت الانس والجن الآية وقوله وما جعلذا 
الرو يا الآية وقوله ان الذين اوتوا العلم من قبله لما اخرجناه في اسباب 
الفزول الكبف استثدى من اولها الك جرزا و قوله وامبر نفس ية 
وان الذي آمذرا الى آخر السورة مريم استثنى منها آية السجدة وقوله 
وان مفكم الأواردها طه استثنوى منها فامبر على مايقولون اآية قلت 
ينبغي ان تسنثنى آية اخركل فق اخرج البزار وابو يعلى عن ابي 


(عس ) 
رافع قال اضاف الذبي صلي الله عليه وهام شيفافا رسلني الى رجل 
من اليبودان اسلغني دقيقا الى هلال رجمب فقال 3 الأبرهى فانوث 
النبي صلى الله عليه و سلم فاخبرته فقال اما و الله اني لآمينى فى 
السماء امين فى الارض فلم اخرج مى عنده حلى ١‏ ى نزلمك هذه الآية 
لانمدن عينيك الى مامتعنابه ازواجا مذهم الانبياء استثنى منبا 
الايرون انانانى الارض الي الحم تقدم ما يستثفى مفها المكمنون 
استثنى مذهاحقيي انا اخذنا مترفيهم الى قولة مجلسون الفرقان اسنئنى 
منها والفدين لايد عون الى رحيما الشعراء اسنئنئ ابن عباس مفها 
و الشعراء الى آخرها كما تقدم زد غيرة وقوله اولم يكى لهم آية ان يعلمه 
علماء بني اسرائيل حكاة ابن الفرس القصص استثنى منبا الدين 
آنيذاهم الكناب الى قوله الجاهلين فقد آخرج الطبراني عن ابن عباس 
رض انها نزات هي و آخر اأحديد في حاب النجاشي الذين قدموا 
و شهدرا وفعة احد وقوله ان الذي فرض عليك القرآن الآية لما سياتى 
العذكبوت استثنئن من اولها الى و ليعلمن المنافقين لما اخرجه ابن 
جرير في سجب نزولها قلت ويضم اليه وكأين مى دابة الآية لما اخرجه 
ابن ابي حاتم في سبمب نزولها لقماى استثفى مفها ابن عهاس ولوآن 
مافى الارض الايات الذّان كما تقدم السييرة استكنى منها ابن عباى 
اف كانى مومنا الآيات الثلمى كما تقدم وزاك غير تنجا فى جنوبهم 
ويدل له ما اخرجه البزار عى بلال قال كفا نجاس فى المجلس وناس 
من الصحابة يصلون بعد المغرب الى العشاء فنزلت سبا استثنى مفها 
ويرى الذي اوتوا العلم الآبة وروعل الترمدي عن فروة بى مسيكب 
المرادي قال انيت الذبي صلى الله عليه وسلم فقلمت يا رسول الله 


( قم ) 
ل اقاتل من ادبر من قومى الحديث و فيه وانزل في سها ما انزل فقال 
رجل يا رسول الله و ماسبا العديث قال ان الععصار هذ! يدل على 
إن هذه القصة مدندة للنى سباجرة فررة بعد اسلام ثقيف سنة تسع قال 
رتحتمل أن يكون قوله و انزل حكاية عما تقدم نزرله قبل هجرته 0 
اسنثني مفها انا نعى نبي المونى الآية لما اخرجه النرمذي والعاكم 
عن ابي سعيد قال كانمت بنوسلمة في ناحية المدينة فارادوا النقلة 
لي قرب المسجد فنرلت هذه الآية نقال الذبي صلى الله عليه وسلم 
ان أثاركم تكقسب فلم يفتقلوا واستثنى بعضهم راذ! قيل لهم انغفوا الآية 
قبل نزلث فى المنانقين الزمر استثنى منها قل يا عبادي الآيات 
ظ الثاث كما تقدم عى ابن عباس واخرج الطبراني من وجه أخرعنة 
انها نزلت في وحشي قاتل حمزة رض وزاد بعضهم قل يا عدادي 
الذين آمفوا انقوا ربكم الآية ذكرة السخاري في جمال القراه وزاك غيرة 
لله نزل احسى الحديث الآية حكاه اببى جوزي غافراسنثنى مها 
ان الدين يجان لون الى قوله لايعلمون فقد اخرج 'بن ابي حاتم من 
ابى العالية وغهرة انها نزلت فى اليهود لما ذكروا الدجال و اوضحذه في 
اسداب النزول شور اسنددئ منهاام يقولون انترئ الى قوله بصير 
قلت يدلله ما اخرجه الطبراني والعاكم في سدب نزولها فانهانزلت 
فى الانصار و قوله ولو بسط الله الرزق الاية نزلت في (صحاب الصفة 
واستثنى بعضهم والذين اذا اصابهم البغي الى قرلة من سبيل حكاء 
أبن الفرس الزخرف استثنوى منها واسأل من ارسلذا الآبة قيل نزات 
بالمدينة وقيل فى السماء الجانية استثذى منها قل للذين امذما الآية 
حكاه ني جمال القراد ع قنادة الاحقاف استنئنى منها قل ارأيقم ايكان 


(ت) 
من عند الله الآية فقد | خرج الطبراني بسذد #حعيم عن عرف بن 
ماللك الاشجعي انها نزلت بالمدينة في قصة اسام عبد الله بى سلام 
وله طرق اخرئئ لكن اخرج ابن ابي حاتم عن مسررق قال ادزل هذه 
الآية بمكة وانما كاى اسلام بن سلام بالمدينة و انما كانت خصومة خاعم 
بها “عمد ملى الله علية وسام واخرج عن الشعبي قال ليس بعبد 
الله بن سلام وهذء الآية مكية و استدنى بعضهم و وصينا الانسان الآيات 
الاربع و قوله فاصبركما صبر اولو العزم الآبة حكاة في جمال القراء 9 
استثنى مها ولقد خلقذا السموات الى لغوب فقد اخري الععاكم رغيرة 
انها نزلت فى اليبون الذجم استثنى منها الذين يجتنبونكبايرالاثم الى 
اتقى وقيل افرأيت الذي تولى الآيات النسع القمراستثنى منها سيهزم 
الجمع الآية وهر مردود لما سيأني فى النوع الثاني عشروقيل ان المنقهى 
لآيتين الرحى استذنى منها يسأله الآية حكاة في جمال القراه الواقعة 
استثذى مفهاثلة من الاولين و ثُلّة من الآخرين وقوه فلا اقسم بمواقع 
الفجوم الى تكذبون لما اخرجه مسلم في سسسب نزرلها الحديد يستثنى 
نبا على القول بانها سكية آخرها المجادلة استثنى مذبها ما يكون من 
نجوى ثاثة الآية حكاة ابن الفرس وغيرة التغاى استثفى مذبا على انها 
مكيةٌ آخرها لما اخرجه الرسدي والعاكم في سبب نزوله الذحريم تقدم 
عى ققداوة ان المدني منها الى راس العشر والباقي مكي تجار اخرج 
جويبرفي نفسيرة ى الضعاى ع ابن عباس رض قال انزلت تبارك 
الملىف في اهل سكة الأثلاث أآيات ن استثنى مفها انا بلوناهم الى يعلمون 
ومن فاصبرالى الصالسين فانه مدني حكاو ال#خاودي في جمال القراء 
المزمل اسنئنى منها و امبر على مابقولونالآبنين حكاء الامبهاني 


( “م ) 
وقول انى ربك يعلم الى أخرالسورة حكان ابن الغرس و يردة ما اخرجه 
العاكم عن عايشة رض انه نزل بعد نزول صدر السورة بسنة وذاك 
حي فرض قيام الليل في اول الاسام قبل فرض الصلوت الخمس 
الانمان استئنى منها فاصب رأحكم ريىف المرسلات اسنثنى مفها و اذا 
قيل لهم اركعوا لايركعون حكاه ابى الفرس وغيره المطففين قيل مكية 
الاست آيات من ارلها البلد قيل مدنية لا 'ربع ايا من اولها الليل 
قيل مكية الا اولها ارأيت قل نزل ثلاث من اولها بمكة و الباقي بالمدينة 
ضوابط اخرج اأحاكم في مستدركه والبيبقي فى الدلائل والبزار 
في مسندة من طريق الاعمش عن ابراهيم عن علقمة عن عبدالله قال 
ماكان ياايها الذيى آمنوا انزل بالمدينة وماكان ياايها الناس فبمكة 
واخرجه ابوعبيد فى الفضائل عن علقمة مرسلا راخرج عن ميمون بن 
مهران قال ماكان فى القرآن يا ايها الناس اويابني آدم فانة مكي رما 
كان يا ايها الذي آمنوا فانه مدني قال اب عطية وابن الغرس وغهرهها 
هر في ياأيها الذي امفوا صحيم واما ياايها الناس فقد يأني فى 
المدني وقال ابن العصار قد اعننى المتشاغلرن بالنسم بهذا العديث 
و اعتمدرة على ضعفة وقد اتغق الناس على ان النساء مدذية واولها 
يا ايها الناس وعلى ان الحم مكية وفيها يا ايها الذي آمنوا اركعوا و 
اسجدرا رقال غين هد! القول ان 'خد على اطلاقه فيه نظرفان سورة البقرة 
مدنية وفيها ياايها الناس اعبدرا ربكم ياايها الناس كلوا مما فى الارض 
وسورة النساء مد نية و ارلبا ياايها الناس وقال مكي هذا انما هر فى 
الاكثرو ليس بعام و في كثير من المور المكية ياايها الديى أمنوا و قال 
غين اقرب حمله على انه خطاب إلمقصون به او جل المقصون به اهل 


(و” ) 
مكة او المدينة وقال القاضي ان كان الرجوع في هذا الى الذقل فمسلم 
و ان كان السبمب فيه حصرل المومنين بالمديذة على الكثرة درن مك 
نضعيف ان!جور خطاب المومنين بصعتهم وباسمهم وجذسهم و يؤّمر 
غير المركمفين بالعبادة كمايِرُمرالمؤمذين بالاستمرار عليها والازويان منها 
نقله الامام فخ رالدين في تفسيرة و اخرج البيهقي فى الدلاثل من 
طريق يونس بن بكيرعن هشام بى عررة عى ابيه قال كل شيع نزل من 
القرآن فهه ذكرالا مم وا لقرون فانما نزل بمكة وما كان من الفرائض والممذنى 
فانما نزل بالمديذة وقال الجعبري لمعرفة المكي والمدني طريقان سماعي 
وفياسي فالسماعي ما رصل الينا نزرلة باحدهما والقياسي كل سورة 
فيها يا ايها الناس فقط اوكا ار اولها حرف تهم سويك الزهراوين والرعد 
أو فيها قصة ادم وابليس سول البقرة فهي مكية وكل سورة فيها قصص 
الانبياء والامم الخالية مكية ركل سورة فيها فريضة أوحد فهى مدنية ا ننهى 
وقال مكي كل سورة فيها ذكرالمنافقين فمدينة زاك غيرة سوي العنكبرت 
وفي كامل البذلي كل سورة فيها جدة نهي مكية وقال الديريني ٠‏ وما 
نزلت كل بيثرب فاعلس * ولم تأت فى القرآن في نصفه الاعلى ٠‏ وحكمة 
ذلك ان النصف الاخيرنل اكثرة بمكة واكثرهاجبابرة فتكررت فيهعلئ رجه 
الأهديد و التعنهف لهم والانكارعليهم إخلاف النصف الأول ومانزل منه في 
اليهرد لم تحنم الى ايرادها فيه لذلهم وضعفهم ذكره العماني فائد: اخرج 
الطبراني عن ابن مسعود قال نزل المفصل بمكة فمكثنا حججا نقرزه 
لإينزل غير, تنبيه قدتبين مما ذكرناة من الاوجة الني ذكرها ابى حبيب 
المي و المدني وما اختلف فيه و ترتيمب نزول ذللك و الآيات 
والمدنيات فى السور المكية والآيات المكيات فى السورالمدنية وبقي 


( ؤم ) 
ارجه تفعلق بهذا الذرع ذكرهو امثلتها فذذكرة مثال ماذزل بمكة رحكمه 
مدني يا ايها الناس انا خلقناكم مى ذكر وانثى الاية نزل بمكة يومالفتم 
رهي مدنية انها نزلت بعداليجرة رقوله الوم اكملت لكم وينكم كذلكف 
قات وكذ! قوله ان الله يأمركم أن نوّدرا الأمادات الى اعلها في آيات 
أخرومثال ما نزل بالمدينة و حكمة مكي سوة الممنجزة فائها نولت 
بالمدينة #خاطبة لاهل مكة وقوله فى الأحل والذين هاجررا في الله الى 
آخرها نزل بالمدينةخاطبابه اهل مكة وصدر برآة نزل بالمدينة خطابا 
لمشركى اهل مكة و مثال ما يشبه تنزيل المدني فى السورالمكية قوله 
فى الفجم الذين يجتفبون كبايرالا ثم والفواحش او اللمم فان الغواحش 
. كل ذنسب فيه حد والكبائركل ذنمب عاقبة الذارو اللمم مابين اأدين 
من الذنوب ولم يكن بمكة حد ولا حره ومثال ما يشبه تنزيل مكة فى 
السور المدنية قوله و العادياس دحا وقوله فى الانغال واف قالوا اللهم.ان 
الى هذا هوالعق ايْة ومثال ما حمل من مك الى المدنية سورة يرسف 
ر الخلاص قلت وسبم كما نقدم في حدينث اللخارئ ومثال ماحمل 
من المدينة الى مكة يسألونلك عن الشهر اأحرام قتال فيه و آية الربا 
و صدربرأة وقولة ان الذين توفا هم الملايكه ظالمي انفسهم الآيات ومثال 
ما حمل الى العبشة قل يا اهل الكثاب تعالوا الى كلمة سرآء الايات 
قلت صم حملها الى الروم و ينبغي ان يمثل لما حمل الى اأحبشة 
بسوزة مريم فقد صم ان جعفربن ابي طالمب رض قرأها على النجاثشي 
اخرجه احدد في مسندة و امامائزل بالجحفة والطايف وبيت المشدس 
ر العديبية نسيأتي غى النوم الذي يلي هذا و يضم اليه ما نزل بمذنى 
وعرفات وعسفان رتهوك وبدر وآحك وحرا وحمراء الاسد النوع الثاني 


(*م ) 
معرنة العضري رالسفري إمئلة العضري كثيرة واما السغري فله أمثلا 
تنبعنها منها و اتخذ را مى مقام ابراهيم مصلى نزت بمكة عام حجة 
الوداع فاخرج ابن أي حاتم وأبن مردويه عى جابرقال لما طاف 
النبي صا الله عليه وسلم قال له عمر هذا مقام ابينا ابراهيم قال ذعم قال 
[فلاتخذ: مصلى نذزات واخرج اب مردوية من طريق عمرر بى مئمون 
عن عمربن الغطاب رض انه سريمقام ابراهيم نقال يا رسول الله اليس 
تقوم مقام خليل ربنا قال بلى قالاذة تنخذه مصلى فلم ياهمث !1 
يسيرا حتى نزت وقال اب العصارنزلت اما في عمرة القضاد ارثي 
فزرة الفقم اوحجة الوداع ومنها وليس الهربان تأنوا البيوت من ظهور 
اقية برعل ابن جرير ص الزهري انها نزلت في عمرة العديبية ومن . 
السدي انهانزاتك في حبجة الووام ومفها واثموا ابحم والعمرة لله 
فاخرج ابن ابي حهاثم ع عفوان بن اسية قال جاد رجل الى النبي 
صلى الله علية وسلم متضمن بالزعغران عليه جدة فقا ل كيف تأمرني في 
عمرئي ننزلت فقال اين السايل عن العمرة إلق عنلك ثيابك ثم افدهل 
التحديث ومنها فمن كان منكم مريضا اوبه اذى من راسة الآية نزلت 
بالحديبية كما اخرجه احمد عن كدسب بن عجرة الذي نزلت فئه و 
الواحدي عن ابى عباس رض ومنها امن الرسول الآية قيل نزلت يوم 
فذم مكة ولم اقف له على دليل ومنها واثقوا يوما ترجعون الآية نزلت 
بمنى عاء حجة الوداع فيما اخرجه البييئي فى الدلائل و مفها الذين 
يسليابر الله والرسول لآية رأخرج الطبراني بسمندتمهيم عن ابن عباس 
انها نزلك بدمراء الأسد رمنها آية القيمم فى الذساد أخرج ابن مردرية 
الاسلع بن شريك انها نزلت في بعض اسفارالثبي على اللة علية وسام 


(0ا# ) 
ومنها ان الله يأمركم ان توّدوا الامانات الى اعلها نزلت يرم الفنم في 
جرف اتعهة لما لخة مل في تفسيا لي ان جرم ولخرمة 
ابن مردوية عن ابى عباس رض ومنها واذا كنت فيهم فاقمث لهم 
الصلوة الآبية نزلت بعسفان بهن الظهر و العصركما اخرجه احمد عن ابي 
عياش الزرقي ومنها يسنغتونك قل الله يفنيم في الكالة اخرج البزار 
رغيرة عى حذيفة انها نزلت على الذبي صلى الله عليه وسلم في مسيرله 
رسفها اول المائدة اخرج البهبقي في شعمب الايماى عن اسماء بنت 
يزيد انها نزلكت بمنى واخرج فى الدلاثل عن ام عمروعى عمها انها 
نرلك في مسيرله و اخرج ابوعبيد عن “حمد بن كسب قال نزات 
سورة المائدة في حجة الوداع فيمابين مكة والمدينة و مفها اليوم اكملت 
كم دينكم فى الصحيم عن عمررض انها نزلت عشية عرفة هرم /أجمعة 
عام خجة الوداع وله طرق كثيرة لك اخرج ابن مردوية عن ابي سعيد 
التعذري انها نزلت يوم غديرخم واخرج مثله من حديث ابي 
هريرة وفيه انه الهوم الثام عشرمى ذى التجة مرجعة مى حجة الوداع 
ولاهما لايصم و منبا آية التيمم فيها فى الصحيم من عايشة رض انها 
نزت بالبيد!د وهم واخلون المدينة وفي لفظ بالبهداء او بذات الجيش 
قال ابن عبد البرفى الغمهيد يقال انه كاى في غزوة بنى المصطلق 
جزم به في الاسئد كار وسبقه الوى ذلك ابى سعد وابى حبان وغزرة 
بنى المصطلق هي غزرة المريسيع واستبعد ذلك بعض المتأخرين 
قال للن المريسيع مي ناحية مكة بين قديد والساحل و هذ: القصمّ من 
ناحية خيب رلقول عايشه رض بالبيداء اربذات الجيش رهما بين المدينة 
وخيبركماجزم به الذوري لكى جزم او المقهن بان البيداء هي ذياأسليفة 


( 0 ) 
وقال ابوعبيد البكري البيداء هو الشرف الذي قدام ذى السليفة من 
طريق مكة قال وذات الجيش من المدينة عاى بريد ومتها ياايها 
اذب آمذرا اذا نم الله علي اذم قوم آية أخرج ابى جرير 
من قنادة قال ذكرلذا انها انزلث عا رسول الله صلى الله عليه و سام 
وهو ببطى أخل فى الغزوة السابعة حين اراك بنوا ثعلبة وبذو سارب 
اى يفتكوابه فاطلعة الله على ذلك و مذها و الله يعصملك من الذاس 
في “حيم أبن حبان عن ابي هريرة انها نات فى السفر و اخرج 
ابن ابي حاتم و ابن مردويه عن جابرانها نزلمت في ذات الرقاع 
باعلىك نخل في غزوة بفي انمارو منها اول الانفال نزلت ببدر عقب 
الوقعة كما اخرجه احمد عن سعد بن ابي وقاص ومنها ان تستغيثون 
ربكم الآية نزلت بجدر ايضا كما اخرجه الترمذي عن عمر و منها والذين 
يكنزون الذهسب الآية نزلت في بعض اسفارو كما اخرجه احمد ص 
ثوبان و منها قوله لركان عرضا قريبا الآيات نزلت في غزرة نبوك كما 
ريو ابن جوري ابي نين [ زان عابر ل انالا 
نحوض ونلعسب نزلت في غزوة تبوك كما اخرجه ابن ابي حاتم عن 
ابى عمر ومنها ماكان للذبي والذين آمنرا معه الآية اخرج الطبراني 
وابن مردوية عن ابن عباس رض انها نزلت لما خرج النبي صلئى 
الله عليه وسلم معثمرا وهبط من ثذية عسفان فزار قبرامة واستأذن 
فى الاستغفار لها ومنها خانمة الفحل اخرج البيبقي فى الداثل 
و البزار عن ابي هريرة رض انها نزات باحدو الذبي صل الله عليه وسلم 
واقف على حمزة حين استشيد واخرج الترمذي والععاكم عن أبي 
بن كعسبا انها نرلت يوم فذهم مكة ومنها وان كادوا ليمتقزرئف 


( مم ) 


من الارض لبخرجوك منها اخرج ابو الشيع و البيبقي فى الدلائل من 
طريق شهربنى جو شعب عىى عبد الرحمن بن غنم انها نزلت في تدوف 
رمنها اول العم اخرج الفرمذي والحاكم عن عمران بى حصين قال 
لما انزلت على النبي صلى الله عليه وسلم ياايها الناس اتقو ربكم 
ان زلزلة الساعة شرى عظهم الى قوله ولك عذاب الله شد يد انزلت 
علية هذة وهو في سف رالعديمك وعنك ابى مردوبة من طريق اكابي 
عن ابي مالم عن ابن عباس رض انها نزلت في مسوهره في غزوة 
بنى المصطلق و منها هذان حضمان اليا قال القاضشي جال الدين 
البافيني الظاهر انها نزلت يوم بدر وقعث المبارزة لمافيه مى الاشارة 
. بهذان ومنها اذى للذين يقائلون الآية اخرج الترمذي عن ابى عباس 
رض قال لما اخرج الذبي صل الله عليه رسلم من مكة قال ابوبكررض 
اخرجوا نبيهم ليهاكن فزت قال ابن اأصار استذبط بعضهم مى هذا 
الحديث انها نزات في سف را #جرة ومنها المترا ل ربك كيف مدالظل 
لآبة قال 'بى حبيمب نزلت بالطايف وام اقف له على مستذد ومنها 
أن الذي فرض علييك القرآن نزل بالجحفة في سفرالإجرة كما اخرجهابن 
ابي حاتم عن الضالك ومنها اول الروم روكل الترمذي عن ابي سعيد 
ل لما لى بيوم بدرظهرت الوم علوي فارس فاعجسب لك الموسنين 
فذزلت 1 لم غلبت الروم الى قوله بذصرالله قال الترمذي غلبت يعني 
بالفقم و مها و اسأل من ارسلذا من قبلمك مى رسلنا اآية قال ابن 
حبيب نزلت ببيت المقدس ليلة الأسراء ومذهاو أبن من قرية هي اشد 
قوة الآية قال السخاري في جمال القراء قيل ان النبي ملى الله عليه 
و سلم لما توجة مهاجرا الى المدنية قف ونظرالى مكة وبكى فنزات» 


( »م ) 
و مفها سورة الغقم اخرج التعاكم و غيرة عن الممور بن متخرمة و مرران 
بن الحكم قلانزلت سورة الغنم بين مكة والمديذة في شان اأعديبية 
من اولها الى اخرها و فى المسقدرف ايضا منى حديلك #جمع بن 
جارية ان ارلها نزل بكراع الغميم ومنها يا ايها الناس انا خلقذاكم من 
ذكرو انثى الآية اخرج الواحدي عى ابى ابي مليكة انها نزلت بمكة 
يوم الفقم لما رقا بلال على ظبر الكعجة و أأن فقال بعض الناس اهذا 
العيد الأسود يوذن على ظبرالكعبة و مفها سيهزم الجمع الآية فيل انبا 
نزنك يوم بدرحكه ابن الغرس وهو مردرك لما سوأني فى الفوع الثاني 
عشرثم رأيت عن ابى عباس رض ما يوّيده ومنها قال النسغي قوله 
دل مى الاولين رقوله افبهذ| العديث انتم مدهنون نزلنا في سفره صلون , 
الله عليه وسام الى المدينة وام اقف له على مستذد و مفها و تتجعلون 
رزقكم انكم تكذبون اخرج ابن ابي حاتم من طريق يعقوب بن #مجاهد 
من ابي حرزة قال نزلت في رجل من الانصارفي غزوة دوب لمانزلوا 
تتجر فامرهم رسول الله صلى الله عليه وسلم أن لتحملا من مائها شيئا 
ثم ارتل ثم نزل مذزلا آخرو ليس معبم ماد فشكوا ذلك فدعا فارسل 
الله سبحانه و تعالى سعابة فامطرت عليهم حفى اسققوا منها فقال رجل 
من المذافقهى انما مطرنا بذوء كذ فذزلع وسنبا آية الامتسان يا ايها 
الذين امذوا اذ! جاء كم الموئمذاى مهاجرات | ت لآية اخرج ان جرير عن 
الزهري انها نزلت باسفل اعديبية ومخها سورة المنافقيى اخرج 
القرصذدي عن زيد بى ارقم انها نزنت لية في غزرة تهوف و اخرج عن 
سفيان افها نزلت في غزرة بفى المصطلق ربه جزم ابى اسعق ر غير 
ومفبا سورة المرسلات اخر ج التمفهان عن ابن مسعرد قال بيذما نين 
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مع الذبي على الله عليه وسام في غاربمذى اذ نزلت عليه والدرسلات 
العديث و منها سورة المطففين اوبعضها حكى الذسفي وغهره انها نزلت 
في سفر اليجرة قبل دخوله صلئى الله عليه وسام المديذة و منها اول 
سورة اقرأنزل بغار حرا كما فى ايحي ومنها سورة الكوث راخورج ابن 
جرير من سعيد بى جيرانها نزلت يوم الحديجية رفيه نظرو مذها سور 
النصراخرج البزاروالبهبقي فى الدلائل عن ابى عمرقال انزلت هذه 
السورة اذا جاد نصرالله و الفقم على رسول الله صلى الله علية وسلم اوسط 
ايام النشريق فعرف اده الوداع فامر بناقنه القصوي فرحلت ثم قام 
'خطبب الناس نذكر خطبنه المشهورة النوم الثالث معرفة النهاري 
و الليلي امثلة النباري كثهرة قال ابى حبيب نزل اكث رالقرآن نهارا واما 
الليلي فتتبعت له امثلة منها آبة ريل القبلة ففى اأصحيسيين س 
حديث ابى عمربينما الناس بقباء في صلاة الصبم اذا تاهم آت فقال 
ان النبي صلى الله عليه وسلم قد انزل عليه الليلة قرآن وقد أمران 
يستقبل القبلة و روىل مسلم عن انس ان النبي صلى الله عليه وسام 
كان بصلي نيعو بهت المقدس فنزلت قد ريل ثقلسب و ججهأت فى السسماء 
الآ فم ررجل مى بني سلمة وهم ركوع في صلرة الجر تد مر رئعة 
فنادىئ ال ان القجلة قد حولت فمالوا كلهم نعوالقبلة لمن فى الصعيحيى 

عن الجراء ان الذبي صلى اللة علية وسلم ملى قبل بيت القدس سنة 
عشرا وسبعة عشر شهرا وكان تخجبه ان تكون قبلنه قبل البيمت وانه 
ارل صلاة صلاها العصر و صل معه قوم خرج رجل ممن صل معة فمر 
على اهل المسجد وهم راكعون فقال اشهد بالله لقد صلهرى مع رسو 
الله صلى الله عليه وسام قبل الكعبة فدار و اكماهم قبل البيت فهذ| 
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يققضي انها نزلت نهارا بين الظهر و العصر قال القاضي جال الدين 
والارجم بمقتضى الاستدلال نزو لها بالليل لان قضية اهل قباء كانت 
فى الصبم وقباء قريبة من المدينة فيبعد ان يكون رسول الله صاى 
الله عليه وسلم اخ رالبيانى ليم من العصر الى الصبم وقال اب حجر 
الاقرئ ان نزولها كان نهارا و اأجواب عن حديمثف ابن عمر ان اأخبر 
وصل وت العصرالى من هو داخل المدينة وهم بذوحارنه ووصل 
وقث الصبم الع مى هو خارج المديذة رهم بفو عمرو بى عوف اهل 
قباء وقوله قد انزل عليه الليلة “جار من اطاق الليلة على بعض اليوم 
الماضي والني تليه قلمك ويوّيد هذا ما اخرجه النسائي من ابي 

سعيد بى المعلى قال مررنا يوما و رسول الله صلى الله علية وسام قاعد 
على المنبر فقلث لقد حدث ام رنجلست فقرأ رسول الله صلى الله . 
عليه وسلم هذة الآية قد نرئل تقامب وجبك فى السماء حت فر 
منها ثم نزل فصلى الظبر ومنها او اخرآل عمران اخرج ابن حجان 
في تنه و ابى المنذر وابى مردويه وابن ابى الدنها في كتاب التفكر 
عن عايشه رض ان با لان النبي صلى الله عليه و سام يوذنه لصاة 
الصبم نوجدة يبكي فقال يا رسول الله مايبكيك قال وما يمفعفى ان ابكي 
وقد انزل علي هذه الليلة ان في خلق السموات والارض واخئلاف الليل 
والنها رقيات الولى الباب ثم قال ويل لمى قرأها ولم يتفكر و منها والله 
يعصمك من الناس اخرج الترمذي والصاكم عن عايشه رض قالت 
كان النبي صلى الله عليه و سلم تعرس حفى نراث فاخرج راسه من 
للقبة فقال يا ايها الناس انصرفوا فقد عصمني الله واخر ج الطبران يعن 
عصمة ابن ما لك اأخطمي قال كذا تعرس رسول الله صاى الله علية وسام 
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با لليل حنى نزلت فترك العرس ومنها سورة الانعام اخرج الطبراني 
رابو عديد في فضائله عن ابى عباس رض قال نزت سورة الانعام بمكة 
ليا جملة حولها سبعون الفب ملك يجارون بالتسديم ومنها آية 
الثلاثة الديى خلفوا ففى الصحعيم من حديث كعمب فانزل الله توبتذا 
حين بقي الثاث الآخير م اليل ومنهاسورة مريم ررك الطبراني عن 
ابي مريم الغساني قال انيت رسول الله صلى الله عليه وسلم فقات ولدن 
أي الليلة جاربة فقال والليلة انزلت علي سورة مريم سمها مريم ومنها 
ارل الععم ذكره ابن حبيمب وسحمد بن بركات السعيدي في كتابه الفاسم 
والمفسوخ رجزم به المخاري في جمال القراء وقد يستدل له بما اخرجة 
بن مردوية عن عمران بى حصين انها دزلث والنبي صلى الله عليه 
وسلم في سفر رقد نوس بعضالفوم وتفرق بعضهم فرفع بها صوته الحديث 
ومها آبة الاذن في خررج النسرة فى الاحزاب قال القاضي جال الديى 
ر الظاهرانها يا ايها الذبي قل لارواجىف و بنانك الاية ففى البخاري 
عم عايشة رض خرجعت سودة بعد ما ضرب العجاب لحاجنها وكانك 
امرأة جسيمة لا تخفى على من يعرفها فرآها عمرقال يا سودة اماوالله 
ما لخفين عاهذا فاحظري كيف تخرجين قالت فانكفأت راجعة الى رسول 
الله صلوئن الله عليه وسلم واذة ليتعشئ وفي يده عرق فقات يا رسول 
الله خرجت لبعض حاجني فقال لي عمركذا وكذا فاوح الله اليه 
ران العرق في يده ما وضعه فقال انه قد أذن لك ان تخ رجن لعاجنكن 
قال الفاضي جاال الدين وانما قلذا ان ذللك كان ليلا لانين انمائن شرح 
أحاجة ليا كما فى التمحيم عن عايشة رض في حديث |افك ومنها 
سال من ارسلذا من قباللك من رسلفا على قول ابن حبهب انها نزت 
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ليلة الأسراء و منها اول الفقم ففي الإخاري من حديسى عم رلقد انزات 
علي الليلة سورة هي احسب ااي مما طلعث عليه الشمس فقرأ ان 
فتوزالى فتها مبينا العديث ومفها سورة المفافقين كما اخرجه 
الفرصذي عب زيد بن ارقم وصفها سورة والمرسلات قال السخاوي في جمال 
القراء روي عن ابن مسعون انها نزلت ليلة الجن ببعراء قلمك هذا اثر 
١‏ يعرف ثم رأيث في هيم الاسماعيلي وهو مستخرجه على التخداري 
انها نزلث ليلة عرفة بغارصفئ وهو فى التحيصين بدرن قوله ليلة عرفة 
والمران بها ليلة الناسع من ذى اعتجة فافها القي كان على الله عليه 
وسلم يبيتها بمنى و صفها المعوذتان فقد قال ابن اشنه فى المصاحف 
حدئذا محمد بى يعقوب حدثنا ابووارى حدثنا عثمان بن بي شيبه , 
حدثنا جربرى بيان عى قيس عن عقبة بى عامر جيني قال قال 
رسول الله صلى الله عليه وسلم انزلت الليلة آيات لم يرم ثلبى قل اعرذ 
برب الغلق وقل اعون برب الناس فرع ومذه مافزل بين الليل والغبار 
في رقت الصدم وذللك آيات مفباآية النيمم فى الماثدة فغي الصحيم 
عى عايشة رض رحضرت الصهم فالنمس المادغام يوجدغذزلت يا ابيهاالذين 
آمذوا اذا قمقم الى الصلاة الى قوله لعلكم تشكرون ومفها ليبس لكك من 
المر شوع ففى الصعيم انها نزات وهو فى الركعة الاخيرة مى ماة 
الصبم حين ارادان يقذنت يدعو على ابي سغيان ومن ذكر معه تذبيه 
فان قلث فما تصذع #حديرى جاب رمرفرعا اصدق ائرويا ماكانى نهارالآن 
الله خصني بالوحي نهارا ااخرجه الاك في تاراخه قلت هذ! العديث 
مذكر لايعنم به الفوع الرابع الصيفي و الشتائي قال الواحدي 
انزل الله قى الكالة يتين احد دهما فى الشةا؛ هي الني في اول الذسا 


) 69( 


والأخرىل فى الصيف وهي الني في أخرها وفي صحيم مسلم 
عن عمر رضي الله تعالى 20101117 رسول الله صلى الله 
مليه و سلم في نبي ما راجعنه فى اللالة و ما افلظ لي في 
شيع ما اغلظ أي فيه حئى طعن باصبعة في صدري و قال ياعير 
التكفيلك آية الصيف الني في آخرسورة الذساء وفى المستدرك 
عن ابي هريرة رض ان رجلا قال يا رسول الله ما الكالة قال اما 
سمعثت اآية الني نزات فى الصيف يستفترنى قل الله يفتيكم 
فى الكلالة وقد نقدم ان ذلك في سفر حجة الود اع فيعد مى الصيفى 
مانزل فيها كاول المائدة و قوله اليوم اكملمت لكم ويذكم و اتقوا يوما 
ترجعويم وآية الديى وسورة النصر ومذه الآيات النارلة في غزرة تبوف 
تبات في قدا لعز اخرج البييقي فى الد لال مى طريق ابن 
اسسق عن عاصم بن عمرو بن قتادة عبد الله بن بي بكر بن حزم 
أن رسول الله صلى الله علية وسلم ما كان ترج في وجه من مغازيه 

الا اظهرانه يريد غيره غيرانه في غزوة تبوف قال ياايها الناس اني 
اريد الروم فاعلمهم وذلك في زمان البأس وشدة من اأعحر وجدب 
الباق فبينما رسول الله صلى الله عليه وسلم ذات يوم في جهارة ان قال 
لأجد ابى قيس هل نلك في بفات بنى الاصفرقال يا رسول الله لقد علم 
قومي انه ليس احد اشل عجبا بالنساء مذي واني اخاف أن رأيت 
نساء بنى الأصغران يفتذني فأذى لي فانزل الله ومنهم من يقول ايذي 
ي اآبة وقال رجل من المنافقهى لاتنغزوا : نى اأععرفانزل الله قل 
نار جهفم اشد حرا و من امثلة الشتائي قوله اى الذين جاوًا بالانك 
الى قوله ورزق كريم فغى الصعيم .عن عابشة رض انها نزات في هوم 
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شات والايات الني في غزوة الخندق من سورة الاحزاب فقد كانث 
فى البرد فقى حديث حديفة رض تفرق الذاس عن رسول الله صلى الله 
عليه وسلم ليلة الاحزاب الا اننى عشر رجلا فاناني'رسول الله صلى الله 
عليه وسلمنقال قم فانطلق لىع عسك رازاب قلت يأ رسول الله والندي 
بعك باأعق ماقمت لك الاحياد من البن الحديسف و فيه فانزل 
الله ياايها الذي أمنوا اذ كروا نعمة نعمة الله الله عليكم اف جاء تكم جذو الى 
آخرها اخرجه البيبقي نى الدلائل الذوع الذوع الغعامس الفراشي والذومي 
من امثلة الفراشي قوله و الله يعصملك م الناس كماتقدم وآية 
الثلاثة الذيى خلفرا : ففى الدححيم انهانزات و قد بة ي من الليل ثائه 
وهو صلى الله عليه و سام عند ام سامة و استشكل لين هذا وقوله < 
ملى الله عليه رسام في حق عائشة رض ما نزل علي الوحي في 
فراش امرأة غيرها قال القاضي جاال الدين و لعل هذ! كان قبل القصة 
الني نزل الوحي فيها في فراش ام سلمة رض قات ميا 

منة جراب احسن من هذا فرردئ ابويعلئك في مسنخدة عى عائشة 
فالت اعطيت نسعا العديث وفية و أن كان الوحي لينزل علية وهر 
في اهله فينصرفون عنه وان كان لينزل عليه وانامعه في أحافه وعائ 
هذا لامعارضة بين العديثين 'مالابخفئ رأما | النومي فمى امثلدة سورة 
الكوثرلماروئ مسلم عى انس رض قال بيفا رسول الله ملى الله علية رسلم 
بهى اظورذا اذا غفي اغفاة ثم رفع راسة متجسما فقلذا ما ايك يا رسول 
الله فقال آنزز ل علي أنغاسو و فقرأ بسم الله الرحمن الرحيم انا اعطيناك 
الكوثر فصل لربك وان ر ان شانئلك هو لابتر وقال الامام الرانعي 
في أما ليه فهم فاهمون من الحديث ان السورة دزلت في تللك 
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الانفاة و قالوا من الوحي ساكان يأنيه فى الذوم لآن رو يا الأنبيا؛ وحي 
قال و هذ! تمحيم لن الأشبه ان يقال ان القرآن كله نزل فى اليفظة 
ركأنة خطرلة في الذوم سورة الكرثرالمنزلة فى اليفظة او عرض علية 

الكوثر الذي و ردت فيه السورة فقرأها عليهم ا قال وورد 
في بعض الروايات انة افمي عليه و قد يعمل ذالك على اأعالة التي 
انث تعقريه عند نزول الوحي ويقال لها برعاد الوحي اننهى قلت 
الذي قاله الرافعي في غاية الانجاه وهوالذي كنك اميل اليه قبل 
الوقوفب عليه و التأريل الاخير ادم من الول لان قوله انزل علي آنقا 
بدفع كرنها نزلت قبل ذللك بل نقول نزلت تلك الععالة و ليس الاغفاة 
اففاة نوم بل الحالة التي كانمى تعقربه عند الوحي فقد ذكر العلماء 
انه كان يوخك عن الدنيا النوم المادس الآرضي والسمائي تقدم قول 
ابى العربي ان مى القرآن سمائيا وازضياو مافزل بهن السماء والارض 
ومانزل عدت الارض فى الغارقال واخجرنا ابوبك رالغوري انبأنا التميمي 
انبأنا هبة الله المغسرانه قال نزل القرآن بين مكة والمدينة الاست آيات 
نزلت لا فى الارض ولافى السماء ثلاك في سورة الصافات ومامنا 
اآله مقام معلوم اليا الثلاث وواحدة فى الزخرف واسال من ارسلفا 
من قبلك من رسلذا الآية والإبتاى مى اخر سورة البقرة نزلت ليلة 
المعراج قال ابن العربي ولعله اراد فى الفضا بهن السماد والارض قال 
واما مانزل تحث الارض فى الغار فسورة المرسلات لما فى الصديم 
عن ابن مسعود رض قلت اما الآيات المتقدمة فلماقف على مستند لما 
ذكرة فيها !ا آخر البقرة فيمكن ان يستدل بما اخرجه مسلم عن ابن 
مسعون رض لما أسري برسول الله صلى الله عليه وسلم اذنهيي الىى سدرة 
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المنئهى العديث رفيه ناعطي رسول الله صلى الله عليه وسام صذها ثلايا 
اعطي الصلوات التخمس و اعطي .خواتيم سورةا لدقرة وغفرلمى لايشرك 
من امتة بالله شيأ المفسمات وفى الكامل للهذ لي نزلت آمن الرسول 
الع آخرها بقاب قوسي النوع السابع معرفة اول مانزل اخناف 
في اول مانزل من القرآن على اقوال احدها و هو الصبعيم اقرأ باسم 
ربك روى الشيخان وغيرهما عن عائشة رض قالت اول مابدث به 
رسول الله صلى الله علية رسام مى الوحي الروٌ يا الصادقة في الذوم 
فكان لايرل رويا الاجاءن مثل فاق الصبم ثم حبمب اليه الخلاء فكان 
يأني حراء فيتحنمي فيه الليالي ذرات العدن ويتزوى لذلك ثم 
يرجع الى خديجة رض فنزودة لمثلها حنى فجئه العق وهوفي غار 
حراد فجاد: المللك فيه فقال اقرأ قال رسول الله ملى الله علي و سلم 
نقلت مانا بقاري فاخذبي نغطني حنى بلغ مني الجهد ثم 
ارسلني فقال اقرأ فقامت ما انا بقاري نغطني الثانية حتئي بلغ 
مني اجهد ثم ارسلني فقال اقرأ فقات ما انا بقارك فغطني الثالثة 
حتى بلغ مني الجهد ثم ارسلني فقال اقرأ باسم ربك الذي خلق 
حنى بلغ مالم يعلم فرجع بها رسول الله علي الله عليه وسلم ترجف 
بوارده العديث واخرج اأعاكم فى المستدرك والبيبقي فى الداثل 
و “تسا عى عائشة رض قالت ارل سورة نزلت من القرآن اقرأ باسم 
رلك واخرج الطبراني فى الكبيربسند علن شرط اليم عى الي 
زحجاء العطا روي قال كان ابو موسى يقرئنا #جلسنا حلقا عليه ثوبان 
ابيضان فاذا تلى هذه السورة اقرأ باسم ربك الذي خلق قال هذه 
ارل سورة انزلت على “حمد سول الا صلى الله عليه و سلم وقال سعيد 
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ابن منصورفي سننه حد نذا سعيان عن قهرر بن ديئار عى عبيد بنى 
عميرقال جاه جبرئيل الى النبي ملى الله عليه وسلم فقال له اقرأ قال 
وما اقرد فوالله ما اذا بقاري فقال اقرأ باسم ريك الذي خلق فكان يقول هو 
اول ما انزل و قال ابوعبيد في نضائله حدثذا عبد الرحمن عن سفيان عن 
اب ابي جيم عن ماهد قال ان اول مانزل من القرآن اقرأباسم ريك ون 
والقام وأخرج ابى اشده في كثاب المصاحفف عن عبيد بى عميرقال جاء 
جبرئيل الى النبي صلى اللعليهوسام بذمط فقال اقرأقال ما انا بقاريي قال 
اقرأ باهم ربلك فيرون انها اول سورة نزات مى السماء واخر جع الزهربي 
اى النبي صلى الله عليه و سلمكا ن براه اذا تى ملىف بنمط من ديباج فيه 
مكنوب اقرأ باسم ربلك الذي .خلق الى مالم يعلم القول الثاني ياايها المدثر 
رركل الشفخان عى ابي سلمة بن عبد الرحمى قال سألمى جابربن 
عبد الله اي القرآن انزل قبل قال يا ايها المدثرقلت او اقرأ باسم ريف 
قال احد ثكم ما حدثذابة رسول الله صلى الله علية وسلم قال رسول الله 
صلى الله عليه وسلم اني جاررت بحراد فلما قضيمت جواري ذزلت 
فاستبطنت الوادي فنظرتك امامي و خلفي ومن بميني رعن شمالي 
ثم نظرت الى الحماء فاكق! هو يعني جبرئيل فاخذتني رجفة فاتيمت 
خديجة فامرتهم فدثروني فانزل الله يا ايها المدث رقم فانذرو اجاب 
الأرل ع هذا العديمى باجوبة احدها انى السؤال كانى عن فزول سورة 
كاملة فبين ان سورة المدثر نزلت بكمالها قبل نزول تمام سورة قرأ فانها 
أول مانزل منها صدرها و يويد هذ! مانى المعيسي ايضا عن أبي 
سامة عن جاب رسمعك رسول الله صلى الله عليه و سلم وهو يحدث 
من فدرة الوحي فقال ني حديته فبينا أنا امي سمعري صونا منى 
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السماد فرفعثك راسي فاذ| الملك الدي جارني بعدراء جالس على 
كرسي بين السماد والارض فرجعتث فقلت زملوني زصلوني فدثروني 
فانزل الله يا ايها المدثر فقوله الملك الذي جاءني بعراء يدل على 
ان هذه القصة متأخرة عن قصة حراد التي نزل فيها اقرأباسم ربك 
ثانهها ان مراد جاب ربلاو لية ارلية “خصومة بما بعد فقرة الوحي ل ارلية 
مطلقة الثها ان المراى اولية مخصوصة بالامر بالانذارو عبر بعضيم عن 
هذا بقوله اول ما نزل للفهرة اقرأ باسم ربك و اول مانزل للرسالة ياابيها 
المدثر رابعبا ان المراد اول ما نزل بسبمب متقدم وهو ما رقع من 
التدثر الناشي عن الرعسب واما اقرأ فنزلت ابتداء بغي سدمب متقدم 
ذكرة ابى حتج رخامسها ان جابرا استخرج ذللك باجنهاد؛ رلييس هو 
من ررايتة فيقدم عليه ما رونة عائشة رض قاله الكرماني واحهن هذه 
الاجوبة الأول و الآخيرالقول الثالمى سورة الفائعة قال فى الكشاف 
ذهب ابر عباس و#بجاهدرض الى ان اول سورة نزلت اقرأ واكثرالمفسرين 
الك ان اول سورة نزلت فاتحة الكتاب قال ابن <جر و الذي ذهب اليه 
اكثرالامة هوالاول و اما الدي نسبه الى الاكثر فلم يقل به الا عدن اقل 
من القليل بالنسدة الى من قال بالآول وحجته ما اخرجة البييغي 
فى الدلائل و الواحدي من طريق يوذس بن بكير عن بونس بن عمرو 
عن ابية عنى ابي ميسرة عمرو بى شرحبيل ان رسول الله صلى الله عليه 
وسام قال لخديجة اني اذا خلوت وحدي سمعمت نداء فقد و الله 
خشيت أن يكونى هذ! امرا فقالت معاق الله ما كان 5" ليفعل بلك 
فو الل انك لنووي اامانة و تصل الرحم و تصدق العديث فلماودخل 
ابوبكر ذكرت خديجة حديثه له و قالت اذهب مع عمد الى ورقة 
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انطلقا فقصا عليه فقال أذ!| خلوى ورحدي سمعت نداء خلءي يا املف 
با “سمل فانطاق هارا فى الارض فقال لاتفعل اذا اناك فاثبت حلي 
نسمع ما يقول ثم اثنذي فاخبرني فلما خلا ناداد يا محمد قل بسم الله 
الرحمن الرحيم العمد لله رب العالمينى حتى باغ رلا الضالين اأعديث 
هذا مرسل رجاله ثقات قال البيبقي ان كان مححفوظا “فحتمل أن يكون 
خبرا عن نزولها بعد ما نزلت عليه اقرأ و المدثر القول الرابع بعم الله 
الرحمن الرحيم حكاه ابن النقيسب في مقدمة تفسير قولازائداو اخر ج 
الواحدي باسذادة عن عكرمة و التعمى قالا اول ما نزل من القرآن بهم 
الله الرحمن الرحيم واول سورة اقرأ باسم ربك و اخرج أبن جرب روغيرة 
من طريق الضجعالك عن ابن عباس قال اول مانزل جدرئيل على النبي 
صلى الله عليه وسلم قال يا محمد اسقعذ ثم قل بسم الله الرحمن الرحيم 
وعندي أن هذا لإبعد قولا براسة فانه من ضرورة نزول السورة نزول 
البسملة معها فبي اول آيِةٌ نزلت على الأطلاق و ورد في ارل مانزل حديث 
آخرروى الشيخان ع عائشة رض قالت ان اول مانزل سورة من المفصل 
فيها ذكر الجنة والذار حقى اذا ثاب الناس الى الاسلام نزل أعلال 
السرام وقد استشكل هذا بان اول مانزل اقرأ و ليس فيها ذكر اأجذة 
والفارو اجيب باى من مقدرة اي من اول مانزل او المراك سورة المدثر 
انها اول مانزل بعد فقرة الوحي وفي آخرها ذكر الجذة والذار فلعل 
آخرها نزل قبل نزول بقية اقرأ فرع اخرج الواحدىي من طريق 
اأعسين بن واقد قال سمعت علي بن العسين يقرل ارل سورة 
نزلك بمكة اقرأ باسم ربلك وآخر سورة نزامى بها ا'مومنون ويقال 
العنكبوت واول سورة نزل بالمدينة وبل فلمطعفين و آخر سورة ذزلت بها 
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براءة واولسورة اعلنها رسول الله صلى الله علية وسام بمكة الذجم و في 
شرح النخاري لابن حجرا تغقوا على ان سورة البقرة اول سورة 
انزات بالمدينة ر في دعوى النفاق نظ رلقول علي ب السين المذكور 
وفي تفسي رالنسفي عن الواقدي ان اول سورة نزلت بالمدينة سورة 
القدرو قال ابوبكر عمد بى اأحارث بن ابيض في جزئه المشهورحدثنا 
ابوالعباس عبيد الله بنى محمد بن اعين البغدادي حدثنا ان 7 
ابراهيم الكر, ماني حدثنا امية الأزدي عن جابربى زيد قال اول ما انزل 
اللةتعالى من القرآن بمكة اقرأ باسم ريف ثم ى والقلم ثم يا ايها النزمل ثم 
ياايها المدثرثم الفائحة ثم تبت يداابي لهمب ثم اذا الشدس كورت ثم 
سبم اسم ربك الاعلئ ثم والليل اذا يغشى ثم و الفج ثم و(لفحى , 
ثم الونشر ثم والعصرئم والعاديات ثم الكوثرثم الباكم ثم ارأيت الذي 
يكذب ثم الكافرون ثم الم تركيف ثم قل إعرف برب الغلق ثم قل اعوذ 
برب الناس ثم قل هوالله احد ثم والذهم ثم عبس ثم انا انزلفاء ثم 
والشدس تاها ثم البروج ثم و النيى ثم لاياف ثم القارمة ثم القيامة 
ثم ويل لكل همزة ثم والمرسلات ثم ق ثم البلد ثم الطارق ثم اقذريت الساعة 
ثم ص ثم الاعراف ثم الجن ثم يس ثم الفرقان ثم الملائكة ثم كبيعص 
ثم عله ثم الراقعة ثم الشعراه ثم َس سليمان ثم مص القصص ثم 
بني اسرائيل ثم الناسعة يعني يونس ثم هود ثم يرسف ثم العججر 
ثم الانعام ثم الصافات ثم لقم ثم سبا ثم الزصرثم حم المومى ثم حم 
السجدة ثم حمالزخرف ثم حم الدخان ثم حم اأجائية ثم حمالاحقاف 
ثم الذاريات ثم الغاشية ثم الكبف ثم حَمْسَق ثم تنزيل السجدة ثم 
الانبياء ثم الأصل اربعين وبقينها بالمدينة ثم انا ارسلذانوحا ثم الطور 
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نم المؤمفون ثم نجارب ثم العحاقة ثم سآل م عم يقسادلوى ثم والذازعاءت ثم 
اذا السماد انفطرك ثم اذا السماء انشقت ثم الروم ثم العذكجوت ثم ويل 
للمطفؤين فدالك ما انزل بمكة و انزل بالمديذة سورة البقرة : لم آل عمراني 
ثم الانفال ثم الآحمزاب ثم المائدة ثم الممثيزة ث اذا جاء نصرالله ثم الخور 
م الم ثم المذافقوى ثم المجادلة ثم الججراى ثم التحرهم ثم الججمعة ثم 
النغابن ثم سدم اأحواربين ثم الفتم ثم القوبة خائمة القرأى قلمي هذا 
مياق غريسب و في هذا الفرنهمب نظرو جابربن زيد من علماء القابعين 
بالقرآن وقد اعتمد الجرهان الجعبري على هذا الأثرفي قصيدته التي 

سماها '” تقريسب المأمول في ترتيمب الذزرل » فقال ٠‏ 


مكيبا ست ثمانوى اعقلت 
افرأ وفوى مزمل مدثر 
ليل و فجر و الشعئ نشريم وعصر 
ارأدت قل يا الغيل مع فلق كذ! 
فدر وشمس و البروج و تينها 
ويل كل المرسلات وقافبف مع 
ماك واعراف وج ثم يا 
كاف وطة ثلة الشعرا ونمل 
قل يوسف جر و انعام و ذبم 
مع غافر مع فصلت مع زخرف 
ذرو وغاشية و كبف ثم شورق 
و معارج نوح و طور و الفلا 
غرق مع انفطرتك و 


كدم ثم رو م 


نظمست على وفق النزول لم ذة 
واأعمد نبت كورت لاعلى ع2 
العاديات و كوثر الهاكم :0 
ناس وقل هو نجمها عبس جلا 
اياف تقارعة قيامة اتبا 
بلك و طارتها مع اقنريت ك7 
سين وفرقانى وغاطر اعتلا 
قص الاسرا يونس هود وا 
ثم لقمانى سبا زمر جل 
ودخان جانية و احقاف ملا 
و اخخليل و اانبياء نسل حلا 
م الملكه و اعية وسال وعم ا 
العكبرت و طففت فتكية 
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وبطيبة عشررن ثم وان الطولى و عمرإى 2 و انقال جا 
لاحزاب مائدة إمنوان و النساء مع زلزالت ثم العديد تأما 
ر ميعيك و الرعد و الرحمن اا نسان الطلاق و لم يكن حشر ما 
نصر و فور ثم حم او ألمفا فق مع مجادلة و حجرات ! 
تحريمها مع جمعة و لغابى مف و فقم ثربة خنمث الا 
اما الذي فد جاءنا سغرية عرئي اكدلمت لكم قد كما 
7 رز قمتم فجيشي بدا واسأل من ارسلنا الغامي اقبا 
ان الذي نرض انتمى جحفيها وهو الذي كف العديبي انجط 
فرع في اوائل مخصومة ال ما نزل فى القذال ررى أنعالم 

فى المستدرب عن ابن عباس رض قال آرل آية نزلت فى الققال ادن 
للذيى يقاتلوى بانهم ظلموا واخرج ابن جرير عن أبى العالية قال آرل 
آبة نزنت في الققال بالىينة و قاتلوا في سبيل الله الذي يقائلونكم 
فى ال كليل للتعاكم ان اول آية نزت فى القنال ان الله اشفرمل من 
المرثمنيى انفسهم واموالهم اول ما نزل في شان القذل أية الأسراد ومن 
تنل مظلمما الآية اخرجه ابن جرب ر عن الضجاك آول ما نزل فى الغدمر 
روىل الطيالسي في مسندة مى ابن عم قال نزل فى الشم ثلاث آيات 
اول شى يسألونك عن الغمر والميسرايْة فقيل حرصت الخمرفقارا 
يا رسول الله وعذا نننفع بهاكما قال الله تعالى فسكت عنهم ثم نزت 
يء 'آآية 1 تفرروا الصلرة و انقم سكاروك فقيل حرمت الخمر فقالوا يا 
مول الله لانشربها قرب الصلاة فسكت عفهم ثم نزلت ياايها الذي أم'ما 
انما الغمرر الميس رفقال رسول الْلّه صلى الله عليه وسام حرمت الفمراول 


ل 


أية نولت فى الاطعمة بمكة أية الانعاء قل ا جد نيما ارحي الي مجهرما 
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آية الفسل فكلوا مما رزقكم الله حالا طيبا الى آخرها ربالمديذة آية 
البقرة انما حرم عليكم المينة لآية ثم آية المائدة حرصت عليكم المينة 
الآية قاله ابى العصار و روى الإخخارى عن ابن مسعون رض قال أول سورة 
ادرلثت فيها سجىة | لذيجم قال الغريابي حدثذا ورقا عن ابن ابي أجيم 
عى مجاهد في قوله فد نصرق الله بي مواط كثيرة قال هي أزل ما 
انزل الله تعالى من سورة براءة وقال ايضا حدثذا اسرائيل حدثنا سءيد 
بن مسررق عن ابى الضحى قال أرل مانزل من براءة انفررا خفانا 
رثقلا ثم نزل اولها ثم آخرها واخرج ابن اشته في تثاب المصاحف 
عن | بي مالكقال كان أول براءة انغروا خفافا وثقالا سفوات ثم انزلت 
براءة اولي السورة فالفت بها اربعون آية واخرج ايضا من طريق دارّد 
ظ من عامرفي قوله انغروا خفافا وثقلا قال هي أول آية نزلت في براءة . 
ني غزرة تبرك فلما رجع من تبوك نزلت براءة الاثمان و ثلانين آية 
من أولها و اخرج من طردق * سيان وغيره عى حبيمب بى ابي عمرة 
عن سعيد بن جبير قال أول مانزل من آل عمران هذا بيان للنامن 
وهدىى و مو عظة للمنقين ثم انزلت بقينها يوم أحد الفوم لفوم الثامسن 
معرفة آخرما نزل فيه اختناف فرريك اأشضهان عن البراه أبى عازب 
قال آخرآية نزلت يستغترنك قل الله يفتيكم فى اللالة وآخر سور 
نزلت برادة و اخرج الإخخاري عن ابى عباس رض قال آخرأية نزلت 
اية الريا و رول البهبقي عن عمرمثله والمراك بها قرله تعالى يا ايها 
الذين آمفوا اتقواللة و ذروا مابقي من الربا و عند احمد و ابى ماجه 
عن عمرصى أخرمانزل آية الريا رعذد ابى مردربة عمى ابي سعيد الغدري 
قال خطبذا عمرفقال اى م آخراقرآى نزرل آية الربا واخرج النسائي 
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من طريق عكرمة عن ابى عباس رض قال أخرشوع نزل من القوآن 
انقوا يوما ترجعون فيه الى اله الآية واخرج ابن مردريه نسبوة من 
طريق سعيد بن ججي رعن ابن عباس رض بلفظ آخرآبة نزلت و اخرجه 
اب جرير مص طريق العرنفي و الضييتى عى ابى عباس رض وقال 
الغريابي في تفسيرة ميرة حدئنا سغيان عن الكلبي عن ابي مالم عن أبن 
عباس رض قال آخرآية نزلمك واثقوا يوما ترجعون فيه الى الله الايه 
وكأن بين نزولها وبين مرت الذبي صلى الله عاية و سام احد و ثمانون 
يوما واخرج ابن ابي حاتم عن سعيد بن جبهرقال آخرما نزل من 
القرآن كله واثقوا يرما ترجعرن نيه الى الأه الآية وعاش الخبي ملى 
الله 06 بعف نزول هن الآيةٌ : تسمع ليال ثم مات يوم الأنذين لليانين ظ 
من ريع الأول واخرج ابن جربر مثاه عن ابن جريم واخرج 
من وا عطية من ابي سعيد قال آخرآية نزلت و انقوا يوما ترجعون 
الآية و اخرج ابوعبيد فى الفضائل عن ابى شهاب قال آخرالقرآن عبدا 
بالعرش آية الربا و آية الديى واخرج ابى جرير من طريق ابن شهاب 
عنى سعيد بى المسوسب انه بلغه اى احدث القرآن عبدا بالعرش آبة 
الذبى مرسل #حيم الاسذان قلت ولا مدافاة عذدهي بين هذه الروايات 
ي أية الريا وانقوا يوسا و آية الدين لآن الظاهرانها نزلت دفعة واحدة 
كنرتيبها فى المصحف ولانها ني قصة واحدة فاخيركل عن بعض م' 
فزل بانه أخر وذلك “حيم وقول البراء آخر ما دزل يستفترنلك اي 
في شان الفرائض وقال ابن “جرفي شرح الإخعاري طريق الجمع بين 

0 في آية الريا و انقوا يوما ان هذه لآية عي خنام الآيات المنزلة 
فى أأريا ان هي معطوفة عايين وبجمع بين ذللمك وديرى قرل الهراء بان 
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يني نزلنا جميعا يصدق لى كل مذبما آخربالنسبة لماعدا هما ينمل 
اى تكون الآخرية في آية النساء مقيدة بما يتعلق بالمواريمثف لاف 
آبةٌ البقرةو تمل منسة و الأول ارجم لما في آبة البقرة م الاشارة الى 
معنى الوفاة المسنازمة أخاتمة النزول انقبى وفى المستديتف عى ابي 
بى كعسب'قال آخ رأية نزلت لقد جادكم رسول من انفسكم الى آخر 
السورة ورركل عبد الله بى احمد في زرائك المسذد وابن مردريه عن ابي 
انهم فو القرأى في خلافة ابي بكر رض وكان رجال يكتجون فاما انقهوا 
الى هذة الآبة مى سورة براءة ثم 'نصرفوا صرف الله قاوبهم بانهم قرم 
ليفقبون ظذوا ان هذا آخر مانزل من القرأن فقال لهم ابي بن كعسب 
ان رسول الله صلى الاه عليه رسام اقرأني بعدها آيتين لقد جاءكم رسول 
مى انفسكم الى قوله وهو رب العرش العظيم قال هذا آخرمانزل من 
القرآن قال #خنم بما فتم به بالله الذي لاله الا هو وهوقوله وما ارسلنا 
من قباللك من رسول الآ يرحىى اليه انه ( آله اانا فاعبدون وآخرج ابى 
مردويه عن ابي ايضا قال آخرالقرآن عبدا بالله هاتان الآيتاى لقد جاكم 
رسول من انفسكم و اخرجة 'بى ال نباري بلفظ اقرب القرآن بالسماء عبد| 
واخرج ابوالشيم في تفسيرة من طريق علي بن زيد عن يوسف 
المي عى ابن عباس رض قال آخرآية نزت لقد جاء كم رسول من 
انهسكم وأخرج مسلم عن ابن عباس رض قال آخر سورة نزلت اذا 
جاء بصر الله و الفقم واخرج الترمذي والعاكم من عائشهرضقالت آخر 
سورة دزلت المائدفة فما رجد ثم فيها مى حلال فاستوارن العديث واخرجا 
أيضا عن عبد الله بن #مرو قال آخرسورة نزلك سورة المائدة والفدم 

قلت يعذي اذا جاء نصراللّه رفي حديث عثمان المشهوربواة من آخر 


(؟؟1) 
القرآى نزول قال البهبقي يجمع بى هذه الاخنلافات رضحت بلى كل واحد 
اجاب بما عند: وقال القافي ابوبكر فى الانتصارهذ: الاقوال ليس فيه 
شوع مرفوع الى الذبي صلى الغ عليه وسام وكل قاله بضرب صى الاجتهان 
وغابة الى و يحتولل ان كلا مذيوم اخبر عن آخرما سمعة مى النبي 
صلى الله عليه وسام فى اليوم الذي مات فية او قبل مرضه بقلولل وغيرة 
سمع منه بعد ذلك وان لم يسمعه هوو يعسقمل ايضاان نذزل الآبة التي 
هي آخر آية ثاها الرسول صلى الله عليه وسام مع آيات نزلت معها 
فم ربرسم مانزل معها بعد رسم تلك فيظن انه آخرمانزل فى الترتيب 
انذرى ومن غريمب ما ورد في ذلك ما اخرجه ابى جرير عن معارية 
بن ابي سفيان انه تلا هذه ألآية فص كاى يرجولقاء ربه الآية وقال انها , 
آخ رآية نرالت من القرآن قال ابى كثير هذ! اثر مشكل و لعاة اراد انه 
لم يذزل بعدها آية تذسخها رلا تغير حكمها بل هي مثبنة محلمة قات 
و مثاه ما اخرجه الإخاري وغيره عن ابن عباس رض قال فزلث هذه 
الآية و من بقتل مومنا متعمد! أجزاده جهنم هي آخر مانزات وما 
نسخها شوع و عند احمد و النسائي عذه لقد نزلت في أخرما نزل ما 
نسكها شرى و اخر ج ابن مردوية من طريق #مجاهد عن ام سلمة قالت 
آخ رآية نزلت هذه الآية فاستجاب لهم ربهم اني ل اضيع عمل عامل الى 
آخرها قات وذلك انها قالمت يا رسول الله ارى الْلْه يذكر الرجال و1 
يذكر النساء فنزلت ول نتمنوا ما فضل الله به بعضكم على بعض و نزلت 
ان المسلمين والمسلمات الب و نزلت هذه الآية فبي آخرالثاثة نزرا 
او آخرمانزل بعد ماكان ينزل فى الرجال خامة راخرج ابن جربر 
عن انس رض قال قال رسول الله صلى الله عايه وسام مى فارق الدديا 


( م0 ) 
على الاخلاص ل رحده وعبادته لاشريك له واقام الصاوة آنى الركاة 
فارقها و الله عنه راض قال انس وتصديق ذلىف في كتاب الله في آخر 
مانزل فان تلبواراقا موا الصلوة و آنوا الزكوة الآية قلت يعني في آخر 
سورة نزلتك و فى الجرهان لامام اتحرمين ان قوله تعائوي قل لا اجد فيما 
ارحي الي رما الآية من آخرما نزل وتعقبة ابن العتصاربان السورة 
مكية بانفاق ولم ين نقل بتأخرهذه الآية من نزول السورة بل هي في 
محاجة المشركين و «خاصمقهم وهم بمكة انتبى تنبية من المشكل علئ 
ما تقدم قوله تعالى اليوم اكملت لكم ديذكم فانها نزلت بعرفة عام حجة 
الوداع و ظاهرها اكمال جميع الفرائض و الاحكام قبلها وقد صريم بذللك 
جماعة بمفهم السدعي فقال لم ينزل بعدها حلال وا حرام مع انه ورد ني 
آية الربا والديى والكلالة انها نزلت بعد ذلك وقد اسقشكل ذلك ابى 
جرير وقال اول ان يتأول على انه اكمل لهم ديفيم بافرادهم بالبلك 
أسرام و اجلاد المشركين عذه حت حججة المصامون لابخا لطم المشركون 
ثم ايدوبما اخرجه من طريق ابن ابي طاععة عن ابى عجاس رض قال كان 
المشركون والمسلمون “تهون جميما فلما نزت براءة نغي المشركون م 
البيت وحم المح امون لايشاركهم فى البيت اأسترام احد من المشركين 
نكان للك من ثمام الذعمة واتممت عليكم نعمني النوع القاسع معرفة 
سجب النزول افردة بالقصنيف جماعة اقدمهم علي ىن المديني شيم 
البخاري و من اشهرها كناب الواحدي على ما فيه من اعواز و قد 
اختصن الجعبري فعدف اساديد: ولم يك عليه شيئًا والف فيه دم 
الاسلام ابوالفضل ادى حج ركتابا مات عنه مسودة فام نقف عليه كاملا وقل 
الف فيه كتابا حافلا موجزا مرا ام يولف مثاه في هذا النوع سميته 


( 9 ) 
لباب النقول في اسباب الخزرل» قال الججعبرجي نزول القرآن على قسمين 
قسم نزل ابنداء وقسم نزل عقهب واقعة اوسوال وفي هذ! النوم مسائل 
الارلى زعم زاعم انه لاطائل حمق هذا الفن جر يانه #جرىك القاريز 
و اخطأ في ذاك بل له فوائك منها معرفة رجه اأسكمة البامثة على نشريع 
العكم و منها تتخصيص العم به عذد من يري ان العبرة بخصرص السبب 
ومنها ان اللفظ قد يكون عاما ويقوم الدليل على تخصيصه فاذا عرف 
السجمب قصرالتخصيص على ماعذ! صورة فانى دخرل سورة الصيمب 
قطعي واخراجها بالاجنباكق ممنوم كما حكى الاجداع عليه القافي 
ابوبكرفى التقريسب ول التفات الى من شن فجوز ذلك و مفها الوقرف 
على المعذى وازالة الاشكال قال الواحدي لايمن معرفة تفسير ااية. 
دون الوقوف على قصتها وبيان نزولها وقال ابن دقيق العيد بهاى سبب 
النزرل طريق قوري في فبجم معاني القرآن وقال ابن تيمية معرفة سبب 
النزول يعدن على فم الآية فان العلم بالصبب يورث العام بالمهجب وقد 
اشكل عاىئ مروان بن ا'حكم معذى قولة تعالى لا تحسبن الذبن يفرحون 
بما انوا آلآية وقال لتُيِن كان كل امريى فرح بما اث واحمب أن لدمد 
بعالم يفعل معف بالذعذيى اجمعون حت بين له ابن عباس رض 
إن الآبة نزلت في اهل الكقاب حين سألهم النبي صاءى الله عليه وسلم 
عن شرى فكتمرة اياد واخبررة بغيرة واروة انهم اخبررة بما سألهم عذه 
و إستيعمدرا بذلك اليه اخرجة الشيخان و حكي عن عثمان بن مظعون 
و عمرو بى معدي كرب انبماكانا يقوان الشمر مباحة , مجان بقوله 
تعالىي ليس على الفين آمفوا وعملوا الصالعات جذاس فدما طعموا الآية 
و لو عاها سجب نزولها لم يقولا ذلك وهو ان ذاها قالوا لما حرصث! أخخدر 


(9؟) 

يف بمى ققلوا في سبيل الله وصا توا وكاذوا يشربون | لخمروهي رجس 

ننزلت اخرجه احمد والذسائي وغيرهما ومن ذلك قوله تعالىى و 
الاثي يدُسى من المحيض من نساتكم ان ارتجتم نعدتهى ثلثة أشهر 
نقد اشكل معن هذا! الشرط على بعض الاثمة حنى قال الظاهرية بان 
لايسة لاعدة علهها اذا لم ترشب وقد بي ذلك سجمب الذزول وهو انه 
لما نزلت الاية الني في سورة البقرة في عدد النساء قلا قد بقي عدد 
من عد و الفساء لم يذكربى الصغاروالكبار فخزلتك اخرجه السالم عن ابي 
فعلم بذ للك ان الآية حظاب لمن ام يعام ما حكمهن فى العدة وارئاب 
هل عليبى عدة اولاوهل عدنبى كالاني في سور البقرة اولا فبعنى 
ى ارتبقم ان اشكل عليكم حكمين وجهلتم كيف يعتدون فهذ! حكمين 
ومن ذلك قوله تعال فايفما نولوا فثم وجه الله فانائو تركذا و مدلول 
اللفظ لاقنضى أن المصلي لاجمب عليه استقبال القبلة سغرارة حضرا 
وهو خلاف الاجماع فلما عرف سيب نزرلها علم انها في نافلة السفر 
او فيمن صلىى بالاجتهاك و بان له الخطأ علي اختلاف الرراية في ذلىف 
ومن ذلك قوله تعالى أن الصفا والمروة من شعائرالله الآية فانى ظاهر 
لفظها لايقنضي أن السعي فرض وقد ذهب بعضهم الى عدم فرضوده تمسكا 
بذلك وقد ردت عائشة رض على عررة في فهمه ذلك بسبسب نزولها 
وهو إى الصعابة رض تا ثموا مى السعي بينيمالانه مى عمل الجاهلية 
ففزلت وصفها دفع توهم امتعصرقال الشافعي رما معذاة في قوله تعال 
قل ل اجد فيما أرحي أي مجرما الآية ان الكغارلما حرسوا ما احل 
الله واحلوا ماحر الله وكانوا على المضادة والمسادة جادى الاي 
مناقضة اغرضهم فكأنه قاللاحلال الا ماحرمتموة ولاحرام الما احللتمرة 


(؟؟1) 

نالا منزلة مى بقول اتا كل اليرم حلارة فيقول 3 ائل اليوم ال العارة 
والغرض المضادة 9 الذفي والاثبات على العقيقة نكأنه تعالن ةل 

ل حرام الاما احللتموة من الميتة والدم رلحم الخنزير و ما اهل لغير اث 
به ولم يقصدحل ما وراء اذ! لقصد اثبات التعريم ل اثبات الل قال 
امام الحرمين و هذا في غاية العسى ولولا سبق الشافعي رم الى 
ذلك لما كذا فسقجيز مخالفة مالك رم في حصرالمحرمات فيماذكرته 
الآبة ومذها معرفة اسم الخازل فيه الاية و تعهين المبهم فيهار قد قال 
مروان في عبدالرحمن بن, ابي بكرانه الذي انزل فيه والذي قال 
والدية اف كما حنى ردت عليه عائشه رض وبينك له سدمب نزولها 
المسئّلة الثانية اختلف اهل الاصول هل العبرة بعموم اللفظ اوتخصورص , 
العجمب وال صم عندنالارل وقد نزلت آيات في اسباب وانفقوا على 
تعديتها الى غي راسبابها كذزول آية الظبارفي سلمة بى مخ رو آية اللعان 
في شان هلال بن امية وحد القدف في رماة 0 رض ثم تعدئل 
الي غيرهم ومن لم يعتبر عموم اللفظ قال خرجت هذه الآيات ونسرها 
لدليل آخر كما قصرت آيات على اسبابها انفاقا لدليل قام على ذلك 
قال الزخشري في سورة الهمزة تجوزان يكون السبمب خاما والرعيد 
عاما ليقذارل كل من باش ر ذلك القديم وليكون جاريا مجرى التعريض 
قلمك ومى الادلة على اعتبار عمو اللفظ احتجاي الصععابة رض وغيرهم 
أي وقائع بعموم آيات نزلمت عائى |سباب خاصة شائعا ذائعا بهذوم 
قال ابن جرير حدئني “عمد بن ابي معشر انبأنا ابو معش رنجيم 
سمعثك سعيد المقدجري 2 يذاكر عمد بى كعسب القرطي نكال 
سعيد ان في بءض كذبب الل لله عباد| السذتهم احلى من العسل 
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وقلوبهم ام رمن الصب رلبسوا هاس مسواث الفان م اللين خرن 
الدنيا بالدين فقال “مد بن عمسب هذا فيكناب ال و من الخاس 
من يعجبلت قوله : فى الحيرة الونيا الاي فقال سعيد قدعرفت فين 
سيد فقال محمد بى كعب ان الآيه تنزل فى الرجل ثم تكون عامة 
بعد فان قلت فبذا ابن عجاس رض لم يعبر عموم قوله تعالى لالحسبن 
الذيى يفرحون الآية بل قصرها على ما انزلت فيه مى قصة اهل الكثاب 
قات اجيمب عن ذلك بانه لايخفى عليه أن اللفظ اعم من السبب أكنه 
بين أن المراك باللفظ خاص ونظيره تفسيرالنبي صلى الله عليه وسلم 
الظلم في قوله تعالئك وام يلبسوا ايمانهم بظلم بالشرك من قوله ان 
الشرك لظلم عظيم مع فهم الصحابة رض العموم في كل ظلم وقد 
وك من أبن عباس رض ما يدل على اعتبار العموم فائه قال به في 
آية السرفة مع انها نزت في امرأة سرقت قال ابن ابي حاتم حدئنا 
علي بن اتسين حدئنا “عمد بن ابي حماد حدذا ابوتميلة ابىعبد 
لمومى عن لجدة العنفي قال سألمىف ابى عباس رض عن قوله تعالى 
- رق والسارقة فاقطعوا ابدييما اخاص ام عام قال بل عام وقال اببى 
نيمية قداجري كثيرا را من هذا الياب قولهم هنو اليه نزلت ني كذ!١‏ 

سينا انكانى المذكور شخصا كقولهم ان أية الظبارنزلت في امرأة ثابت 
ابى قيس وان آية الكالة نزلت في جابر بن عبدالله وان قولة وانى 
احكم بينهم نزاسى في بني قريظة والنضيرو نظائر ذلك مما يذكررنى 
انه نزل في قوم من المشركهن بمكة ارفي قوم من الههود والنصاروئ 
اوفي قوم م[ المومنين فالذين قالوا ذللك لم يقصدوا أى حكم الاية 
بخنص بارلئىف الأعمان درن غيرهم خان هذا 9 يقوله مسام ,9 ماتل 


(18) 
على الطلاق والناس وان تفازعوا فى اللفظ العام الوارد على سبمس 
هل ا!خنص بسببه فلم يقل [حدان عمومات الكذاب والسنة تخنص 
بالشخص المعين وانما غاية مايفال انها تغتص بذوع ذلك الشخص فعم 
مايشجبه ولا يكون العموم فيها تسب اللغظ والآية الي لها سبمب معين 
ان كانت امرا اونبها فبي متذارلة لذلك الشخص ولغيرة معن كان بمزلنه 
ران كانت خبرا بمدح اوذم فبي متذارلة لذلك الشتخص ولمن كن 
بمذزلنه انقبى تذبيه قدعلمسي مها ذكران فرض الءسئلة فى لفظ له 
تقرله تعال رسهجنبها الاتقى الذي بتي ماله ينزكى فانها نزت 
في ابي بكر الصديق رض بالاجماع وقد استدل بها اا مام فخبرالدين , 
الرازي مع قوله تعالى ان اكرمكم عندالله اتقاكم على انه افضل الناس 
بعد رسول الله صلى اللة عايية وسلم ووهم من ظن أن لآية عامة ني كل 
من عمل عملة اجرادله على القاعدة و هذا غلط فان هذى الآية ليس 
فيها صيغة عموم اذالالفف والآم انما تغيد العموم !كانت مرصولة ارمعرفة 
في جمع زان قوم ارمفك بشرط ان لايكونى هذلك عبد والام فى الانقى 
ليست موصوله لانهالا تومل بافعل التفضيل اجماعا والانقى ليس 
جمعا بل هو مك والعبدك موجود خصوصا مع ما تفيده صيغة افعل 
مى النمثيز وقطع المشاركة فبطل القول بالعموم وتعين القطع بالخصرص 
والفصر على من نزلت فيه رضي الله عنه المسامه الثالثة تقدم ان 
صورة السبمب قطعية الدخول فى العام وقد تذزل الآيات على الاسباب 
الخاصة و نرضع مع ماينا سبها من الاي العامة رءاية لذظم القرآن 
رحس السياقة فيكون ذلك اأخاص قريبا من صورة السدسب في كونه 


(؟") 
نطي الدخول فى العام كما اخفارالسبكي انه رنبة مترسظة دون 
السبمب وفوق المجرن مثاله قوله تعالى الم ترالى الذي اوئوا نصيبا 
من الكتاب يؤمنون بالجبمت الى آخرة فانها اشارة الك كعسب بن 
الشرف و نعود من علماء اليهون لما تقدموا مكة و شاهدوا قنلى بدر 
حرضرا المشركين على الا خذ بثارهم رمحاربة الذبي صلى الله عليه و سلم 
فسأ لوهم من اهدكل سبيلا محمد و إمعابة ام نحن فقالوا ادقم مع علمهم 
بما فى كقابهم من نعث النبي صلى الله عليه و سلم المنطبق عليه 
راخذ المرائيق علههم ان 9 يكتمرة فكان ذلك امانة لازمة لهم ولم يؤدوها 
حيمث قالوا للكفار ادم اعدئ سبيلا حسدا! للذبي صلى الله علية وسلم 
نند تضمنت هذه الآيَة مع هذا القول التوعد عليه المفيد للامربمقا بلة 
المشتمل على اداء الامانة الني هي بيان صغة النبي ملى اللدعليه 
و سلم بافادة انه الموصوف في كا بهم و ذلك مذاسسب لقوله تعالى 
ان الله يأمركم ان تؤّدوا الامانات الى اهلها فبذ! عام في كل امانة وذااف 
خاص بامانة هي صغة النبي صلى الله عليه و سلم بالطريق السابق 
والعام تال لأخخاص فى الرسم متراخ عذه فى النزول و المذا سبة نقفضي 
دخول مادل عليه اأخاص فى العام ولذا قل ابى العربي في تفسيرة 
رجه النظم انه اخبرعى كتمان اهل الكتاب صفة محمد ملى الله علية 
و سلم وقولبم ان المشركين اعدى . بلا فكانى ذلك خيانة منهم فالجر 
اكلام الى ذكرجميع الامانات انتبى قال بعضهم ول يرن تأخرنزرل آية 
الامانات عن التي قبلها بتعرسرى سنين لان الزمان انما يشنرط في 
سبمى الذزول لا فى المناسبة لا المقصون مفيا وضع أية في موضع 
ينا سبها والايات كانت تنزل ماى اسيابها و يأمر النجي صلي الله عليه 
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و سلم بوضعيافى المواضع التي علم م الله تعاليع انها مواضعها المسلة 
الرابعة قال الواحدي لا نحل القول في اسباب نزول الكفاب الا بالرراية 
و السماع ممن شاهدوا القنزيل و وقفوا على الا سباب و !نوا عن 
علمها وقد قال “عمد بن سيرين سألمت عبيدة عن آية مى القرآن فقال 
انق الله وقل سدادا ذعمب الذين يعلمون فيما انزل القرآن وقال غيره 
معرفة سبب النزول امريحصل للصعابة بقرائى عدف بالقضايا وردما 
جزم بعضم فقول احسمب هذه آلآية نزات في كذا كما اخرجه الاثمة 
أاسنة عى عبد الاه بى الزبي ر قال خاصم الزبير رجلا من الا نصارفي شراح 
العرة فقال النبي صلى الله عليه وسلم اسق يار بهرثم ارسل الماءالى 

جار فقال الانصاري يا رسول الله أن كان بى عمقك فاون وجهه التحديث 
قال الزبيرفما احصب ؛ذ: لآيات الانزلت في ذلك فلا وريك (يرُمفرن ْ 
حنئ كمرك فيما شجر بينهم وقال حالم في علرم اأحديثك 
اذا اخبرالتحعابي الذي شهد الوحي والتنزيل عن آية مى القرآن انها 
نزلك في _كذا فانه حديمف مسخد ومشى علوي هذا ابن الصلام وغدرة 
ومثلوة بما اخرجه مسام عن جابر رض قال كانت اليب تقول من انئى 
امرأته مى دبرها في قبلها جاء الود احول فانزل الله تعالى نساء كم حرث 
لكم الآية و قال اب تيمية قولبم نزلت الآية في كذا يراك به تارة سبمب 
الفزول ويراد به تارة اى ذلك واخل فى الاية وان ام يكن السدمب كما 
تقول عفي بهذه اآية كذا رقد تفارع العلماء في قول الصدابي نزلت هذه 
لآية في كذا هل يجري مجر المسذد كمالو ذك رالسبمب الذي انزلت 
لاجلة اونجري #جرى التفسيرمنه الذى ليس بمسذد فالنخاري يدخله 
فى المسخد وغيرة لايد خا فية و اكثرالمساذود على هذ! الا صطلاح كمسدد 


(ا»0) 
أددف وغدرة بخلاف ما اذا ذكرسبيا لزات عقدة فانهم كلهم يد حاون مثل 
هذا فى المسذد انقب وقال الزرئشي فى الجرهان قد عرف من عادة 
أل. سسمه 51 
الصجيابة والتابعين أن أحذهم اذا قال 2 هدء الآية في ندا فانة 
يريد بذلك انها نتضمى هذا الحكم لان هذاكان السبب في نؤولها فوو 
من جنس الاستدلال على العكم بالآية لامى جذس الذقل لما وقع 
قلت والذذي تحر في سجمب النزول اذه ما نزلت الآية ايام رقوعه 
لبخرج ما ذكرة الواحدي في سورة الفيل من أن سببها قصة قدرم 
العبشة به فاى ذلك ليس من اسباب النزول في شرع بل هو من 
خليلا سبمب الخاذه خليلا فليس ذللك من اسباب نزول القرآن كما 
لااخفى تنبيه ماتقدم انه من قبيل الدسند من الصعابى اذا وآع 
١‏ 
من أبعي فهو مرفوع ايضا لكذة مرسل فقد يقبجل اذامم السند اليه 
بى جبيرا واءنضد بمرسل آخرو نعوزلك المسثلة الخامسة نذيرا ما 
بذكر المفسرونى لنزول الاية اسبابا متعددة و طريق الاعتماك في ذلك 
أن تفظر الى العبارة الواقعة فاى عبر احدهم بقوله نزلت في كذا والآخر 
نزلت في كذا وذكر امرا آخرفقد تقدم ان هذا يرادبه التفسي رلاذكر 
سبسب النزرل فلامذافاة بين قولبما اذ! كاى اللفظ ينذا و لبما كما سيانى 
وصرم الآخر بذكر سبرب خلافة فبو المعقمد وؤالك استذباط مثلم 
ما اخرجة البخاري عن ابن عمر قال انزلت نساراكم حرث لكم في 
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انياى النساء في ادبار هن وتقدم عنى جاب رالتصريم بذك ر سبسب خانم 
فالمعتيد حديث جابر لنه نقلل وقول ابى عمر اساخباط مذه وقد وهمه 
فيه ابن عباس وذكر مثل حديمى جابركما اخرجة ابو داوّد واأحالم 
وان ذكر واحل سببا وآخر سببا غيرة فان كان اسناى احدهما حيها درن 
الآخر فالصعيم المعتمد مثاله ما اخرجه الشغكان وغيرهما عن 
جندب قال اشتكى النبيصلى الله عليه وسلم فلم يقم ليلة او ليلنين 
فاتته امرأة فقات يا »محمد ماارئ شيطانلك 9[ قدتركك فانزل الله 
والضسى والليل اذ! سج ما ردعف ريك وماقلئ واخرج الطبراني 
وان ابي يمه عن حفص بن ميسرة عن امه عن انها كانت خا 
رسول الله صلى الله عليه و سلم انى جروا دخل بيت الذبي ملى الله 
عليه وملم ندخل تحث الصرير فمات فمكمف النبي صلىي الله عليه 
وسام اربعة ايام لاينزل عليه الوحي فقال يا خولة ما حلبث في بيت 
رسول الله ملى الله عليه و سلم جبريل لايأتيني فقلت في نفسي 
لوهيأت البيت و كنستنه فاهويت بالمكنسة نعث السرير فاخرجتك 
الجرو فجاء النبي صلى الله عليه وسلم ترعد أعيته وكان اذا نزل عليه 
اخذنه الرعدة فانزل الله تعالى والضحعى والليل الى قوله ننرنى 0 
حهرة ي شر النخاري قصة ابطاء جبريل بسبب الججرو مشهور 

كونها سبعب نزول الآية غريمب وفي اسنادة من لايعرف فالمعتيد 
مانى الصحعيم ه ومى امثلنة ايضا مااخرجه أبى جرير وابنى ابي حاتم 
من طريق علي ابن ابي مأععة عى ابى عباس رض أن رول الله 
صلى الله عليه وسام لماهاجر الى المدينة امرة الله ان يستقبل 
بيتك المقدس ففرحت اليبود فاستقبلها بضعة عشر شهرا وكآن تب 
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ببلة ابراهيم فكان يدعو الله ينظرالى السماء فال لله فولوا رجوهكم شطرة 
اراب ممى ذالك الهو وقالوا ما رهم عن ى قبلنهم الي دوا علههافانزل 
لله نعالى قل لله المشرق و المغرب و قال اينما تولوا فثم و جه الله 
راخرج العاكم وغيرة عن ابى عمررض قال انزلت ايفماتولوا فثم وجه الله 

ان تصلي حيثما نوجبت بف راحلذلك فى التطوع و اخرج الترمذدي 
رضعفه من حديث عامر بن ربيعة قال كذا في سفر في ليلة مظلمة 
فلم ندرايى القبلة فصلى كل رجل مفا على حياله فاما اتمجحذا ذكرنا 
ذلك لرسول الله صلى الله عليه وسام فذزلت و اخرج الدار قطني 
توه من حديث جادر بسدد ضعيف ايضا و اخرج ابن جرير عن 
“اعد قال لما نزلت اوعوني إسغجب لم فقالوا الى اين فنزلت مرسل 
ر اخرج عنى قتادة ان النبي صلى الله عليه وسلم فال ان اخا كم 

ند مان فصلوا اران بان 3 بعلي الى القبلة ففزلت معضل 
عريسب جد| فبذه خمسة اسبات #“ختالفة و اضعفها 0 لم 
ماقبله لارسالة ثم ما قباة اضعف راوية و الثاني محيم لكذه قال انزات 
في كذا ولم يصرم بالسدب و الول محيع الاسذان وصريم فيه بذكر السوب 
فهو المعكمك رمن امثلنه ايضا ما اخرجه ابن مردريه وابى ابي حاتم 
من طريق ابن أسحق عن #تحمد بن ابي *تعمد عن عكرمة ار سعيد عن 
ابى عباس قال خرج امية بى خلف وابوجهلل ابى هشام و رجال من 
قريش فاترا رسول الله صلى الل عليه وسلم فقالوا يا عمد تعال فتممم 
بآلبتنا و نددخل معلك في دينلك و كان تسب أسلام قومة فرق لهم 
فايزل الل تعالى وان كادوا ليفتنونلتك عن الذي او حيذا اليك الابان 
وأخرج ابن مردربه من طريق العرفي عن ابن عداس ان ثقيفا قالوا 
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للنبى صاى الله عليه وسام اجلناسنة حقئن يبدعل لالهتنا فاذا 
قبضذا الذي يبدعى لها احرزناة ثم اسلمذا فم الى يوجليم فنزات هذا 
يقنضي فزولها بالمديذة و اسناده ضعيف و الول يقخضي نزولها بمكة 
راسذاده حصن وله شاهد عند ابى الشيخ عن سعيف ب ججير يرتقي بة 
الى درجة الصحيم فهو المعتمد الحال الرابع ان يستوي الاسناد ان 
فى الصعة فيرجم احدهما بكون راوية حاضرالقصة ار نحو ذلك من 
وجو الترجفحاى مثاله ما اخرجه الجخاري عن ابن مسعود رض قال كذت 
امشي مع الذبي صاى الله عليه رسام بالمدينة وهو ينوك على عسيب 
فهو ار من الدبون فقال بعضهم لوسالتمرة فقالوا حذ ثذا عن الروح فقام 
ساعة و رفع راسه فعرفت انه يوحى اليه حتى معد الوحي ثم قإل الروح . 
من امرربي وما ارثيتم من العام الاقلياو اخرج الترمذي “ته عن 
ابن عباس رض قال قالت قريش لليهود اعطونا شيئانسأل هذا الرجل 
فقالوا سلوة ع الروم. فسألوة فانزل الله تعالى و يسألونك عن الروس الآية 
فبذ! يققضي انها نزلت بمكة و الآرل خلافه وقد رجم بان مارواء البخاري 
امم من غير وبان ابن مسعود كان حاضرالقصة الحال الخامس ان يمكن 
نزولها عقيمب السببيى اوالاسباب المذكورة بان لا تكون معلومة التباعد 
كما فى الآيات السابقة ففحمل على ذلك مثاله ما اخرجه البخاري 
من طريق عكرمة عى ابى عداس ان «لال بى امية قذف امرأنة عند 
الذبي صلى الله علية وسلم بشريك بن سبهماء نقال النبي ملى الله 
عليه و سلم البيفة اوحد في ظهرك فقال يا رسول الله اذا رأى احدنا 
مع امرأنه رجلا ينطلق يلتمس البيفة فانزل عليه والذين يرصون ازواجهم 
حفى بلغ أن كان من الصاوقين و اخر ج الشمفان عن سهلل بن سعد 
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قال جاء عويهرالى عاصم بى عدي فقال اسثل رسول الله صلى الله علية 
وسلم ارأيت رجلا وجد مع امرأتة رجلا فققله ايفتل به ام كيف يصنذع 
نسال عاصم رسول الله ملى الله عليه و سلم فغاب السائل فاخير عاصم 
عريمرا فقال الله لاثين رسول الله صلى الله علية وسام فلا سُلئة اتا 
نقال انه قد انزل فيلك وفي صاحبتلك الديث جمع بينهما بان ارل 
من وقع له ذلى هلال و صادف #تجوع عويمر ايضا فذزلت في شافهما 
معا و الك هذا جنم النرري و سبقه الغطيب فقال لعلهما انفق لهما 
ذلك في وقت واحد و اخرج البزار عن حديفة رض قال قال رسول 
الله صلى الله علية و سام ابي بكر لورأيت مع ام روسان رجه ماكنثت 
ناعابة قال شرا قال فاذت يا عمرقال كنت اقول لعن الله الاعجزوانة 

أخبيث فنزلت قال ابى حجر لامانع من تعدى الاسداب الال السنادرس 

ان ا يمك ذلك ففحمل على تعدد النزول و تكررة مثالة ما اخرجة 
الشيان عن المسيمب قال لما حضرابا طالمب الوفاة دخل عليه رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وعذد: ابو جهل و عبد الله بن ابي امية فقال 
اي عم قل 3 اله اا الله احا ج لك بها عفد اَل نقال ابوججل وعبد الله 
يا ابا طامب اترغسب عى ملة عبد المطلمب فلم يزالا يكامانه حتى قال 
هو علوى ملة عبدالمطاب فقال النبي صلى الله عليه وسلم لاستغفرن 
لك مالم اذه عذك فنزلت ماكان للنجي و الذين آمذوا اى يستغفروا 
للمشركين الآية و اخرج الذرمذي و حسذه عن علي رض قال سمعءت رجلا 
يمتغف رالبويه وهما مشركان فقات اتستغف رابرلك رهما مشركان فقال 
استنغفرابراهيم عليه السام لابيه وهو مشرلثك فذكرت ذل لرسول الله 
ملى الله علية سلم فذزلت و اخرج الحاكم وغهرة عن ابن مسعود رض 


(؟») 
قال خرج رسول الله صلى الله عليه وسلم بوما الى المقابر “علس 
الي قدر مفهاففا جاة طويا ثم بكي فقال ان القجرالذي جلست عنن, 
قدرامى وانى استأزنث ربي فى الدعاد لها فلم يأذن لي فانزل على 
لك إيب 5 00 - 7 

مم كان للدبي و الدبى أمنوا أى يسيغعروا للمشركين "جمع بشرى هللو 
الاحاديث بتعدد النزول و مى امثلته ايضا ما اخرجه البييقى والجزار 
من أدي هردرة رض ان الدبي صلى الله عليه وسلم رقف على حمزة حبينى 
استشهد وقد مثل به فقال 9 مثلن بسبعين مدهم مكانف فنزل جبريل 
و الذبي صلى الله عليه وسلم واقفف بحوانهم سورة الذجل وان عاقبم 
فعاقبوا بمثل ما عوقبتم به الى آخرالسورة وأاخرج الفرمذي و الحائم 
عن ابي بى كعسب قال لما كأن يوم أحد اصيب من الأانصار اربعجٌ وسكون , 
ومن المهاجرين سان نوم حمرة رض نمذا وابهم فقالت الانصار لدي اصبدا 
مفهم يوسا متل هذا لدربيى عليهم فلما كان يوم فقم مكة افزل الله وان 
عاقجقم الابة فظاهره تأخير دزولها الى الفتم وفى الحديث الذي قبله 
دزولها باحد « قال ابى حصا رو “جمع بانها نرلتك اولا بمكة قبل الوجدة 
دع السورة لانها مكبة : لم ثانيا باحد 3 تالذا يو م القدم 0 من الله 
تعالئ لعبانو وجعل ابن كلدم رمن 1 القسم أية الروسم 3 لقعي 3 يكونى 

فى أاحدى القصدي فدلا فيهم الراورى فيقول فذزل مثاله ما 5908 
الترصدي و “حتجع عن ابى عباس رض قال مريبودي با لذبي صلى 

' 
الله عليه و سلم فقال يفف تقول دا ابا القاسم ان1 وضع الله السموات عائ 
ذ؟ والأرضين على ذه و الماء عاك ذ: والجبال على : وسائر الخلق على 
ب -- 

ذه فانزل الله نعالى وساقد ررا الله حق قدرة الاية والسديث فى الصديم 
باعظ مفلا رسول الله صلى الله عليه وسلم وعوالصواب فان الآية مكيه 


(72 ) 
رمس امثلته ايضاما اخرجة الخارعي عى انس رض قال سمع ميد الله بن 
سلام مقدم رسول الله صلى الله علية وسلم فاناه فقال اني سائلف عى ثلاث 
(يعلمين الاببي ما اول اشراط الساعة و مااول طعام اهل الجنة ومايفزم 
الراد الى ابيه اوالئى امه قال اخبرنى جبريل بهى آنغا قال جبريل قال 
دعم قال ذللك عدو اليبود من الملائكة فقوا ل الآية من كان عد والجبريل 
فاده نزلة على قلبك قال ابن حجر في شرح البخارى ظاهر السياق 
إن الخبي ملى الله عايه وسلم قرأ الآبة ردا على قول اليهود ولا يسقلزم 
ذلك نزولها حينئذ قال وهذا عوالمعتمد فقد صم في سبب نزرل الاية 
نصة غيرقصة بى سلام تدبيه عكس ماتقدم ان يدك رسبب واحد في نزول 
آبات مبغرقة ولا اشكال فى ذللك فقد ينزل فى الواقعة الواحدة آيات 
عديدة في سورشنى ذالم ما اخرجه الترمذي والعاكم عن ام سلمة رض 
ادبا قالثت يا رسول الله لا اسمع الله ذكر الدساء فى الوجرة بشوى فانزل 
الله فاستجاب لهم رهم اني لا اضيع عمل عامل الى آخرالاية ر اخرج 
أحاكم عذها ايضا انها قالمت قلت يا رسول الله يذكر الرجال ولا لاتذكر 
الفساء فافزلت ان المسلمينى والمسلمات و انزلت اني لا اضيع عمل عامل 
مدعم من ذكر اران واخرج ايضا عذها انها قالثت يغزوا الرجال رلا 
تغزوا الذصاء و إدما لذا نصف الميراث فادزل الْلّه ولا تنمذوا مافضل الله 
به بعضكم على بعض و انزل ان المساءين و المسلمات ومن امثلته ايضا 
ما اخرجه الإخاري مى حديث زيد بى ثابث أن رسول الله صلى الله 
عاية وسلم املى عايه لايسقوى القاعدرن من المومنين , المجاهدرن 
في سبيل الْلْه فجاء ابى ام مكقوم فقال يا رسول الله لواستطيع الجبهان 
بجاهدت ركان اعمون فانزل الله بير اولى الخمرر و اخرج ادن ابي حاتم 


)»9( 

عى :الى بى ثابت ايضا قال كذث أكذب لرسول الله صلي الله علية وسلم 
فاني لواضع القلم على اذني اذا مربالققال فجعل ا 

عايه وسلم ينظرما ينزل عليه اذ جاد اعمىي فقال كيف بي يا سول 
لله وانا اعم فذزلت ليس على الضعقاء وص 90 ادن 
جري عن ابن عباس رض قال كان رسول الله صل الله علية وسلم جالسا 
في ظل حجرة فقال انه سيأتيكم انسان ينظربعيني شيطان فطاع رجل 
و اصحابى فانطاق الرجلى فجاد باصحابه فحلفرا باللّه ما قالوا حنى 
تجاور عذهم فافزل 7 تعالى يتتلغون بالل ما قالوا الاية و اخرجة العاكم 
وأحمد بيذ! اللفظ و آخرة انل اله تعالى يوم ببعثم الله جميعا عفرن , 
له كما تحافون لكم الاي تدبيه تأمل ما ذكرتة للك في هذع المسئلة 
واشدن به يديك فانى حرته و استخرجته بفكري من استقراء منيع 
الأئمة و متفرقات كامهم ولم اسبق اليه ألفوع العاشر فيما نزل من 
الفرآن على لسان بعض الصعابة هو فى العقيقة نوم من اسباب النزول 
والاصل فدة موافة'سى عمروقك افرىها بالتصنيف جماعة وآخر ب القرمدي 
من ابن هران رسول الاة صاى اله عليه وسلم قل ان الله جعل العق 
الإنزل القرآن علىى نحوما قال عمرواخر ي ابن مردويه عن #بجاهد قال كان 
عمريرى الرأي فينزل به القرآن واخرج الإخارى و غيرة عن انس رض 
آل قال عمرو افةءت بي في ثلاث قلت يا رسول الله لو انهدنا 
من مقام ابراهيم مصلى فذزلت واتخذوا من مقام ابراعيم مصاى 
رقفات يا رول اله أن دسادالك بيد خل عليون الورو الاجر فاوا مرثيون 
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جين فذزلت آية اتتجاب واجتمع على رسول الله ملى الله . 
عليه و سلم نسات: فى الغيرة فقلت لين عسى ربه ان طلقكن أن بيده 
ازراجا خيرا مدكن ففزلت كذلك و اخرج مسلم عن ابن عمررض عن 
عمررض قال وافقت ربي في ثلاث فى أتتجاب وفي أسارىل بد روفي مقام 
ابراعهم واخرج أبن أبي حاتم عى انس رض قال قال عمر رض و افقت 
اروافقني ربي في اربع نزت هذه الآية ولقد خلقذا الاذسان مى سلالة 
من طيى الآية فلما نزت قلت اذا فقبااى! لله احمسس الختالفين ففزلت 
فنبالك الله احسى الخالقين واخرج عبد الرحمى بن ابي ليلى 
أن بهبوديا لقي عمربن اأخطاب فقال ان ججريل الذي يذكرصاحبكم 
عدو لذا فقال عم رمن كان عدوا لله وملائكتة و رسله و جبريل و ميكال 
ان الله عدر للكافرين قال فنزلت على لسان عمرو اخرج سنيد في 
نفسيرة عن سعيد بن جبيراى سعد بن معان لماسمع ماقيل في امر 
عائشة رض قال سبحانك هذا بهتان عظيم فخرلت كذلك و اخرج 
ابى أخي ميمي في فوائد: عن سعيد بن المعيمب قال كان رجلانى 
من مساب النبي صلى الله عليه وسلم اذ! سمعا شيدًا مى ذلكف 
قلا سبحانك هذا بهتان عظيم زيد بن حارثه وابو ايوب فنزلت 
كذلى واخرج ابن ابي حاتم عن عكرمة قال لما ابطأ على الذساءاأخبر 
ني احد خرجن يسأخبرن فاذا رجلان مقبلان على بعير فقالت امرأة 
ما قعل رسول الله ملى الله عليه و سام قلا حي قالت فة ابالي 
باخد الله مى عباىة الشهداء ففزل القرآن على ماقالت و يقخذ مذكم 
شهداء وقال ادى سعد فى الطبقات انبأنا الواقدي حد في ابراعيم ابن 
“عمد بن شرحجيل العبدري عن ابيه قال حمل مصعب بن عميراللواد 
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بوم أحد مقطعءث يذء اليمنى فاخد اللواء بيده اليسرئل وهويقول رم' 
“تعمد ال رسول قد خلت من قجلة الرسل افأى مات ار قثل انقابقم على 
اعقابكم ثم قطعت بل اليسر: فحنا على اللواء وضدمة بعضدية الى صدر: رهو 
يقول وما محمد ا رسول الآية ثم قثل فسقط اللواء قال “حمد بى شرحبيل 
8 مانزت هذ لآية رسا محمد الا رسول يومكل حنى ل نزت بعد ذاك 
تذنيس يقرب مر ا ما ورك فى القرآن على لسان غير الل كالدد 
صلى الله علية و سام و جبريل والملائكة غير مصرم باضافدة الهم 9 
معكي بالقول كقوأة قد جادكم بصائر من ربكع الآية فأن هذا وارن عا 
اسانه مما ى الله عليه وسلم لقولة آخرها وما اناعليكم بسفيظ و قوله افغير 
اله ابتغي حكما الآية فانه وارد ايضا على لسابه صلى الله عليه وسلم 
وقولة و مانتنزل لا بامرريكف الآية وارن على لسانى جبريل 0 وما 
مذا الالة مةام معلوم واذا لحن الصافون و اذا لخدن المسجيهون وان على 
لسان الملائكة وكد| اياك نعبدوايالك نستعين وار على السذة العداى الاأنه 
يمكى هذا تقدير القرل اي قولوا وكذا الاينان الأوليانى يصم ان يقدرفيهما 
قل بخلاف التالثةو الرابعة الذوع الحادي عشرساتكرر نزوله صر جمامه 
من المتقدمين والمتأخرين بان من القرآن ماتكرر نزرله قال ابن الحصار 
قل يدكرر نزول الآية تدكيرا وموعظة وذ رمن ذللى خوائيم سورة النول 
واول سورة الروم وذكرابن كثير منه آية الرو وذكرةرم منه الفاحة 
و ذكر بعضهم مذه قولة ماكان لاخبى والذين أمنوا الآية رقال الزركشي 
ى الجرهان قد يذزل الشى مرتين تعظيما لشانه وتذكيرا عند حدوث 
سببه خرف نسياده ثم ذكر مذه آية الررح رقوله اقم الصلوة طرفي الغهار 
الآية دال فان سورة الاسراء و هون مكيقان و سدمب فزولهما يدل على اذبها 


(41) 
بزلنا بالمديفة و لبذ! اشكل ذلك على بعضوم ولا اشكال لانها نرلت مر 
بعد مرة قال وكذ للك ماورد في سورة الاخلاص من انها جواب للمشركينى 
بمكة و جواب 3هل الكتاب بالمديذة و كذلك قوله تعالئ ماكان للنبي 
الذي آمذرا آآية قال و اأعكمة في هذا كله انه قد يمدث سبب 
من سوال او حادثة يقنضي نزول آية وقد نزل قبل ذلك مايتضمنها 
نبرحى الى النبي صلى الله عليه وسلم تللك إآية بعهذها تذكيرا لهم 
بها وبانها تتضمن هذه تذبيه قد يجعل من ذلك ال حرف التي تقرأ 
على وجبين فاكثرو يدل له مااخرجه مسام من حديث ابي أن ري 
ارسل الي ان اقرأ القرآى على حرف فرددت اليه انى هون على امني 
فارسل الي أن اقرأ علق حرفين فرددت اليه اى هون علمى امتي فارسل 
الي ان اقرأة على سبعة احرف فهذا! العديمى يدل على ان القراآت 
م تخزل من ارل وهلة بل مرة بعد اخرىل وفي جمال القراء للسخاري 
بعد أبى حكىى القول بخزول الفائسة مرتين فان قيل فما فائدة نزيلها مرة 
انية قلت يجوزان يكون نزلت اول مرة على حرف واحد ونزلت 
فى الثانية ببقية وجرهها نسو ملك ومالك والسراط و الصراط و نسعو 
ذلك انتهبى تنبيه انكربعضهم كرى شرى من القرآن تكرر نزرله كذا رأيته 
في كذاب الكفيل بمعانى التنزيل و علله باى تعصيل ما هو حامل 
لا فايدة فيه و هوصردون بما تقدم من فوائده وبانه يلزم مفة أن يكون كلما 
نزل بمكة نزل بالمدينة مرة اخرى فان جبريل عم كان يعارضه القرأبي كل 
سنة ورك بمنع الملازمة وبانه ا معنى للانزال الا أن جبريل كان ينزل على 
رسول الله صلى الله عليه و سام بقرأن لم يكن نزل به من قبل فيقرئه 
لياه و رد بمفع اشتراط قوله لم يكن نزل به من قبل ثم قال و لعلهم يعذون 


(ع8) 


بفزولها مرتهن أن جبربل نزل حين بخرت القيلة #اخبر الرعرل 
ملى الله عليه و سام ان الفائحة رى فى الصلرة كما كانمت بمكة فظن 
ذلك نزرلا لها مرة اخرك او 'قرأه فهها قرأة لم يقرئهاله بمكة فظن ذلك 
انزلا لها انقب النوم الثاني عشرما تأخر حكمة عن نزوله وماتأخر 
فزولة عن حكمة قال الزركشي فى الجرهان قديكون الفزرل سابقا على الحكم 
فقوله تعالىى قد افلم من تزكئ و ذكر اسم ربه فصلى فقد روى البيبقي 
و غيرة عن عن أبن عمر انهانزلت في زكاة الفطر واخرج البزار ثسوه مرفوعا 
وفال بعفضبم 9 اوري مارجة هذا التأويل لآ السورة مكيةٌ ولم يكن بمكة 
عيد وا زكاة ولا صوم واعاب البغوري باده #جوزان يكون الفزول سابقا 
على اأسكم كما قال الله تعانى 9 اقسم بهذا الباى وانت حمل بهذا الباد, 
فالسورة مكية وقد ظبراثر الل يرم فتم مكة حين قال عليه السلام 
احامى لي ساعة من ذهار و كدلك نزل بمكةٌ سيبزم التجمع ويولون الدبر 
قال عمربن الطاب رض فقات لي جمع فلما كان يرم بدر وانيزمت 
قريش نظرت الى رسول الله صلى الله عليه وسام في آثارهم مصاقا 
بالسيف بقول سدبزم اجمع وهولوى الدبرفكانت ليوم بد را خرجه الطبراني 
فى الآ وسط وكذا قوله جند ما هذالف مهزوم من الاحزاب قال قتادة 
وعده الله وهو يومئذ بمكة انه سيهزم جند! من المشركين فجاء تأويلها 
يوم بدر اخرجه ان ابي حاتم ومثله ايضا قوله تعالى قل جاه العق 
ومايبدى الباطل وما يعيك اخرج اب نادي حاتم من ابن مسعود رض 
في قوله جاء العق قال السيف والآية مكية منقدمة على فرض القئال 
و بريد تفسير اب مسعود ما اخرجه الشيهان مى حديثه ايضا قال 
دخل الذبي صلي الله عايه وسام مكة يوم الفدم وحول الكعبة ثلشاثة 


( هم ) 
ر ستوى نصبا فجعل يطعيذا بعود كان في يده ويقول جاء العق 
وزهق الباطل ابى الباطل كاى زهوقا جاء السق رما يبد الباطل ومايعيده 
قال ابن العصار قد ذكرالله لز فى المور المكيات كثيرا تصريها 
وتعريضا بان الله تعالى سيخجز و عده لرسوله ويقيم دينه ويظبرة حي 
نفرض الصلوة و الزكاةا وسائ رالشرائع ولم توخف الزكاة الابالمدينة بلا خلاف 
واورد من ذلك قوله نعالى وأنوا حقه يوم حصاد: وقوله في سورة المز.ل 
اقهموا الصلوة ونوا الزكاة و مى ذلك قوله تعالى فيها وأخرون يقاتلونى 
في سجيل الله ومن ذلك قوله تعالى و من احسى قولا مم عوعا 
الى الله وعمل صاأحا فقد قالت عائشة رض و ابن عمرو عكرمة وجماعة 
أنها نزلت فى الموذنين والآية مكية وام يشرع الاذان الابالمدينة ومن 
امئلة ما تآخر نزرلة عن حكمه آية الرضود ففي صعيم الإخاريي عن 
عائشة رضي الله عذها قالت سقطت ادة أي بالبيد! و نعس واخلونى 
المديذة فاناج رسول الله صلى الله علهه وسلم و نزل فثنئ راسه في 
حجري رافد! و اقبل ابوبكرفلكزني لكزة شديدة وقال حيبست الناس 
في قلادة ثم ان الذبي صلى الله علية و سلم اسنيقظ و حضرت الصبم 
فالقمس الماء فلم يوجد فذزلمى يا ايها الذين آمنوا اذا قمتم الى الصاة 
الى قوله لعلكم تشكرو.ى فلآية مدنية اجماعا و فرض الوضود كان بمكة مع 
فرض الصلرة قال ابى عد البرمعلوم عند جميع اهل المغاري انة صلى اللة 
عليه سلم لم يصل منذ فرضت عليه الصلرة ال برضره رل يدنع ذلك 
الا جاهل او معاند قال و العكمة في نزول آية الوضود مع تقدم العمل 
به ليكون فرضه متلوا بالتنزيل وقال غهرة تمل اى يكون اول الآية نزل 
مقدما مع فرض الرضود ثم نزل بقينها وهو ذكرالتيم ني هذه القصة 


) *( 

قلت يرد الاجمام على ان الآبة مدنية ومن امثلته ايضا آية العممة 
فانها مدنية و الجمعة فرضت بمكة وقول ابى الفرس ان اقامة الجمعة 
لم نكن بمكة قط يردة ما اخرجه اب ماجة عن عبد الرحص ابن كعب 
بن مالك قال كنس قائك ابى حيى ذهب بصرو نكذنكث اذا خرجت 
به الى اأجمعة فسمع لاذاى يستغف ابي امامة اسعد بى زرارة فقلت 
يا ابناه ارأيت صلاتلك على اسعد ب زرارة كلما سمععت الذداء بالجمعة 
لم هذا قال اي بذي كان اول مى صلوى بذا الجمعة قبل مقدم رسول الله 
صلى الله عليه و سلم من مكة ومن امثلته قوله تعالى انما الصٌدقات 
للفقراء الآية فانها نزالت سنة نسع وقد فرضت الزكاة قبليا في أوائل 
المجرة قال ابن العصار فقد يكوى مصرفها قبل ذللك معلوما وام بكن. 
فيه قرأن مقلو كماكان الوضوء معلوما قبل نزرل الآية ثم نزلمت نلارة القرأن 
به تاكيد1 الذوع الثالسف عشرما نزل مفرقا ومانزل جمعا الاول غالب 
القرآن و مى امثلقه فى السورالقصار اقرأ اول مانزل مفها الى قوله 
مالم يعلم والضععى اول مانؤزل مذها الى قوله فنرضى كما في حديث 
الطبراني و من امثاة الثاني سورة الفائحة و الاخلاص و الكوثر وتبمت 
ولم يكن والذصرو المعوذتان نزلقا معا و منه فى السور الطوال المرسلات 
ففى المستندرك عن ابى مسعوٍ رض قال كنا مع الذنبي صلى الله 
هليه وسلم في غار فنزلت عليه رالمرملات عرفا فاخذتها مى فيه وان 

فاة رطمب ببانلا أدري بايها خدم فباي حديث بعده يومفون أو واذا 
قيل لهم اركعوا ل يرئعون و منه سورة الصف أحديثها السابق فى الفوم 
الأول ومفه سورة الادعام فقد اخر ج ابو عبيد والطبراني عن ابى عباس 
رض فال نزلت سورة لانه'م بمكة'يا جملة حرلها سبعون الف ملك 


(49) 
و اخرج الطبراني من طريق يوسف بن عطية الصفار وهو متررك 
من ابى عون عن نافع عىى ابن عمرقال قال رسول الله صلى اللة علية 
و سلم نزلمت علي سورة الأنعام جملة و احدة يشيعها سبعون الف ملك 
واخرج البييقي فى الشعمب بسند فيه من لايعرفف عن علي رض 
قال انزل القرآى خمسا خمسا الا سورة الانعام فانها نزلت جملة في الف 
يشيعها من كل سماد سبعون ملكا حتى ادرها الى النبي صلى الله 
عليه وسلم واخرج ابوالشيخ عن ابي بن كعمب مرفوما انزات علي 
سورة اأنعام جملة واحدة يشيعبا سبعون الف مللك واخري من مجاهد 
قال نزلت اانعام كلها جملة معبا خمسأية ملك و أخرج عن 
عطا قال. انزلت الانعام جميعا و معها سبعون الف ملك فبذه شواهد 
بقوي بعضها بعضما وقال ابن الصلام في فتاراة العديرث الواكٍ ني 
انها نزلت جملة روبذاة من طريق ابي بى تعب و في اسذانه ضعف وم فرله 
اسناء! “هنحا وقد روي مالإخالفه فروي انها لم تنزل جملة واحدة 
بل نزلت آيات مفبا بالمدينة اخذلفرا في عددها فقيل ثلاث وقيل ست 
و قيل فيرذلك انقهى والله اعلم الدوع الرابع مشر مانزل مشيعا و سانزل 
مغردا قال ابى حبيمب و تبعه ابن النقيسب من القرآن ما نزل مشيعا 
وهو سورة الآنعا شيعيا سبعون الف مللك وفاتحة الكقاب نزلسى ومعبا 
ثمانوى الف مللك وآية الكرسي نزات ومعبا ثلاثوى الف مللك وسورة 
بونس نزلت و معبا ثلاثون الف ملك و اسأل مى ارسلذا مص قبلىف 
من رسلذا نزلت و معها عشرون الف ملك وسائرالقرآن نزل به ججريل 
مغرو بلا تشييع قلمت اما سورة الانعام فقد تقدم حديئها بطرقه و من 


طرقة ايضاما اخرجه البيرقي فى الءسب والطد أني بصند ضعيف 


(6م) 
عن انس رض مرفوعا نزلت سورة الافعام و معها موكب من المائية 
يسد مابين اأخائقين لهم زجل بالنسجيم و التقديس و الأرض ترتم 
اخرج الكالم و البييوقي من حديث جابررض قال لما نزلت سور 
الانعام سهم رسول الله صلئئ الله علية وسام ثم قال لقد شيع هذه السورة 
م اللايكة ما سد الافق قال الحاكم محيم عل شرط مسام لكى قال 
الذهبي فيه انقطاع و اظنه موضوعا و اما الفاتععه و سورة يونس و اسأل 
من ارسلنا فلم اقف على حديث فيها بذلك ول اثر واما آية الارسي 
نقد ورد فيها وفي جميع آيات البقرة حديث اخرج احمد في ممنده 
عن معقل بى يساران رسول الله صلى الله عليه و سلم قال البقرة سنام 
القرآن وذروته نزل مع كل آية مذها ثمانوى ملكا و إستخرجت, الله لا الم 
الا هوااسي القيوم من نت العرش فوصات بها واخرج سعيد بن 
منصور في سننه عن الضععالك بن مزاحم قال خوانهم سورة البقرة جام 
بها ججريل و معه من الملائكة ما شا الله تعالى وبقي سور اخركل منها 
سورة الكبف قال ابن الضريس في فضائله اخبرنا يزيد بى عبدالعزيز 
الطيالسي حدائنا اسمعيل بن عياش عن اسمعيل بى رافع قال باغفا أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال الااخبركم بسورة ملا عظمتها مابين 
السماد و الارض شيعها سبعون الف ملك سورة الكف تنبيه ليذظر 
فى القرفيق بين مامضى وبين ما اخرجه ابن ابي حاتم بسند مسيم 
عن سعيد بى جبيرقال ما جاء جبريل بالقرأى الى النبي صلىي الله 
عليه وسام 'ل ومعه اربعة مى المائكة حفظة واخرج أب جريرص الضهماك 
قال كان الذبي صلىى الله عليه و سلم اذ! بعث اليه الملكف بعسف مائكة 
اععرسونه من بدن يديه ومن خاغت ان بنشجه الشيطان علق صورة الملف 


( "4 ) 
قد قال ابن الضريصس اخبرنا #تحمود بن فيان عن يزيد بن هرون 
اخبرني الوليد يعني ابى جميل عن القاسم عن ابي امامة قال اربع 
آبات نزلمك صن كنز العرش لم ينزل منه شرع غيرهى ام الكتاب و أية 
الكرسي و خائمة سورة البقرة الكوث قلت اما الفائسة فاخرج البهيئي 
فى الشعمب من حديمث.انس رض مرفوعا أن الله اعطائي فهما من 
به علي اني اعطيتك فاتسة الكتاب و هي من كنوز عرشي واخرج 
العام عن معقل بى يسار مرفوعا اعطيت فائعة الكذاب وخراتهم سورة 
البقرة من تحت العرش و اخرج ابن راهويه في مسند: عى علي رض 
انه ستل عى فائحة الكتاب فقال حدثنا نبي الله صلى الله عليه وسلم 
ادها انزدءى مى كنز نت العرش و اما آخرالبقرة فاخرج الدارمي 
ني مسندء عى ايقع الكلاعي قال قل رجل يا رسول الله اي أيه تحب 
ى تصبيك و امنى قال آخرسورة البقرة فادها م كنز الرحمة من 
عت عرش الله واخرج احمد وغيره من حديث عقبة بن عامر 
مرفوعا اقروًا هاتهن الآبنين فان ربي اعطانههما م تععت العرش واخرج 
من حديرى حذيفة اعطيمى هذه الآيات من آخر سررة البقرة من 
كن تحت العرش لم يعطها نبي قبلي واخرج من حديمف ابيذر 
رض اعطيت خراتيم سورة البقرة من كنز تمت العرش لم يعطين 
نبي قبلي وله طرق ثيرة عن عمر و علي وأبنى مسعون و غهرهم رض 
و اما آية الكوسي فنقدمت في حديث معقل 'بى يسارالسابق واخرج 
ابن صردوية عن ان عباس ,نس قال كان رسول الله ملى الله عليه وسلم 
اذ! قرأ آبة الكرسي ضعلك وقال ادها من كنز الرحمى تحسى العرش 
واخرج ابر عبيد عن علي قال آية الترسي اعطيها نبيكم من كنزتحت 


(88 ) 
العرش ولم يعطها احد قبل فبيكم و اماسورة الكوث رفلم اقف فيها على 
حديث وقول ابي امامة في ذلك يجري جرع المرفوع وقد اخرجه 
اس الشيخ وبى حبان والديلمي وغيرهما من طريق “حدم بى عبدالملف 
الدقيقي عن يزيد بى هارون باسنانة السابق عن ابي امامة مرفوما الفوم 
الغعامس عشرما انزل منه على بعض الانبياء و مالم يخزل منه على 
احد قبل النبي صلى الله عليه وسلم مى الثاني الفائحة وأية 7 
و خائمة البقرة كما تقدم فى الاحاديث قريها و ررل مسلم من 
عباس رض اتى النبي صلى الأه عليه و سلم ملك فقال 0 
قد ارتيقهما لم يوتبما نبي تبلك فائحة الكذاب و خوائيم سورة البقرة 
واخر ج الطبراني عن عقبة بن عامرقال تردد وا : فى الأدين من آخر 
سورة البقرة أمن الرسول الى خاتمتها فان الله امطفى بها مدا صلى 
الله عليه وسلم و اخرج ابو عديد في فضائله عن كعسب قال أى معمدا 
صلى الله عليه وسلم اعطي اربع أآيات لم يعطين موسي وان موسى 
لي فى قال ولآيات التي اعطيبن محمد لله ما 
السدرات ومائى الارض حدى لي خلم البقرة نثلىف ثلاث أيات و آية 
0 والآية التي اعطيها موسى الهم ل نولم الشيطان في قلوبنا 
و تخلصنا منه مى اجل أن للك الملكوت و الآيد و السلطان والمللك 
و العمد و الارض و السماء الدهر الداهر ابد! ابد! امين امين واخرج 
البييقي فى الشعب عن ابن عباس رض قال السبع الطوال لم يعطون 
و اخرج الطبراني عن ابن عباس رض مرفوعا اعطيت امقي شيا 
ام يعطه احد من الامم عذد '"مصيبة اذا لله راذا اليه راجعون ومى امثلة 


)49( 


الرل ما اخرجه الحاكم عن ابى عباس رض قال لما نزات سجم اسم 
بك الاعائ قال صلى الله عليه و سام كلها في ”محف ابراهيم و موسى 
فلما نزلت و النجم اذا هو فبلغ و ابراهيم الذي وفى قال وفى الانزر 
وازرة وزر اخرل الى قوله هذا نديرمن النذر الأولى وقال سعيد بى 
منصور حدلذا خالك ب عبد الله عى عطابى السائمب عن عكرمة عنى 
أبن عباس رض قال هذه السورة في #حف ابراهيم وموسى واخرجة 
ابن ابي حاتم بلفظ نسم من #حفف ابراههم وموسئ واخرج عن السدي 
فال ان هذه السورة في محف ابراهيم وموسى مثل ما نزلت على 
النبي ملى الله عليه وسلم و قال الغريابي حدثنا سفيان عن 
ابييه عى عكرمة ى هذا لفى الصسف الاولى قال شولا الآيات واخرج 
العاكم من طريق القاسم عن ابي امامة قال انزل الله على ابراهيم مما 
انزل عا محمد ملى الله عاية وسام التايبون العابدونى الى قولة وبشر 
الم مين وقد افلم المو منون الى قولة فيها خا لدون وان المسلمين 
والمسلمات الاية والني في سأل الذين هم على صلرتهم دأثمون الى 
قوله مون ف فلم يف بهلة السهام الا ابراهيم و #حمد صلى الله علية 
وسلم وأخرج النخاري عن عبد الله بى عمروبى العاص قال انه يعني 
الذبي ملى الله عليه وسام لموصوف فى التوراة ببعض صفغته فى القرآن 
با ايها النبي انا ارسلذالك شاهد! ومبشرا ونذيرا و حرنا للاميين الحديث 
واخرج امن الضردس وغيره عن كعمب قال فلحت التوراة باأحمد 
اللهالذي خلق السهوات والارض وجعل الظامات والذورثم الذين كفروا 
بربهم يعدلوى و ختمت بالحمد لله الذي لميتخذ و'دا الى قوله وكهره 
تكبيرا واخرج ايضا عنه قال فاتحة التوراة فائحة الانعام العمد لله 


)٠( 

الذي خلق السموات والأرض و جعل | لظلمات و الفور وخانمة النوراة 

خائمة هون فاعبد: و توكل علية و مارك بغافل عماتعملون واخرج 
من وجة آخر عذه قال اول ماانزل فى التوراة عشرا يات من سورة 
النعام قل تعالوا ال ماحرم ربكم عليكم الى آخرها واخرج ابوعبيد 
عذه قال اول ما انزل اللهفى التوراة بسم الله الرحمن الرحيم قل تعالوا 
اثل الآيان قال بعضهم يعني أن ل الآيات اشثئملت على الايات 
العشر الذي كنبها الله لمرسى فى النوراة اول مالاتسب وي ترحيد 
الله والذبي عن الشر واليميى الكاذبة والعقوق والقتل والزنا والسرقة 
والزور و مد العيى الىما في بد الغيرو لامر بتعظيم السبث واخرج 
الدار قطني من حديرف ابريدة اى النبي صلى الله عليه وسلم ل 
لاعلمدك آية لم تنزل على نبي بعد سليمان غيري بعم الله ارس 
الرحيم وروكل البيبقي عن ابى عباس رض قال اغفل الناس أآية من 
كناب الله لم تذزل على احد سرى النبي ملى الله علية و سلم ال 
ان يكون سليمان بن داو د بسم الله الرحمن ي الرحيم و اخرج اأعاكم 
عن ابي ميسرة ان هذه الآية مكفوبة فى التوراة بسبعماثة آية يدم 
لله ما فى القمرات وما فى الارض المللك القدرس العزيز العكيم 
ارل سورة الجمعة فائدة يدخل في هذا النوع ما اخرجه ابن ابي 
حانم عن معدمد بن كعسب القرظي قال البرهان الذي اري يوسف عم 
ثلاث آيات من كقاب الله و'ن عليكم أعا فظين كراما كاتبين يعلمونى 
ما تفعلون و قوله وما تكون في شان وما نتلوا منه من قرآن الآبة وقوله 
افص هو قائم على ئل نفس بما كدت زان غير آية اخريل ولاتقربرا 
الزنا واخرج ابن ابي حاتم ايضاءى ابن عباس رض في قولة لول ان 


كله 
أ برهان ربه قال رأعل آية من كتاب الله نهذه مثلت له في جدار 
العايط النو م الساوس عشرفي كيفية انزاله فيه مسائل ااولى قال 
الله نعالى شهر رمضان الذي افزل فيه القرآن وقال انا انزلناه في ليلة 
الفدر اختلف في كيفية انزاله من اللو المحفرظ على ثلاثة اقوال 
احدها وهوالاصم الا شهرانه نزل الي سماء الدذيا ليا القد رجملة واحدة 
ثم نزل بعد ذلك مذجما في عشرين سذة ارثلاث و عشرين أو خمس 
وعشرين على حسب الخلاف في مدة اقامته صلى الله علية وسام 
بمكة بعد البعثة أخرج الحالم والجيبقي وغيرهها من طريق منصور 
عن سعيد بى جبير عن ابى عباس وض قال انزل القرآن في ليلة 
القدر جملة و احدة الو سماد الدنيا وكان بمواقع النعجوم وكان الله ينزله 
عل رسوله على الله عليه وسلم بعضة في اثربعض وأخرج الحالم 
والبيبقي ايضا و النسائي من طريق دارد بن ابي هند عن عكرمه 
عن ابى عباس رض قال انزل القرآنى جملة واحدة الى السماء الدنيا 
ليلة القدر ثم انزل بعد ذلك بعشرين سنة ثم قرأ و لايأنونلك بمثل 
لجنا ك باأحق واحسى تفسيرا وقرأنا فرقناه لتقرآء على الناس 
على مكث ونزلفاة تنزية واخرجهابن ابي حاتم من هذ | الوجه رفي 
آخره فكان المشركرن اذا احد ثوا شيئًا احدث الله لهم جوابا واخرج 
العاكم واب ابي شيبه من طريق حسان بى حريث عن سعيد بن 
جبير عن ابن عباس رض قال فصل القرآن من الذكرفوضع في بيت 
العزة من السماء الدنيا نجعل جبريل ينزل به على الذبي صلى الله 
عليه رسلم اسانيد يها كلب “تفحة راخرج الطبراني من وجه آخرعن ابن 
عباس قال انزل القرآن في ليلة القدر في شهر رمضان الى السماءالدنيا 


(؟؟١)‏ 
جما واحدة ثم انول نجوما اسناده الاباس به واخرج الطبراني والبزار 
من وجه أخرعنه قال انزل القرآن جملة واحدة حنى وضع في بيت 
العزة فى السماء الدنها ونزله جبريل عأى #تحمد صلى الله عليه وسلم 
#جواب كلام العباى واعمالهم وآخر ج ابن ابي شيبه في فضائل القرآن 
من وجه آخرعذه دفع ال جبريل ب في ليل القدر جملة فوضعة في 
بيت العزة ثم جعل ينزله تذزيا واخرج ابن مردرية والبييقي فى 
الاسماء و الصفات من طريق السدي عن #حمد بن ابي المجالد 
عى مقسم عن ابى عباس رض انه سأله عطية بن الاسون فقال وقع 
في تابي الشف قوله تعالى شهر رمضان الذي انزل فيه القرآن وقوله 
انا انزلنان في ليلة القدر وهل انزل في د شوال وفي ذْى القعبة وة ير 
ذى العجة فى المحرم و مغر وشهر ربيع فقال ابى عباس انه انزل 
في رمضان فى لياة القدر جملة واحدة ثم انزل على مواقع النجرم 
رسلا فى الشهور و الايام قال ١‏ ابوشامة قوله رسلا لي رفقا وعائ مواقع 
الفجوم اي على مثل مساقطها يريد انزل مغرقا يقلوا بعضه بعضا 
على تود؟ و رفق اللقول الثاني انة نزل الى السماء الدنيا في عشرين 
ها قدرار ثلاث وعشرين اوخمس و عشربن في كل ليلة ما يقدرالله 
انزاله في كل السذة ثمنزل بعد ذلك مذجما ان عن السذة وهذا القرل 
ذكره الاما م فخ رالدين بحئا 7 #عثمل انه كان ينزل في كلليلة قدر 
ما بحناج الناس الى 0 لى مثلها من اللو 0 الى السماء 
الدنياثم توقف هل هذا اولى أو الآول قال اسن كثير وهذ| الاي حا 
احنماة نقله القرطبي عن مقائل بن حيان وحكى الاجماع على انه 
نزل جملة راحدة من اللوم. المحفرظ الى بدت العزة فى السمادالدنيا 


( م9 ) 
قلت وممن قال بقول مقاتل الحليمي والمارردي ويوافقه قول 
ابن شهاب آخر القرآن عبد بالعرش آية الدين القول الثالث انه 
ابندي انزاله في ليلة القدرثم نزل بعد ذلك مذجما في ارقات 
مخدلفة مى سائر الارقات وبة قال الشعبي قال ابى حجر في شرح 
الدخاري والارل هو الصحيم المعتمد قال و حكى المارردي قرلا رابعا 
انه نزل من اللوم المحفوظ جملة واحدة وان العفظة نجمته على 
جبريل في عشرين ليلة وان جبريل نجمه على الذبي صلى الله 
عليه وسلم في عشرين سنة وهذ! ايضا غريمب والمعتمدان جبجريل 
كان يعارضه في رهضان بما ينزل به عليه في طول السنة وقال ابوشامة 
أن صاجب هذا القول اراد الجمع بين القوليى قلت هذا الذي حكاة 
الماوردي اخرجه ابن ابي حاتم من طريق الضححاك عن ابن عباس رض 
قال نزل القرآى جملة واحدة من عفد الله مى اللرم المعفوظ الى 
السفرة الكرام الكاتبيى فى السماء الدزيا فنجمته السفرة على جبريل 
عشرين ليلةٌ و نجمه جبريل على الذجي صلى الله عليه و سلم عشرين 
سنة نذبيبات الارل قيل السر في انزاله جملة الى السماء تفخيم امرة 
وامرمن نزل علية و ذللك باعلام سكان السموات السبع ان هذا آخر 
الكنب المذزلة على خاتم الرسل لاشرف الامم قد قربذاه الههم لنذزله 
الوقائع لهبط بة الى الأرض جملة كسائر الكتب المنزلة قبله ولكن اللة 
بابى بيذه وبينها “جعل له الأمرين انزاله جملة ثم اذزاله مغرقا تشريفا 
للمنزل عليه كر ذلك ابوشامة فى المرشد الوجيز الثاني قال ابوشامة 


( 98 ) ظ 

لية وسلم قال ويدتمل أن يكوى بعد ها قلت الظاهر هوالثاني 
وسياق الاثار السابقة عن ابى عباس رض صريم فيه و قال ابن حجر 
في شرح الدخاري قد اخرج احمد والبيبقي فى الشعدب عن و اثلة 
بن الاسقع أى النبي صلى الله عليه وسام قال انزلت النوراة لمت 
مضينى من رمضان وا أجيل اثلاث عشرة خلت مذه و الزبور لثمان 
برخات مندر الفراو 0 
ابراهيم أرل ليلة قال و هذ | التعديث مطابق لفرله #فالى شبررمضا 
الذي انزل فيه القرآن ولقرله تعالى انا انزلنا: في ليلة القد فحتمل , 
يكون ليلة القدر فى تلك السنة كانت تللك اللية فانزل فيها جملة 
الى سماد الدنها ثم انزل فى ايوم ارابع والعشرين الى الإرض اول 
اقرأ باسم ربك قلت لكن بشكل على هذا ما شفهر من انه صلون الله 

عليه وسلم بععث في شهر ربيع و جاب عى هذا بما ذكررة انه نبك 
اولا بالرويا في شهر مؤد: ثم كانت مدنها سنة اشهرثم ارحي اليه 
في اليقظة ذكرة البيبقي وغيره نعم يشكل على اأحديث السابق ما 
اخرجه ابن ابي شيبه في فضائل القرآى عن ابي قابه قال انزلت 
الكقب كاملة ليلة اربع و عشرين من رمضان وقال العكيم الترمذي 
انزل القرآن جملة واحدة الى سماء الدنيا نسايما مذه للامة ما كانى بز 
لهم من الحظ بمبعث «حمد صلى الله عليه و هلم و ذللك ان بعثة 
#معمد صلى الله عليه وسلم كانت رحمة فلما خرجث الرحمة بقدم 
الباب جاد رن بمبمد صلى الله عليه وسلم و بالقرآن فوضع القرآن ببيت 
العزة فى السماد الدنيا ليدخل في حدالدنيا ووضعت النبوة في 
قلب محمد صلى الله عليه وسلم و جاء جبريل بالرسالة ثم الوحي كأنه 


)9'( 

لآن يكفوك فى الرنٍ علههم ان يقول اى ذلك سذفة الله فى انكدمب الني 
انزلها علىة الرسل السابقة كما اجاب بمثل ذلك قولهم وقالوا مالبذا 
الرسول يأ كل الطعام و يمشي فى الأسواق فقال وما ارسلذا قبللك من 
المرسلي (3 انهم ليأ كلوى الطعام و يمشون فى الاسواق وقولهم اجعل 
الله بشرا رسولا فقال و ما ارسلنا قبلك الارجلا يوحى اليهم وقولهم 
كيف يكرن رسلا و لهم '4 الا النساء فقال و لقد ارسلنا رسلا مى قبللك 
ر جعلنا لبم ازنها وذربة الى غيرذلك ومن لادلة على ذلىف 
ايضا قوله تعالى في انزال التوراة على موسئ عليه السلام يوم الصعقة 
آخن ما آنينف و كتبناله فى الا لوام مى كل شئى موعظة وتفصيا 
لكل شوى فخذها بقرة والقك الالوام ولما سكت عن موسى الغضب 
اخل ارام وفي نسشتها هدى و رحمة وان نتقذا لجبل فرقهم كآنه 
ظلة وظفوا انه واقع بهم خذ وا ما آنيناكم بقوة فبذه الآيات كلها دالة 
على ايتائه التوراة جملة واخرج ابن ابي حاتم من طريق سعيد 
بن جبيرعن ابى عباس رض قال اعطي موسئ التوراة في سبعة 
الوا من زبر جد فيها تبياى لكل شيع و موعظة فلما جاد بها فرأى 
بذي اسرائيل عكوفا على عبادة العجل رمى بالنوراة من يدء فتحطمت 
“فرفع الله منهاسنة اسباع وبقى سبعا و اخرج من طريق جعفرابنى 
محمد عن ابيه عن جذ: رفعه قال ال لواح الني انزلث على موس 

كانت من سدراأجنة كان طول اللوم اثنى عشرذراعا و آخر واخرج النسائى 
و غيرة عن ابن عباس رض في حديمث الفتون قال اخد موس 
ألا لوام بعد ماسكت عذه الغفذسب فامرهم بالذى امرالله ان يبلغهم 


(94) 
مى الرظائف نفثقلك عليهم وابوا ا بقروًا بها حنى ننق الله عليوم 
الجبل كأنه ظلة ودذا مذهم حثى خافرا ان يقع عليهم فاقررًا بها واخرج 
ابى ابي حاتم عن ثابت ابن العجاج قال جاد تهم النوراة جملة 
و احدة فكجر عليهم فابواان بأخذوه حتى ظال الله علههم الجبل فاخذره 
عخد لك فبذه آثار “حيحة مريحة في انزال التوراة جملة ويوخذ 
من الاثر الاخيرمذبها حكمة اخرجل لانزال القرآن مغرقًا فانه ادعى الى 
قبوله اذا انزل على التدربم ؛خلاف مالو ذزل جملة راحدة فانه كان ينفر 
من قبوله كثير من الناس لكثرة صافية من الفرائض والمذاغي و يوضم 
ذلك ما اخرجه الإخاري عن عائشه رض قالت انما فزل اول مانزل 
منه سورة من المفصل فيها ذكر الجنة والنارحقى اذ! تاب الناس, 
الى الاسلام نزل العلال والحرام ولو نزل اول شوع لاتشربوا الخم رلقالوا 
لاندع الخمر ابدا و لونزل لاتز نوا لقالو الاندع الزنا ابدا ثم رأيث هذة 
العكمة مصرحابها فى الناسئ و المنسوع لمكي فرع الذي استقرئي 
مى الاحاديث التحتيحة وغيرها ان القرآن كان ينزل بسب العاجة 
خمس أيات وعشرا واكثر و اقل وقد صم نزول العشرالايات في قصة 
افك جملة وصم نزول عشرأيات من اول المو منيى جملة رصم نزول 
غيراولى الضرر و حدها وهي بعض آية و كذ! قوله وان خفتم عيلة الى 
آخرالآية نزل بعد نزول اول الآية كماحرر ناد في اسباب النزول وذلك 
بعض آية و اخرج ابن اشنه في كناب المصاحف عن عكرمة في قرله 
بمواقع النجرم قال انزل الله القرآن نجوما ثلاث آيات واردع آياى وخمس 
آيات وقال الذكزاوي في كناب الوقف كان القرآن يخزل مغرقا الآية 


(99) 
والاينيى و الثلاث ر الاربع و اكثرمن ذلك واما ما |اخرجه البييثي 
فى الشعب من طربق أبي خلدة عن عمررض قال تعلموا القرأن خمس 
أيات خدس يات فان جبريل كان ينزل بالقرأن على النبي ملى 
الله علية و سلم خمسا خمسا ومن طريق ضعيف عن علي قال انزل 
القرأنى خمسا خمسا الاسورة الانعام ومن حفظ خمسا خمسا لم ينسة 
0 ابى عساكر من طريق بي نضرة قال كان أبو سعيد 
و بار ا ل , بالاران خدمس 7" خمس آيات فاجواب 
حتى يحفظه ثم يلقي اليه الباقي لانزاله بهذا القدر خامة و يوضم 
ذلك ما اخرجه البيبقي ايضا عن خالد ابن دينارقال قال لذا ابو 
العالية تعلموا الفرأنى خدس آيات خمس آيات فان النبي صلى الله 
علية وسام كان يأخذه مى جبريل خمسا خمسا المسثّلة الثانية فى 
كيفية الانزال والوحي قال الصغباني في ارائل نفسيرن انفق اهل 
السنة ر الجماعة على ان نلام الله مزل و اختلفوا فى معنى الانزال 
فدخهم من قال اظهار القراءة و مذهم من قال ان الله تعالى الهم كلامه 
جبريل وهو فى السماء وهوعال عن ا'مكان وعلمه قراءته ثم جدريل 
اداه الى الآرض وهو يببط فى المكان وفى التنزيل طريقان أحدهما 
اى النبي صلى الله عليه وسلم الخلع من الصورة البششرية الى الصورة 
الماكية و اخد: من جبريل و الثاني ان الملف الخلع الى البشرية 
حنى يأخذ: الرسول منه و الأرل امعب العالين اننبئ وقال الطببي 


) ٠٠١( 
لعل نزول القرأنى على الرسول صلى الله عليه.و سلم اى يتلففه الملك‎ 
من الله تلقغاروحانيا ارتحفظه من اللوم المحفوظ فينزل به الى الرسول‎ 
و يلقيه عليه و قال القطمب الرازي في حواشي الكشاف النزال لغة‎ 
بمعذى الايواء وبمعني تعمريك الششرع مى علو الى سفل وكلاهما لاباحققان‎ 
فى الكام فهو مستعدل فيه في معنى مجازي فس قال القرأن معنى‎ 
قائم بذات الله تعالى فانزاله اى يوجد الكلمات و العروف الدالة على‎ 
ذلك المعنى و يثبقها فى اللرم المحفوظ و من قال القرآن هواللفاظ‎ 
فانزالة مبجرن اثباتة فى اللو المحفرظ و هذا المعنى مذاسب لكرنه‎ 
منقوا عى اول المعذيين اللغوبين و يمكن ان يكون الماك بانزاله اثباته‎ 
فى السماد الدنيا بعد الانبات فى اللوم المحفوظ رهذا مناسب‎ 
للمعذى الثاني والمراك بانزال الكنب على الرسل ان يتلقفها الملك‎ 
من الله تلقفار وحانها  وإتحفظها من اللوح المحفرظ و ينزل بها فيلقيها‎ 
عليهم اننبى و قال غيرة فى المنزل على النبي صلى الله عليه وسلم‎ 
ثلاث اقوال احدها انه اللفظ والمعنى وان جبريل عليه السلام حفظ‎ 
القرآنى من اللوح المحفوظ ونزل به و ذكر بعضهم ان احرف القرآن‎ 
فى اللوم المحفرظ كلل حرف منها بقدر جبل قاف ران تحمى كل‎ 
حرف منها معان لاتحيط بها ال الله تعالى و الثاني ان جبريل عليه‎ 
العلام انما نزل بالمءاني خاصة و انه صلى الله عليه و سلم علم نلى‎ 
المعاني و عبرعفها بلغة العرب و تمسف قائل هذا بظاهر قوله نعالئ‎ 
نزل به الررح الامين على قاب و الثالث ان جبريل عليه السلام الى‎ 
عليه المعنى واذه عبر بهد: الا لفاظ بلغة العرب وان اهل السماءيقرانه‎ 


)٠١١( 
بالعربية ثم إنه نول به كذلك بعد ذلك ك وثال البهبقي ني معنى‎ 
نرله تعالى انا انزلناء في ليلة القدر يريد و الله اعلم انا اسمعنا‎ 
الملك ولفهمذاة ايه و انزلناه بما سمع فيكون الملمك منتقة به من‎ 
علو الى سغل قال ابوشامة هذا المعزىئ مط فى جميع الفاظ‎ 
اانزال المضانة الى القرآن او الى شى منه يحتاج اليه اهل السذة‎ 
المعنقدون قدم القرآن و انه صفة قائمة بدات الله تعالى قلت يريد‎ 
ان جبريل نلقفه سماعا من الله تعالى ما اخرجه الطبرانى من‎ 
حديث الفواس بن سمعان مرفوعا اذ تكاء الله بالرحى اخذت السماء‎ 
رجفة شديدة من خوف الله تعالى فان| سمع بذالى اهل السماء معقوا‎ 
و خروا ستجد| فيكون اولهم برفع رأسه جبريل فيكامةالله ذمالى من وحيه‎ 
بما اراد فينتهى به على الملائكة كلما مر بسماء سأله اهايا ما ذا قال‎ 
ربنا قال العق فيذتبي به حيث امر واخر ج أبى مردويهة مى حديث‎ 
ابي مسعون رفعة اذ! نكلم الله بالوحي يسمع اهل السموات ملصلةكصاصلة‎ 
السلسلة على الصفوان فيقزمون ويرون انه من امر الساعة وامل‎ 
أعديث فى الصحيم وفى تفسير علي بن سهل الذيسابوري قال‎ 
جماعة من العلماد نزل القرآن جملة في ليلة القدر من اللو م المحفوظ‎ 
الى بيك يقال له بيت العزة فعفظه جبريل وغشي على اهل‎ 
لسموات مى هيبة كلام الله فدربهم جبريل و قف افاقوا فقالوا ما ذا‎ 
قال ربكم الوا اق يعنى القرآنى و هومعنى قوله حنى اذا فزع‎ 
عن قلوبهم فاتى بة جبريل الى بدت العزة فاملاة عاى السفرة الكنبة‎ 
يعني الماثية وهو معنى قوله بايدي سفرة كرام بررة وقال الجوبني‎ 


(؟* ) 
كلام الله المنزل فسمان قسم قال الله تعالى أججريل قل للنبي الذي 
انث مرسل اليه ان الله يقول افعل كذ! وكذا وامر بكذا وكذ| فغهم جبريل 
ما قاله ربه ثم نزل عاى ذلك الذبي وقال له ما قال ربه ولم تن 
العبارة تلمك العبارة كما يقول الملك لمن يثق به قل لغلان يفول لك 
الملك اجتهد فى الخدمة واجمع جنداك للقتال فان قال الرسرل 
يقول الملكف لاتتهارن في خدمتي ولانقرك الجند تنفرق وحثهم 
على المقاتلة لا ينسب الى كدب ولا تقصير في اداء الرسالة و قسم آخر 
قال الله تعالى أجبريل اقرأ على النبي هذا الكتاب فنزل جبريل 
بكلمة الله مى غير تغيهركما يكذسب المالك كنابا ويسلمه الى اعمين ويقول 
ارأة على فان فهر ل يغيرمنه كلمة و ل حرفا انتب قلت القرأن هو 
القسم الثاني والقسم الاول هوالسنة كما ورد اى جبريل كان ينزل 
بالسذة كماينزل بالقرآن ومن هذا جار رواية الصنة بالمعنى لان جبريل 
اداه بالمعنى ولمتجز القرأة بالمعنى لان ججريل اذأة باللغظ ولم يدم له 
اتعاره بالمعنى و العر في ذلك ان المقصوك منه التعيد بافظه 
و الاعجاربه فلايقدراحد ان يأني باغظ يقوم مقامه وان نحت كل حرف 
منه معاني لايحاطبها كذرة نلايقدر احد ان يأني بدلة بمايشكمل علية 
والنخفيف على لامة حيرف جعل المذزل اليهم علوي قسمين قسم 
يرو ونه بلفظه الموحى به وقسم يرورنه بالمعنى ولوجعل كلة مما يرن 
باللفظ لشق اربالمعني ام يوم النبديل والتحريف فتأمل و قدرأيت 
من السلف ما يعضد كام الجويني واخرج ابن ابي حاتم من طريق 
عقيل عن الزغري انه سثل عن الوحي ففال الوحي مابوحي الله 


) ٠ ( 

ى ني مص انبيانه فيذبته من قلبه فيتكلم به ويكتبه رعوكل الله رمذه ما 
لايتكلم به ولايكنبة لاحد ولايأمر بكتابتة وأكذه بحدث والنان حديثا 
ريدي لهم أن الله امرة ان يدينه يذه للذاس و يجلغهم اياو فصسل وقد ذكر 
العلماء رج للوحي كيفيات احد نه أن يأ نيه المللك ني مذل ملصلة 
الجر س كما فى التحيم وفي مسند احمد عن عبد الله بن عمرسألت 
النبي ملى الله عليه وسام هل تعس بالوحي فقال اسمع ملامل 

الات فمامن مرة يوحئ الي الظذنت أن نفسي 
نقفبض قال الغطابي والمراك انه موت متدارلك يسمعة ولايتبينه اول 
العا د ا 
في تقدمهأن يقر عسمعه الرحي فلا يبقي فيه مكاذا لغير رفى الصحيم 
أن هذع العالة اشد حلات الوحي علية و قيل انه انماكان ينزل: هكذ| 
اذا نزلت آية وعيد او تهديد الثانية اى ينغرف في روعه الكلام نغثا 
كما قال صلىى الله عليه وسلم ان روح الندس نفسى في روعي اخرجه 
أعا كم وهذا فد يرجع الى العالة الاولى او ا الذي بعدها بان يأتيه 
في احدي ل الكيفيئين و ينفث في روعة الثالثة اى يأتية في صررة 
الرجل فيكامة كما فى الصحيم واحيانا ينمثل لي المللك رجا 

نيكلمني ذاءي ما يقول زان ابو عوانة فى يهم وهو اهونة علي 
الرابعة اى يأتتيه الملف فى الذوم رعذ مى هذا قرم سورة كرو وقد 
نقدم ما فيه الخامسة ان يكلمه الله اما فى اليفظة كما في ليلة الاسراء 
ار فى النوم كما ني حديث معاذ!ا ثاني ربي فقال فيم لصم 
الملا الاعلىك الحديث وليس في القرآن من هذا النوع شى فيما اعلم 


٠ (‏ ) 
نعم يمكن ان يعد منه آخرسورة البقرة لما تقدم ر بعض سورة الفح 
والونشرم نقد اخرج ابن ابي حانم من حديث عدي بن ثابت 
قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم سألمت ربي مسئُلة وددن 
اني ام اكن سأانة قلت اي رب اتخذى ابراهيم خليلا وكلمت مرسى 
تكليما فقال يا محمد الم اجدلك يديما فآو يمت وضالا فهديمى وعائة 
فاغنيت وشرحت لك صدل وحططات عذكك وزرك ورفعت لك ذكرك 
اذكر لا ذكرت معي فائدة اخرج الامام احمد في تاربخه من طريق 
دارد بن ابي هند عن الشعبي قال انزل على النبي ملى الله عليه 
وسلم إلذبوة رهر ابن اربعين سنة فقرن بخبوتة اسرافيل ثلاث سذين فكان 
يعلمة الكلمة والشر ولم ينزل علية القرآنى على لسانه فلما ممفءت ثلاث 
سذين قرن بذبوته جبريل ففزل عليه القرأن على لسانه عشرين سنة 
قال ان عسكرو الحكمة في تروكيل اسرافيل به انه الموكل بالصور الذي 
فيه هلاك الخلق وقيام الساعة ونبرته صلى الله عليه وسلم موذكة 
بقرب الساعة و انقطاع الوحي كماوكل بذى القرنين ريانيل الذي 
بطوى الارض و بخالد بن سذان مالك خازن النار و اخرج ابن ابي 
حاتمس ابن سابط قال في ام الكقاب كل شي هوكائن الى يوم القيمة 
فوكل ثانة بحفظه من المائكة فوكل جبريل بالكذب والوحي الى 
الآنبياء و بالنصر عند اأعروب و بالبلكات اذا اراد ائله أن يبلك قوما 
ووكل ميكائيل بالقطر والنبات و وكل ملك الموت بقبض الانفس فاذا 
كان يوم القيمة عارضوا بيى حفظهم وبين ماكان في ام الكتاب فتجدرنه 
سواء راخرج اإضا عن عطابن الساثب قال اول من عاسب جبريل 


٠9 (‏ ) 
ثنه كأى امين الله الى رسله فائد8 ثانية اخرج الععام والبيبقي عن 
زيد بى ثابت أن الذهي هلى الله عليه وسامقال انزل القرآن بالفغبهويم 
كبيئّة عذرا او نذرا و الصدفين و اله الخلق و الامرو (شباه هذ! قلت 
اخرجه ابن الانباري في كتاب الرقف و الابتداء بين أن المروم مذه 
انزل القرآن بالنغضهم فقط وان الباقي مدرج من تام عمار بن 
عبد الملك احد رراة العديث فائدة اخرعل اخرج ابن أبي حائم عن 
سقيان الثوري قال لم ينزل وحي ال بالعربية ثم ترجم كل نبي لقرهة 
فائدة اخرل آخر ج ابن سعد عن عائشة رض قالمت كان رسول الله 
صلى الله عليه وسلم اذا نزل عليه الوحي يغط في راسه و يست ربد 
وجبه و جد بردا في ثناياة ويعرق حنى بتسدر منه مثل الجمان 
المسئلة الثالثة فى اللحرف السبعة الني فزل القرآى علهها قلت ورد 
حديث نزل القرآن على سبعة احرف من رواية جمع من الصهابة 
ابي بن كعمبا وانس و حدذيفة بى اليمان و زيد بى ارقم و سمرة بن 
جذدب وسليمان بن صدك و ابن قباس وأبنى مسعود و عبدالرحمنى 
بن عرفب و عثمان بى عفان و عمربى الخطاب و بن ابي ساحة و عمرو 
بن العاص و معان بى جبل و هشام بى حكيم و ابي بكرة وأبي جم 
و ابي سعيد الخغدري و ابي طاعة الانصاري و ابي هريرة وام ايرب 
زضوان الله عليبم اجمعين فبولاء احد رعشرونتحابها وقد نص ابوعبيد 
على توائرة واخرج ابويعاى في مسند: أن عثمان رض قال على 
المنبر اذكر الله رجلا سمع النبي صلى الله علية وسلم قال ان القرآن 
انزل على سبعة احرف كلها شاف كاف لها قام فقاهوا حنى ام تصرا 
فشبدوا بذلك فقال و انا اشيد معيم وس'صوق مى روايائهم ما يسناج 


(11) 
اليه فاقول اختلف في معنى هذ! العديث على نسو اربعين قرة 
أجدها انه من المشكل الذي لايدرئ منعاء لان السرف يصدق لغة 
علن حرف الججاء و على الكلمة وعلى المعنى وعلى الجبة قاله ابى 
سعد أ الأحوي الثاني انه ليس المراد بالسجعة حقيقة العدد بل 
امراك به القيسير و التسهيل و السعة و لفظ السجعة يطلق على ارادة 
الكثرة فى الأحان كما يطلق السبعونى في العشرات والسبعماية فى 
المئين ولايراد العدى المعين و الك هذ| جنم عياض و من تبعه ويرده 
ما في حديث ابن عياس رض فى التتتييعين ان رسول الله صل 
الله عليه وسام قال اقرأني جبريل عليه السلام على حرف فراجعته 
فلم ازل استزيده و بزيدني حنى اننهى الى سبعة احرف وفي حديث 
ابي عند مسلم ان ربي ارسل الي ان اقرأ القرآن على حرف فرددت 
اليه انى هون على امتي فارسل الي ابن اقرأ على حرفين فرددت اليه 
بى هوى على امني فارسل الي أن اقرأه على سبعة احرف و في 
لفظ عذه عند النسائي ان جبرئيل و مكائيل اثياني فقعد جبرئيل عن 
يميني وميكائيل عن يساري فقال جبرئيل اقرأ القرآن على حرف 
نفال ميكائيل اسنزده حقى بلغ سبعة احرف وفي حديث ابي بكرة 
عذه ُفظرت الى ميكائيل فسكت نعلمست انه قد اننبت العدة فبذا 
يدل على ارادة حقيقة العدد و انعصارة الثلمى إن المراك بها سبع 
قرا آت ر تعقب بانه ل يرجد فى القرآن كلمة تقرأ على سبعة اوجه ال 
القلهل مثل عبد الطاغوت و لاتقل لبمااف واجيمب بان المران ان 
كل كلمة نقرأ بوجه او وجبهن اوثلاثة او اكثر الى سبعة و يشكل على 
هذا ان فى الكلمات ما قرئ على اكثر و عذ! يصام ان يكون قولا رابعا 
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النخامس ان المراى بها الارجه التي يقع بها النغ'يرذكره ابى قنيبة قال 
فارليا ما يتغير حركتة و لايزول معناة ولاصورته مثل و 3 يضار كانمب 
بارفع و الغتم وثانهها ما يتغيربالفعل مثل بعد وباعد بلفظ الطلب 
العاضي وثالشها ما ينغيربالنقط مثل ننشزها وننشرها و رابعها ما يتغير 
بابدال حرف قريب المخرج مث ل طلم منضرد وطلع وخامسها ما يقغير 
بالنقديم والتأخي رمثل وجاءت سكرة الموت بالبسدق وسكرة اأععق بالموت 
و ساوسها ما يقغيربزيادة اونقصان مثل والذكروالانئى وما خلقالذكر 
والانثى و سابعها ما يتغير بابدال الكلمة باخركل مثل كالعبن المنفوش 
وكالصوف المنفوش و تعقمب هذ| قاسم بى ثابت بان الرخصة رقعت 
و أكذرهم ا ل( يكنسب ولايعرف الرسم و انما كانو! يعرفون مروت 
ومخارجها و اجييب بانه لايلزم مى ذلك توهين ما قاله ابنى.قنيبة 
لاحنمال ان يكون الأحصارالمذكور في ذلك وقع انفاقا و انما اطلع عليه 
بالاسنقراء و قال ابوالفضل الراري في اللوائم الكلام 9 برج عن سبعة 
اورجه فى الاختلاف الأول اختلاف الاسماء من افراك وتثدية وجمع 
و تذكيرونانيث الثاني اختاف تصريف الافعال من ماس ومضار ع 
و امرالثالمى وجرة الاعراب الرابع النقص والزيادة الخامس التقديم 
والنأخيرالصادس البدال السابع اختاف اللغات كالفتم والاسالةر الذرقيق 
و د والأدغام والأظهار ونمو ذلك و هذا هوالقول السادس وقال 

بعضبم المراك بها كيفية النطق بالثلارة من ادغام و اظهار ونشخيم وترقيق 
وامالة واشباع ومد وقصروتشديد و أخفيف و ثليين و تعقيق وهذا 
هوالفول السابع و قال ابن الجزري قد تنبعت ميم القرلآت وشاذها 
وضعيغها و مذكرها فاناهي يرجع اخللإنها ال سبعة اوجه لالطمرج عفبا 


(0) 
ذلك امافى الركات بلاتغهر فى المعفى و الصورة فو الدخل باربعة 
واجبسمب بوجهين أو يتغير فى المعذى فقط ثحو فقلقى ادم من ربه 
كلمات و اما فى العروف بتخي رالمعنى ل الصورة نحو تهلوا وتقلوا ومس 
ذلك نهو الصراط والمراط وبتغيرهما نحو فاامضوا فاسعوا وأما فى التقديم 
و التأخي رنعبو فيقتلون ويقذلون ارفى الزيادة والفقصان نر ارمى 
ورصئ فبذة سبعة لالخرج الاختاف عفها قال واما نحو اختاف 
اللظهار و الادغام و الروم و الاشمام والمسقيق و التسبيل والذقل والابدال 
فبذا ليس من الاختلاف الذي يتذو م فيه اللذظ اوالمعنى الى هذه 
الصفات المتذوعة في اداثه لاتخرجه عى ان يكون لفظا واحد! انغبى 
و هذا هو القول الثامى و من امثلة التقديم و التأخير قرا أ الجمهور 
كذاك يطبع الله على كل قلمب متكبر ججار وئرأ ببى مسعود على 
قلب كل متكب رالقاسع ان المراد سبعة اوجه من المعاني المتفقة بالفاظ 
مختلفة نسو اقدل وتعال وهلم و عجل واسر م و الى هذا هسب سفيان 
بى عييئة وابى جرير وابن وهب وخلائق ونسبه ابن عبد البرالى ائثر 
العلماء ويدل له ما اخرجة احمد والطبراني من حدييث ابي بكرة 
ابي جبرئيل قال يا محمد اقرأ القرآنى على حرف قال ميكائيل استزدة 
حنى بلغ سبعة احرف قال كل شاف كاف ما لملختم آية عذاب 
برحمة ار رحمة بعذاب نحو قولف تعال و اقهل وهام واذعمب واسرع 
وهل هذا لفظ رواية احمد و اسذاك: جيد و اخرج احمد والطبراني 
ايضا عن ابى مسعود رض نحوة و عند ابي داود عن ابي قلت سميعا 
عليما عزيزا حكيما ما لم تخلط آية عذاب برحمة ار آية رحمة بعذاب 
و عند احمكد ص حديث ابي هريرة انل الفرأن علئ سبعة احرف 


١9 (‏ ) 
عليما حكيما غفورا رحيما وعنده ايضا من حديث عمر ان القول كله 
راب ما لم جعل مغفرة عذابا او عذابا مغفرة أسانيدها جياد قال ابن 
عبد البرانما اراك بهذ ضرب المثل لأحروف التي نزل القرآن علهها 
انها معان متفق مفهومها “مختلف مسموعها ايكون في شرى منها 
معنى وضدء ولاوجه اخالف معنى وجه خلافا ينفيه ويضاد: كالرحمة 
الني هي خلاف العذاب وضده ثم اسند عن ابي بن كعسب انه كاي 
يقرأ كلما اضاء لهم مشوا فيه مروافية سعوا فية وكان ابن مسعود رض 
يقرأ للذيى امنوا انظرونا امهلونا اخرونا قال الطساري وانما كان زاف 
رخصة لما كاى يتعسر على كثير مذهم الذاوة بلفظ واحد لعدم علمهم 
بالكتابة والضبط و اثقان اأحفظ ثم نسم بزوال العذر و تيسر الكتابة 
واأحفظ وكذا قال ابى عبد البر والجاتاني وأخرون وفي فضائل ابي 
عبيد من طريق عون بن عيد الله ان ابى مسعود رض اقرأ رجلا أن 
*جرة الزقوم طعام الاثيم فقال الرجل طعام اليثيم فريها عليه غلم يستقم 
بها لسانه فقال اتمتطيع ان تقول طعام الفاجرقال نعم قال فافعل القول 
العاشران المران سبع لغات والى هذ| ذهب ابو عبيد و تعلسيب والآزهري 
وآخرون و اختاره ابن عطية و “هه البيهقي فى الشعسب و تعقسب 
بلى لغات العرب اكثر من سبعة و اجيسب بان المراى افصيهها فجاء عن 
ابي مالم عن ابن عباس قال نزل القرآن على سبع خا منها خمس 
بلغة العجز صى هوازن قال و العججز سعد بى بكرو جشم بن بكر و نصر 
بى معاوية و ثقيف وهراء كلهم مى هوازن ويقال لهم عليا هوازبى ولبذ! 
قال ابو عمر و ابن العلا افصم العرب عليا هوازى و سغلى تميم يعني 
بذي دارم و أخرج ابو عبيد من وجه أخرعن ابى عباس قال نزل 


(8” ) 
و ذلك امافى اأعركات بلانغهر فى المعنى و الصورة نسو البخل باربعة 
واجسب بوجبين أو يتغير فى المعنى فقط نحو فقلقى ادم من ربه 
ثلمات و اما فى العروف بتغي رالمعفى لا الصورة نحو تبلوا وتقلوا وععس 
ذلك نهو الصراط والسراط وبتغيرهما نحو فا مضوا فاسعوا وأما فى النقديم 
والتأخي ر نو فيقتلون ويقنلون ارفى الزيادة و الفقصان نحو ارمى 
ورم نبذه سبعة لابخرج الاختاف عفها قال واما نعو اختلاف 
اأظبار, الأدنمام و الروم و الأشمام والتعقيق و التسبيل و ليم و البدال 
فخا ليس من الاختاف الذي يتذوع فيه اللفظ اوالمعنى لآن هذه 
الصغات المتئنوعة أي اانه اتخرجه عى ان يكون لفظا واحدا انخبى 
و هذا هو القول الثامى و من امثلة النقديم و التأخير قرا أة الجمهور 
كذلك يطيع الله على كل قلمب متكبر ججار وقرأ ببى مسعود على 
قلب كل متكب ر القاسع ان المراد سبعة اوجه من المعادي المفقة بالعاظ 
مختلفة نحو اقبل وتعال وهلم وجل واسر ع و الى هذا ذهسب سفيان 
بى عبينة وابى جربروابى وهب وخلائق ونسبه ابن عبد البرالى اكثر 
العلماء ويدل له ما اخرجة احمد والطبراني من حديمث ابي بكرة 
اي جبرئيل قال يا مسعمد اقرأ القرآن على حرف قال ميكائيل استردة 
حنى بلغ سبعة احرف قال كل شاف كاف ما لمايختم آية عذاب 
برحمة اورحمة بعذاب نحو قولف تعال و اقهل و هلم واذعصب واسرع 
وعجل هذا لفظ رواية احمد و اسذاىة جيد و اخرج احمد والطبراني 
ايفما عن اب مسعون رض نتعوة و عند ابي داود عى ابي قلت سميعا 
عليما عزيزا حكيما ما لم تخلط أية داب برحمة ارآية رحمة بعذاب 
و عند احمد صى حديث ابي هريرة انزل القرآن عل سبعة احرف 


) ٠9( 
دايما حكيما غفورا رحيما و عند: ايضا من حديث عمر أن القول كله‎ 
مراب ما لم اجعل مغفرة عذابا او عذابا مغفرة اسانيدها جياه قال ابن‎ 
عبد البرانما اراد بهذا شرب المثل للسروف التي نزل القرآن علهها‎ 
إنها معاى متفق مفهومها “خثلف مسميعها ايكون في شري منها‎ 
معنى وضدة ولاوجه اخالف معنىئ وجه خلافا ينفيه و يضادة كالرحمة‎ 
الني هي خلاف العذاب وضده ثم اسند عن ابي بن كعسب انه كان‎ 
يقرأ كلما اضاء لهم مشوا فية مررا فية سعوا فية وكان ابن مسعود رض‎ 
يقرأ للذين امنوا انظرونا امهلونا اخرونا قال الطتعاوي وانما كان ذاف‎ 
رخصة لما كاى يتعسر على كثير منبم التارة بلفظ واحد لعدم علميم‎ 
بالكنابة والضبط و اتقان العفظ ثم نسم بزوال العذر وتيسر الكتابة‎ 
والعفظ وكذا قال ابن عبد الب والدائاني وآخرون و في فضائل ابي‎ 
عبيد من طريق عون بن عيد الله ان ابن مسعود رض اقرأ رجلا ان‎ 
شجرة الزقوم طعام الاثيم فقال الرجل طعام اليثيم فردها عليه فلم يسنقم‎ 
بها لسانه فقال اتصتطيع ان تقول طعام الفاجرقال نعم قال فافعل القول‎ 
العاشران المران سبع لغات والى هذا ذهب ابوعبيد رثعلمب والأرهري‎ 
وآخرون و اختاره ابن عطية و “عه البيبقي فى الشعسب و تعقسب‎ 
باى لغات العرب اكثر من سبعة و اجيمب بان المران اقصيهيا فجاد عن‎ 
ابي مالم عن ابن عباس قال نزل القرآن على سبع اخات منها خمس‎ 
بلغة العجز مى هراز قال و العجز سعد بى بكرو جشم بن بكر و نصر‎ 
بى معاوية و ثقيف وهلا كلهم مى هوازن ويقال لهم عليا هوازبي ولبذ!‎ 
قال ابو عمر و ابن العا انصم العرب عليا هوازى و سفلى تميم يعني‎ 
بفي دارم و اخرج ابو عديد من وجه آخرعن ابى عباس قال نزل‎ 


)11٠١( 
القرآن بلغة الكعبيى كعمب قريش وكعمب خزاعة قيل و كيف ذاك‎ 
قال أن الدارواحدة يعني ان خزاعة كانوا جيران قريش فسهلت عليه,‎ 
لغتهم وقال ابو حاتم السجستاني نزل بلغة قريش وهذيل و تميم‎ 
و الازد و ربيعة و هوازن و سعد بى بكر و استنكرذلك ابن قنيبة وقال‎ 
لم يذزل القرآن الآ بلغة قريش راحنم بقوله تعالى وما ارسلذا من رسول‎ 
الا بلساى قومه فعلى هذا تكون اللغات السبع ني بطون قريش وبذلك‎ 
جزم ابو علي الاهرازي وقال ابو عبيد ليس المراك اى كل كلمة تقرأ‎ 
على سبع لغات بل اللغات السبع مغرقة فيه فبعضة بلغة قريش و بعضه‎ 
بلغة هذيل و بعضه بلغة هوازن وبعضه بلغةٌ 'لهمى وغيرهم وقال وبعض‎ 
اللغاك اسعد بها مى بعض و اكثر نصيبا وقيل نزل بلغة مضر خامة‎ 
لقول عمررض نزل القرأن بلغة مضروعين بعضهم فيما حكاء ابى عبد الدر‎ 
الصبع مى مضرانبم هذيل و كذانة و قيس و ضبة و نيم الرباب واسد‎ 
أبى خزيمة و قريش فبذه قبائل مضر نستوءب سبع لغات و نقل‎ 
ابو شامة عن بعض الشيو خ انه قال انزل القرأن ارلا بلساى قريش‎ 
و من جاورهم من العرب الفصعاء ثم ابيم للعرب أن يقررًه بلغاتهم‎ 
التي جرت عادتهم باستعمالها على اختلافهم فى الفاظ و الاعراب‎ 
و لويكلف احد منبم اانتقال عن لغته الى لغة اخريل للمشقة و لما‎ 
كان فههم من السمية و لطلمب تسهيل فهم المراد و زاك غيرة ان الاباحة‎ 
المذكورة لم نقع بالنشهي بان يغير كل احد الكلمة بمرادفها في لغنه‎ 
بل المرعي في ذلك السماع من الذبي صلى الله عليه وسام واستشكل‎ 
بعضهم هذ! بانه يلزم عليه اى ججرئيل كان يلفظ باللفظ الواحد سبع مرات‎ 
واجيب بانة انما يلزم هذا لو اجنمعت الأحرف السبعة في لفظ راحد‎ 


(١|١|ا‏ ) 
و نع فلذا كان ججرريل بأني في كل عرضة حرف الى أن تمتك سبعة 
ر بعد هذا كلة رد هذا القول باى عمر بى الخطاب رض و هشام بن 
حكيم كلاهما قرشى من لغة واحدة وقبيلة واحدة و قد اختلفت قواأتهما 
و مال أن ينكر عليه عم رلغتة فدل على أن المراك بالاحرف السبءة 
في راللغات القول اأحادي عشران المراى سبعة امناف والاحاديمكف 
السابقة ترده و القائلون به اختلفرا في تعييى السبعة فقيل امرو نبي 
وحلال و حرام و “عتم و متشابة وإمثال و [حنجوا بما اخرجه أأععاكم 
والبهبقي عن اببى مسعود رض عن النجي ملى الله عليه وسلم قال 
ان الكقاب الاول ينزل من باب واحد على حرفب واحد و نزل القرآن 
من سبعة ابواب على سبعة احرف زاجر و آمر وحلال و حرام و كم 
و منشا به و امثال الحديث وقد اجاب عنه قوم بانه ليس المراه 
بالأحرف السبعة التي تقدم ذكرها فى الاحاديسف الأخرئ أن سياق 
نلف الاحاويمث يأب حملها على هذا بل هي ظاهرة في أن المران 
ان الكلمة نقرأ على وجهين و ثلاثة الع سبعة نيسيرا و تبويذا و الشي 
الواحد ! يكونى حلاا حراما في آبة واحدة قال البيبقي المران بالسبعة 
الأحرف هنا اأنواع الذي فزل عليها و المراد بها في تلك الاحاديث 
اللغات الفي يقرأ بها و قال غيرة من ارل الأحرف ا'سبعة بهذا فهو 
فاسل انه محال ان يكون اأحرف مفها جراما لما سوان أو حلا لا ما 
مواة و لاذه لاللتجوز ان يكون القرآنى يقرأ على انه حلال كله او حرام كلة 
او امثال كله وقال ابن عطية هذا القول ضعيف "ان الاجمام ملئى 
ان الموسعة لم نقع في "ريم حال ولا تايل حرام ولافي تغيير 
شري من المعاني المذكوة و قال المارردي هذا القول خط لانه 


(1/8١|١ا)‏ 
صلى الله علية وسلم اشار الى جواز القراأة بكل واححد من التعررف 
وابدال حرف بعترف رقد اجمع المسلموى عاى تعحريم ابدال آبة امثال 
بابة احكام و قال ابو علي الاغوازي و ابو العلا البمداني قوله فى 
العديث زاجرو آمر الغ استيذاف كام آخر اي هو زاجر اي القرآن 
ولم ين به نفسير الأحرف السبعة و انما توهم ذلك من جبة الانفاق 
فى العدن و يؤيده اى في بعض طرقه زاجرا و أمرا بالنصب اي نزل 
على هذه الصفة فى الابراب السبعة و قال ابوشامة يحتمل أن يكون 
النفسهر المذكور لابواب ا لاحرف اي هي سبعة ابواب من ابواب الكام 
واقسامة اي انزله الله على هذه الاصناف لم يقتصر مذها على منف 
واحد كغيرة من الكذب و فيل المران بها المطلق و المقيد و العإم والتخاص 
و النص و المأول والفاسخ و المفسوع و العجمل والمفسرو الاستثناء 
و اقسامه حكاء شيذ له ع الفقباء و هذا هو القول الثاني عشر وقيل 
المراكى بها العذف والصلة و التقديم و التأخير والاستعارة و التكرار 
و الكذاية و العقيقة و المجاز و المجمل والمفسر والظاهر والغريب حناء 
عى اهل اللغة ر هذا هو الثالث عشر و قيل المراك بها التذكيروالقانيث 
والشرط و الجزاه والتصريف والاعراب والاقعمام وجوابها والجمع والافراك 
و التصغير والنعظيم و اختافف الأدوات حك عى النججاة وهذ! هو الرانع 
عشر وقيل المراى بها سبعةٌ انواع من المعاملات الزعد و القذاعة مع 
اليقي والجزم و الخدمة مع الحياء و الكرم و الغذرة مع الغقر و المجاهدة 
و المراقبة مع الخدرف والرجاد و النضر ع و الاستغفار مع الرضا و الشكر 
و الصبر مع المعاسبة و المحبة و الشوق مع المشاهدة حكاة عى الصرفية 
وهذا هو الخامس عشر القول الساوس عش ران المرك بها سبعة علوم 


) ١١ ( 


علم الانشاء و الالاجاد و تلم التوحيد و التنزيه و علم صفات الذات وعم 
مغات الفعل وعلم العفو والعذاب وعلم اشر واأعساب وعلمالذبوات 
وقال ابى حجر ذكر القرطبي عن ابى حجان انه بلغ الاختتاف في 
معنى الحرف السبعة الى خممة وثائيى قول ولم يك رالفرطبي منها 
سرول خمسة ولماقف عاءى كام ابن حبان في هذا بعد تتبعي مظانه 
قلت قد حكة ابن النقيب في مقدمة تفسيرة عذه بواسطة الشرف 
مسي فقال قال ابن حبان اختلف اهل العلم في معنى الاحرف 
السبعة على خمسة و ثلاثيى قولا فمذهم من قال هي زاجر وآمرو حلال 
وحرام و “كم و متغشابه وامثال الثاني حلال و حرام وامرو نبي 
و زجر وخبرما هوكائن بعد وامثال الثالمك وعد ووعيد وحلال و حرام 
و مواعظ وامثال و إحتيجاي الرابع امرو نبي و بشارة ونذارة و اخبار 
و امثال الخامس #بحكم و متشابه و ناس و مفسوم, وختصوص و عموم 
و قصص السادرس امرو زجر و ترغدسب و ترهيمب و جدل و قصص 
ومثل السابع أمرو نبي و جد و علم و سرو ظهر وبطى الثامى ناس 
ومفسوم ووعل و وعيد و رقم وتأديمب و انذار القاسع حلال و حرام 
و افنكاج و اخبار و فضائل وعقوبات العاشر اوامرو زواجرو امثال 
و انهاه وعتمب ووعظ و قصص الحادي عشر حلال و حرام و امثال 
و منصوص و قصص و اباحات الثاني عشر ظهرو بطى وفرض و ندب 
و خصرص و عموم وامثال الثالث عشرامر و نبي و وعد ووعيد واباحة 
و ارشاك و اعقبار الرابع عشر مقدم و مرّخرو فرائض و حدرد و مواعظ 
ومتشابه وامثال الخامس عشرمفسر و“جمل و مقضي وندب وحتم 
وامثال السادس عشرامرحام وإمرندب ولبهي حلم ونبي ندب 


(*ا١‏ ) 
واخبار و اباحات السابع عشر امر فرض و قبي حتم وامر ندب 
ونبي مرشل ووعك ووعيك و قصص الثامصس عشرسبع جهات 3 ينعداها 
الام لفظ خاص اريد به اتخاص و لغظ عام اريد به العام و لفظ عام 
اريد به الخاص ولفظ خاص اربد به. العام و لفظ يستغني تنزيله من 
تأويله و لفظ لايعلم فقبه اا العلماء و لفظ ( يعلم معناء ال الراسضون 
القاسع عشر اظهارالربوبية واثبات الرحدانية وتعظيم الألوهية والتعبد 
لله و #جانبة الأشراك و الترغيمب فى الثواب والترهيسب من العقاب 
العشرون سبع لغات مفها خمس من هوازن و اثذتان لسائر العرب 
العادي والعشرون سبع اغات متغرقة لجميع العرب كل حمرفف منها 
لقبيلة مشهورة و الثاني والعشرون سبع لغارن ار بع لعجز هوإزن سعد 
بن بكر و جشم بنى بكر و نصربنى معارية و ثلاث لقريش الثالك 
و العشرونى سبع لغات لغة لقريش و لغة لليمى و لغة أجرهم و لغة 
لهوازى و لغة لقضاعة و لغة للميم و لغة لطي الرابع و العشرر:ن لغة 
الكعبين كعب ابى عدر و و كعسب بن لوي و لهما سبع لغات الغعامس 
و العشرون اللغات المختلفة لاحياء العرب في معنى واحد مثل هلم 
وهات وتعال واقجل الساوس والعشرون سبع قراآت لسبعة مى الصحابة 
ابي بكرو عمرو عدمان و علي وابنى مسعرد و ابى عباس و ابي ابن 
كعب السابع و العشرون «مز و امالة وفذم و كصر و نفخيم و مد و قصر 
الثامن و العشروى تصريف و مصادر وعروض وغريب و سمجع ولغات 
مخدلفة كلها في شع واحد الناسع والعشرون كلمة واحدة تعرب بسبعة 
ارجه حنى يكون المعذى واحد! و ان اختلف اللغظ فيها الثلاثون 
امهات اليجاء الآلف والياء والجيم و الدال والراء و المي و العين لان 


)//98( 

وليها ندور جرامع كام العرب بعادي والثلاثون انها في اسماد زارب 
مثل الغغور الرحيم السميع البصي رالعليم الحكيم الثاني والثانوى هي 
أي فى صفاى الذان و آية تفسيرها في آية اخرى و آية بيائها في 
السذة يوخ آي في قصة الانهياء والرسل ب آية في خاق الشياد 

وآبة في وصفب الجنة وآية في وصفه الذار الثالم الكالرف و الثلثوى يم 
في وصف الصانع وأية ني اجات الوحدانية له وآبة في اثبات صفانه 
وآية في اثبات زعلةر أب في اثبات كنبه وآبة أي اثيات الأسلام وآية 
في نفي الكفر الرابع و الثلاثون سبع حجبات من صغات الذات لله التي 
لايقع عليها التكثيف الخامس و الثلثوى الايمان بالله و مباينة الشف 
و اثبات الأوامر ومجانبة الزواجر و الثبات على الايمان وتععريم ما حرم 
الله و طاعة رسولهة تال أبى حجان ا خممة و ثلانون قرلا لاهل العلم 
و اللغة في معفى انزل القرآى على سبعة احرف وهي اقاريل يشبة 
بعضها بعضا و كلها متقمله و تحتمل غيرها وقال المرسي هذه الرجرة 
اكثرها متداخلة ولا ادري مستندها ولا عن نقلت ولاادري لم خصس 
كل واحد منهم هذه الاحرف السبعة بما ذكرمع ان كلها موجود فى 
القرآن فلا ادري معنى التخصيص رفيها اشياء 9 افهم معناها على العقيفة 

و اكثرها يعارضة حديمى عمر مع هشام بى حكيم الذي فى الصبعيم 
فانهما لم تختلقا في تفسير: ولااحكامه انما اختلفا في قراأة حروفه 
وقد ظى كثير من العوام اى المرك بها القراآت السبعة و هو جبل 
احرف السبعة فدهب جماعابتك من الفقهاء و القراء و المتكلمين الى 
ذلك وبنوا عليه انها نجوز على الامة ان نهمل نقل شيى مفها و قد 


(؟19١1)‏ 
اجمع التعابة عاى نقل المصاحف العثمانية من الصعمف الني 
كتبها ابو بكر و اجمعوا على ترك ما سوك ذللك و ذهب جماهير 
العلماء من السلف و الخلف واثمة المسلمين الى انها مشتملة على 
ما لمحتمله رسمها من الاحرف السبعة فقط جامعة للعرضة الآخيرة التي 
عرضها النبي صلى الله عليه و سلم على ججريل متضمنة لها لم تترف 
حرفا منها قال ابن الجوزي و هذا هو الذي يظهر صوابه و جاب عنى 
الارل بما ذكره إبنى جرير ان القراآة على الاحرف السبعة لم نكن 
واجبة على الامة و انما كاى جائزا لهم و مرخصا لهم فيه فلما رأى 
الصحابة ان الآمة نفذرق و تختلف اذا لم جتمعوا على حرف واحد 
اجتمعوا على ذلك اجتماعا شائعا رهم معصرمون من الضلالة ولم يكن 
في ذللك ترك واجمب ولافعل حرام ولاشك ان القرآن صخ منه فى 
العرضة الاخيرة وغيرها فاتفق رأى الصحابة على ان كقبوا ما تتحقفرا 
انه قرآنى مستفر فى العرضة الآخيرة و تركوا ما سوئك ذلك اخرج 
ابن اشته فى المصاحف و ابن ابي شيبه في فضائله من طريق ابن 
سير عنى عبيدة السلماني قال القراأة التى عرضت على الذبجى 
صلى الله عليه و سلم فى العام الدي قبض نيه هي القراآة التي يقرها 
الفاس الهوم وآخر ج ابن اشنه عن ابن سيريى قال كان جبريل يعارض 
النبي صلى الله عليه و سلم كل سنة في شهر رمضان فلما كان العام 
الذي قبض فيه عارضه مرتهن فهرون أن تكون قرإأتنا هذه على العرضة 
الآخيرة و قال البغري في شرم السنة يقال اى زيد بى ثابت شبد 
العرضة الآخيرة الني بيى فيها ما نسم و ما بقي و كنبها لرسول الله 
صلى الله عليه و سام و قرأها علية و كان يقرك الناس بها حقئع مات 


(؟1) ) 
و ذلك اعثمدة ابوبكرو عمر في جمعة وولاد عثمان كذمب المصاحف 
النوع السابع عشر في معرفة اسمائه واسماد سورة قال الجاحظ سمى 
الله كتابة اسما مخالفا لما سمى العرب ثلامهم على الجمل و التفصيل 
سمى جملتة قرآناكما سموا ديوانا و بعضه سورة كقصيدة و بعضها أية 
البيت وآخرها فاصلة كقانية وقال ابوالمعالي عزيزي بن هبد الملك 
المعروف بشيذ له في كتاب البرهان اعلم ان الله سمى القرآن بخمسة 
وخمسين اسما سماه كتابا ومجيذا في قوله حم و الكتات المبين وقرآنا 
و كريما انه لقرآن كريم و كاما حقئ يسمع كلم الله و ذورا و انزلذا اليكم 
نورا مبيذارهدىل و رحمة هدىى و رحمة للمومنين و فرقانا نزل القرقان 
على عبد+ و شفاء وننزل من القرآن ما هو شفاد و موعظة قد جاء نكم 
موعظة من ربكم و شفاء لما فى الصدور و ذكرا ومباركا وهذا ذكر 
مباريك انزلذاه و عليا و انه في ام الكتاب لديذا لعلي حكيم و حكمة 
حكمة بالغة و حكيما تلك آيات الكتاب اأحكيم و مهيمنا مصدقا لما 
بين يديه من الككاب و مهيمئا علية و حبلا واعتصموا بحبل الله 
وصراطا مستقيما وان هذ! صراطى مستقيما وقيما قيما ليندر و قرا 
وفصل انه لقرل فصل ونباء عظيما عم يتساءلرن عن النها العظيم 
و احسن التديثك و مثاني و متشابها الله نزل احسى الحديث كتابا 
متشابها مثاني وتننزيلا و انه لنفزيل رب العالميى وروحا او حينا 
اليك روحا ا امرنا و وحيا انما انذركم بالوحي وعربيا قرآنا عربيا 
و بصائر هذ!| بصائر و ديانا هذا بيان للفاس وعلما من بعد ماجائف 
من العام وحقا أن هذا لهو القصص الععق وهاديا اى هذا القرآن يهدي 
وعجبا قرآنا عجبا وتذكرة و انه لنذكرة و العروة الوثقى استمسلك 


(4ا١ا)‏ 
بالعروة الوثقئى و مدقا و الدي جاه بالصدق وعدا و نمثت كلماى 
ربك صدقا وعدلا وامرا ذلك امرالله انزله اليكم و مناويا سمعنا مناويا 
بنادي لايمان و بشرل هدك و بشرعئ و #مجيد! بل هو قرأن “جيل 
و زبورا ولقد كنبذا فى الزبور و بشيرا و نذيرا كذاب فصلت آياته قرآدا 
عربيا تقوم يعلمون بشيرا و نذيرا وعزيزا و انه لكتاب مزيز و بلاغا هذا بلاغ 
للناس و قصصا احسى القصص وسماء اربعة اسماء في آية واحدة في 
محف مكرمة مرفوعة مطبرة انتب فاما تسميته كتابا فلجمعة انواع 
العلوم و القصص و الاخبار على, اباخ وجه و الكتاب لغة الجمع و المبين 
لانة ابانى اي اظبر اأعق من الباطل واما القرآنى فاختلف فيه فقال 
جماعة هو اهم عام غهر مشتق خاص بكام الله فبوغير مهموز وبه قرأ 
ابن كثير و هو مروي عن الشافعي اخرج البيوقي والخطيب رغيرهها 
مذه اذه كان يهمز قرآت ولا يهمز القرآن و يقول القرآن اسم ولس بمهموز 
ولم يوخف من قرأت و كذه اسم لكتاب الله مثل القرراة و الاأجيل 
وقال قوم مذهم الاشعربي هو مشنق من قرذت الشوع بالشوع اذا ضمت 
احدهما الى الآخر وسمي به لقران السورو الآيات و الحررف فيه وقال 
الغراه هو مشتق من القرائى لن آآآيات منه يصدق بعضها بعضا 
ويشابه بعضها بعضا وهي قرائى و على القولين هوبل همز ايضا ونونه 
اصلية و قال الزجاج هذا القول سبو والتحيم ان ترك الهمز فيه 
مى باب الثخفيف ونقل رئة البمزة الى الساكى قبلها و اختلف 
القائلون بانه مهموز فقال قوم مذهم الأحياني هو مصدرلقرأت كالرجمعان 
و الغفران سمي به الكتاب المقر و من باب تسمية المفعرل بالمصدر 
وقال آخرون مفبم الزجاج هو وصف على فعلان مشتق من القره 


(191)) 
بمعنى الجمع و منه قرأت الماد فى العوض اي جمعته قال ابرعبيدة 
سمي بذللك 3نه جمع السور بعضها الى بعض و قال الراغعب ل يقال 
اكل جمع قرآن و9 أجمع كل كام قرآن قال و انما سمي قرآنا لكونة جمع 
ثمرات الكتمب السالفة المذزلة و قيل لانه جمع انوام العلوم كلها وحكى 
قطرب قرولا انه انما سمى قرأنا لأن القاروي يظهرة و يبيذه من فيه اخذ! 
مى قول العرب ما قرأت الناقة سلاف اي ما رمت بولك أي ما اسقطت 
رلد| أي ما حملت قط و القرآن يلفظه القاريُ من فيه و يلقيه فسمي 
قرآنا قلث والمختار عندي في هذ« المسألة مانص عليه الشانعي واما 
اللام فمشتق من الكلم بمعنى النأثيرلانه يؤثر في ذهن السامع فائدة 
م تكن عندء و اما النور فلانة يدرك به غوامض العلل و البحرام واما 
الهدئ فان فيه الدلالة على الحق وهو من باب اطاق المصدر على 
الفاعل مبالغة واما الفرقان فلانه فرق بين الحق و الباطل وجبه بذلك 
“جاهد كما اخرجة ابن ابى حاتم واما الشعاء فلانه يشفى من الأمراض 
القلبية كالكفر والجبل والغل والبدنية ايضا واما الذكرفلما فيه من المواعظ 
و اخبار الامم الماضية و الذكرايضا الشرف قال الله تعالى و انه لذكر 
لك و لقومك اي شرف لانه بلغتهم وإما الحكمة فلانه فزل على القانرن 
المعتبر من وضع كل شري في *حله ارلانة مشتمل على السكمة راما 
اأعكيم فلانه احكمت آياته بعجيمب النظم وبديع المعاني واحكمت 
عن تطرق التبديل و التعريف والاختلاف و التباين و اما المبيمن 
لانه شاهد على جميع الكتمب و الامم السالفة واما الحبل فلانة من 
نمست به وصل الى الجنة او الهدئ و ابل السبسب و اما الصراط 
المستقيم فلانه طربق الى |أجنة قويم ا عوج فيه و اما المثاني فانى 


) ٠٠١( 
فيه بياى قصص الامم الماضية فهو ثانى لما تقدمة و قيل لنكرارالقصص‎ 
و المواعظ فيه وقيل لانه نزل مر بالمعنى و مرة باللفظ و المعنى كقوله‎ 
ان هذالفى الصحنف الوا حكاء الكرساني في عجائبة و اما المتشابه‎ 
فلانه يشبه بعضه بعضا فى الحسى والصدق واما الروم فانه تحيى به‎ 
الفلوب والانفس و اما العجيد فلشرفه و اما العزيز فلانه يعز على من‎ 
يروم معارضتة و اما البلاغ فلانه ابلغ به الناس ما امررا به و نهوا عذه‎ 
اولان فيه بلاغا و كفاية عن غير قال السلفي في بعض اجزائة سعت‎ 
ابا الكرم الذحوي يقول سمعت ابا القاسم الننوخي يقرل سمعت‎ 
ابا الحم الرماني يقول وسئل كل كتاب له ترجمة فما ترجمة كناب‎ 
الله فقال هذا بلاغ للناس و لينذررا به وذكر ابوشامة وغيرم في قوله‎ 
تعالى ورزق ربك خيررا بقى انه القرآن فائدة حكى | لمظغري في‎ 
تاراخه قال لما جمع ابو بكر القرآن قال سموه فقال بعضهم سمر انجية‎ 
فكرهوه و قال بعضهم سموة السفر نكرهوة من يهو فقال ابن مبيعرد‎ 
رأيث بالحبشة كتابا يدعونه المصحف فسمره به قلت اخرج ابن‎ 
اشنه في كتاب المصاحف من طريق موسى بن عقبة عن ابى شهاب‎ 
قال لما جمعوا القرآن و كنجوه فى الورق قال ابوبكر التمسوا له اسما فقال‎ 
بعضهم السفر وقال بعضهم المصععف فان الحبشة يسمونه المصحف وان‎ 
ابويكر ارل من جمع كذاب الله و سماء المصحف ثم اورد: مى طريقآخر‎ 
عن ابى بريدة و سيأني فى الذوع الذي يلي هذا فائدة ثانية اخرج‎ 
ابى الضردس وغيرة عن كعسب قال في النوراة يا محمد انيى مفزل‎ 
عليك توراة حديثة تغتم اعينا عميا و آذا نا صما وقلرها غلفاو اخرج‎ 
ابن ابي حاتم عن ققاده قال لما اخذ موسى الالواح قال يا رب اني‎ 


()6م ) 
اجد فى الواح امة انا جيلهم في قلوبهم فاجعلهم امني ا 
امة احمد ففي هذين ااثريى تسمية القرآن توراة و انجيا و مع هذا 
١‏ اجوز لان ان يطلق عايه ذلك و هذا كما سميث التوراة فرقانا ني 
قوله تعالىك و اذ انيذا موسى الكقاب و الفرقان رسمى ملى الله علية 
وسلم الزبور قرآنا في قوله خفف على دارّد القرآنى فصل في 
اسماء السور قال النتيبي السورة تبمز ولا نهمز فى همزها جعليها من 
اسأرت اي افضلت مى السور و هو سابقي من الشراب فى اأناء 
ثأنها قطعة مى القرأن ومن لم يهمزها جعليا من المعنى المتقدم 
و سهل همزعا ومنهم من شبهها بسورة الذبأ لي القطعة مذه اي مذرلة 
بعد مذزلة و قيل م سورالمدينة لاحاطقها بآيانها و اجتماعها كاجتماع 
الببيوت بالسور و منه السوار لاحاطته بالساعد ر قيل لارتفاعها لانها كلام 
الله و السورة المنزلة الرفيعة قال النابغة 
الم تران الله اعطالك سورة. ترئئل كل ملك حولها يتذبذب 

و قيل لتركيب بعضها علئئ بعض سن التسور بمعنى التصاعد و التركب 
و منة ان تسوررا الخحراب قال اللجعبري حد السورة قرآن يشتمل على 
أي ذي فائحة وخاتمة واقلها ثلاث آيات وقال غيره السورة الطائفة 
المنرجمة ترقيعا اي المسماة باهم خاص بنوقيف من النبى صلى 
الله عليه و سلم وقد نيدت جميع اسماء السور بالنوقيف من الاحاديث 
والثارو لوا خشية الاطالة لبينت ذلك و ممايدل لذلك ما اخرجه 
ابن أبي حاتم عن عكرمة قال كان المشركون يقواون سورة البقرة 0 
العنكبوت يستهزين بها فنزل انا كفيذلك المسنهزئين وقد كره بعضهم 
اى يقال سورة كذا لما روى الطبراني و البيبقي عن انس مرفوما 


) 16 ( 

١‏ نقور سورة البقرة و لا سورة آل عمران ولا سورة النساد وكذللك الفرآن 
كله رلكن تقولوا السورة الذي تذكرفيها البقرة و الذي تذكر ها آل عمراى 
وكذ! القرآن كله و اسنادع ضعيف بل ادع ابى الجوزي انه موضوم وقال 
البيبقي انما يعرف موقوفا على ابى عمر ثم اخرجة منه بسذل #حيم 
وقد صم اطاق سورة الدقرة رغيرها عذه صلىى الله علييه وسلم وفى التصحبيع 
عن ابى مسعون انه نإل هذا هذا مقا م الذي انزات عليه سورة البقرة وص 
ثولم يكرهة الجمبوره فصل قد يكونى للسورة اسم واحد وهو كثيروقد 
يكو لها اسمان فاائر من ذلك الفائحة و قد وقفت لها على نيف 
وعشريى اسما و ذلك يدل عائى شرفها فاى كثرةٍ الاسماء دالة على شرف 
المسمى احدها فائحة الكتاب آخر ج ابى جرير من طريق ابن ابي 
ذكمب عن المقبري عن ابي هربرة من الذبي صلى الله عليه وسلم 
قال هي ام القرآن و هي فائعة الكتاب و هي السبع المثاني وسميت 
بذللك لانه يغنتم بها فى المصاحف و فى التعليم وفى القرآءة فى 
الصلوة و قيل انها اول سورة فزلت و قيل لانها اول سورة كنت فى 
اللو المعفرظ حكاد المرسي و قال انه يتناج الى نقل و قيل لان امد 
فائبعة كل كام و قهل لانهافاتحة كل كناب حكاد المرسي وردة بان الذي 
50 كناب هو الععمد فقط لا جميع السورة ودان الظاهران المراكد 
بالكناب القرآن لا جنس الكتاب قال لانه قد ٠‏ روي من اسمائيا فائحة 
القرآن فيكون المراى بالكقاب والقرآن واحد! ثانيها فاتحة القرآن كمااشار 
اليه المرسي ثالثها و رابعها ام الكذاب و ام القرآن و قد كر ابى سيرين 
اى تسمى ام الكتاب و كرة العمن ان تسمى ام القرآن و وانقهما بقي 
بى مخلد لاني ام الكذاب هر اللو المجؤرظ قال الله تعالى وعذد: ام الكقاب 


( ”م١‏ ) 
وانة في ام الكقاب وآيات اأععلال و الععرام قال الله تعالوي آيات 
معكمات هن أ, الكتاب قال المرسي وقد روي حديث لا يصم 9 يقولى 
إحدكم ام الكتاب و ليقل فائحة الكذاب قلمى هذا ( امل له في شي 
مى كتب العديث و انما اخرجة ابن الفريس ببذ! اللفظ عن ابن 
سيرين فالنقبس على المرسي وقد ثبمث فى الاحادينى الصعبية 
تسميتها بذلك فاخرج الدارقطفي و “هه من حديث ابي هريرة 
مرفوعا اذ! قرأتم الحمد فاقروًا بسم الله الرحمن الرحيم انها ام القرآن 
وام الكتاب و السيع المثاني و اختلف لم سميث بذلكف نقيل لانا 
يبدأ بكنابتها فى المصاحف وبقرائتها فى الصلرة قبل السورة قاله 
ابوعبيدة في مجارة و جزم به الجخاري في #تفحه و استشكل بان 
ذلك يناسب تسميتها فاتحة الكناب 9 ام الكناب و اجيب بان ؤلكف 
بالفظر الى ان الآم مبدأ الولد قال الماوردى سميت بذلكف لتقدمها 
وتآخرما سواها تبعا لهالانها امته اي تقدمته و لهذا يقال لراية العرب 
ام لتقدسها واتباع الجيش لها و يقال لمامضى من سني الادسان ام 
لنقدمها ولمكة ام القرئ لنقدمها على سائر القرئ رقيل ام الشري اصله 
رهي امل القرآن 9 نطوائها على جميع اغراض القرآن وما فيه من 
العلوم واأحكم كما سيأتي تقر يرة فى النوع الثالث و السبعي وقيل 
سميمت بذ لك لانها افضل المور كما يقال لرئيس القوم ام القوم و قيل 
لان حرمتها كعرمة القرآن كله وقيل لأى مفزم اهل الايمان اليها كما 
يقال للراية ام لآى مفزع العسكر اليها رقيل لانها محكمة و المعكمات 
ام الكتاب خامعها القرآى العظيم رو احمد عن ابي هريرة رش أن 
النبي صلى الله علية وسلم قال لام القرأن هي ام القرآن و هي السبع 


١" (‏ ) 
المثاني رهي الفرآن العظيم وسميت بذلك الشتمالها على المعاني 
التي فى القرآن سادسها السبع المثاني ورد تسميتها بذلف نى 
العديمد] المذكورو احاديمى كثيرة اما تسميقها سبعا فلا نها سبع آيان 
اخرج الدار قطني ذلك عى على رض و قيل لان فيها سبعة آداب 
فى كل أية ادب و فيه بعد و قيل لانها خلمتك من سبعة احرف التاء 
والجبيم والخاء والزاى والشين والظاء و الفاء قال المرسي وهذا اضعف 
مما قبله لان الشري انما يسمى بشرى وجد فيه لا بشري فقد هنه و اما 
المثانى فحتمل ان يكوى مشنقا من الدداء لما فيها صى الثناء على الله 
تعالى و حتمل أن يكون من الثفيالآى الله تعالى استثناها لبه الام 
و لتقمل أن يكون من النثنية قيل (نها تثنئ في كل ركع و يقويه ما 
اخرجه ابى جري ربصند حسن عن عمررض قال السيع المثاني فائحة 
الكذاب تثنى في كل ركعة و قيل لانها نثنى بسورة اخروك رقيل لانها 
نزلمت مرئين وقيل انهاعلى قسمين ثفاد ودعاء وقيل لانها كلما ترأ 
العبد منها آية ثذاوالله بالاخبار عن فعلة كما فى ديرف وقيل لانها 
اجتمع فيها فصاحة المباني , بلاغة المعاني رقيل غيرذلك سابعها الوافية 
كاى سفيان ابن عبينة يسميها به لانهارافية بما فى القرآن من المعاني 
قاله فى الكشاف وقال الثعلدي لانها ل( تقبل الننصيف فان كل سورة 
من القرآن لو قري نصفها في كل ركعة و النصف الثاني في اخرل 
لجاز بخلافها وقال المرسي لانها جمععت بين ما لله وما للعيد ثامنها 
الكذزلما نقدم في ام القرآن قاله فى الكشاف و وكٍ تسميتها بذلكف 
في حديث انس السابق فى النو م الرابع عش رتاسعها الكافية انها 
تكفي فى الصارة عى غيرها ولايكفي عنها غيرها عاشرها الأساس لانها 


) ١109 ( 

امل القرآن و اول.سورة فيه حادي عشرها النور ثاني .عشرها و ثالث 
فوا لسدرس) لفكر اح تقر :تسن ينامر أن 
ار وسورة العمد القصرىي سادس عشرها و سابع عشرها,وثامن عشرها 
الرقية و الشغاء والشافية للاحاديث الآتية في نوم الخخواص تاسع عشرها 
سورة الصلرة لنوقف الصلوة عليها و قيل اى من اسمائها الصلرة ايضا 
لعديث قسمت الصلرة بهذي وبهى عبدي اي السورة قال المرسي 
انها من لوازصها فهو من باب تسمية الشرى باسملازمة و هذا الأسم العشروى 
العادي و العشرون سورة الدعاء لاشتمالها عليه في قوله اهدنا الثاني 
و العشرون سورة السؤال لذلك ذكره الامام فخرالدينى الثالث والعشروى 
سورة تعليم المسألة قال المرسي لان فيها آداب السؤال لانها بدت 
بالشناء قبله الرابع والعشرونى سورة المناجاة لان العبد يذاجي فيها ربه 
بقوله ايلك نعبد و اياك نستعين الخامس والعشرون سورة التغويض 
افنمايا علي لبي وال رايت نستعين فبذ! ما وقفت عليه من اسمائها 
ولم جتمع في كتاب قبل هذا و من ذلك سورة البقرة كأن خالد بن 
معد اى يسميها فسطاط القرآن وود في حديمى مرفوع في مسذد 
الفردوس وذلك لعظهها ولما جمع فيها من الاحكام التي لم تذكر في 
غيرها و في حديث المسندى تسميتبا سنام القرآن وسفام كل شري 
اذه ول عمران رركل سعيد بى منصور في سذذه عن ابي عطاف قال 
أسم آل عمران فى النوراة طيبة وفي “حيم مسلم تسميفها و البقرة 
الزهراوين والمائدة تسمى ايضا العقود و المنقذة قال ابن الفرس لانها 
تنقف صاحبها مى ملائكة العذاب والانغال اخرج ابو الشين عى سعيد 
بن جبير قال قلت لابى عباس رض سورة الادفال قال تلف سورة 


)١١١9( 

بدربرأة تسمى ايضا النوبة لقوله تعالى فيها لقد تاب الله على النبي 
الآية و الفامخحة اخرج الجخخاري عن سعيد بى جبيرقال قلت (بى 
عباس سورة الذربة قال الثربة بل هي الفاشحة مازالت تفزل و منهم 
ومنهم حانى ظننا أن ل يدقى احد منا ال ذكر فهها واخرج ابوالشيز 
عى عكرمة قال قال عمر رض ما فرغ مى تنزيل برائة حنئ ظننا 
م يبق مذا احد الا سينزل فيه وكانت تسمى الفاضحة و سورة العذاب 
وآخر 5 العاكم ة ى المسندرلك عن حذيفة قال التي تسمون سور 

النربة هي سورة العذاب و اخرج ابوالشيم عن سعيد بن جبيرقال 
كأى عمر ابن ا/خطاب اذا ذكرله سورة براءة فقيل سورة النوبة قال هي 
الى العذاب اقرب ما كادت تالاج عن الناس حنى مما كادت تبقي 
مغهم احدا! و المقشقشة أخرج ابوالشيم عن عن زيك أبن أسلم أن رجا 
قال (بن عدر سور 0 فقال واينبى مور النوبة فقال براءة فقال 


المبرئة من النغاق و المنقرة أخرج ابوالشين من عبيد بى مي تال 
كانت لضب ب1؟ العندر ّ 8 نقرت عما في قلوب المشركين والإحوى بفذم 
الباء آخر ج اأعاكم عن المقداك انه قيل له لو قعدت دت العام عن الغزو 
قال ابت علينا البحرت يعني برادة العديسف والعافرة ذكرة ابن 
الفرس لانها حفرت عن قلوب المنافقين و المثيرة اخرج ابن ابي 
حاتم عى قفادة قال كانت هذه السورة تسمى ى الفاضحة فاضحة المنانقين 
و كان يقال لها المثيرة انبأت ت بمثالبهم و عورانهم و حكى أبن الغرس 
من أسمائهاالمبعذرة و اظنءتصحيف المذقرة فاى صم كملت الاسماء عشرة 
ثم رأيت كذلك اعني المبعثرة بخط الخاري في جمال القراء وقال 


) |" ( 

انبا بعثرت عن إسوار المنافقين و ذكر فيه ايضا مى اسمائها الدخزية 
المفلة و المشرن»ة ل النصل قال قنادة نسمئ سورة در 
7 عبان ا ا ون 
الميف ويقال سورة |>عاب الكهف كذ! في حديث اخرجة ابى 
مردوية و روى البدوقي من حديث ابى مباس مرفرعا انها تدم 

ى الثوراة الععائلة نحول بين قاريها وبين النار وقال اذه مثكر طه 
تسمئ أيضا سورة الكليم ذكره السخاوي في جمال القراد الشعراء وقع 
6 وا يوي 3 
ا ل قلب الة ن الخ من 
حديث أنس و اخرج البيبقي من حديث ابي بكر مرفوعا سورة 
بس ندع فى التوراة المعدة تعم صاحجها بخيرالدنها والآخرة و تدع 
لم افعة القاضية ندفع عى صاحبها كل سور وتفضي له كل حاجة وقال 

أنة حديث مذكر الزم رتسمى ي سور الغرف ف غافرتسى الطول والمومن 
لقوله تعالئك فيها وقال رجل مومن فصلت تدمى سيجرج و سور 
000 الجانية تممى 0 دور 0 لاني بي ي نى 
تين القدر اقرب الببيقي عن أبن ا 3 تدمئ : فى القوراة 
المبيضة تبيض وجه صاحبها يوم تسوق الوجوة وقال انة منكرالرحمس 
امح واي القران أخرجه لق 2 ابوكي 


)184( 

دن سعيد بى جبير قال قلت ابن عباس رض سورة العشر قال قل 
سورة بني النضير قال إبى حجر كانه كره تسمينها باألعشر لثا ي 
أن المراك يوم القيمة وانما المراد به هذا اخراج بغي النضير الممنجنة 
قال ابى حجر المشبور في هذه النصمية انها بغقم اأحاء وقد نكسر 
فعلى الارل هي صفغة المرأة الني نزلث السورة بسبهها و على الثادي 
هي صعة السورة كما قيل لبراءة الفاضحة و في جمال القراء نسمى يفا 
سورة الامنبعان وسورة المودة ألصف تسمى ايضاسورة الحواريين الطلاق 
تسمى سورة النساء القصرعل كفا سماها ابن مسعون اخرجه الإخاري 
و غير و قد انكرة الدارّدي فقال ل ارعل قوله القصريل #حغرظا ولا يقال 
في سورة القرأن فصر و لاصغرئ قال ابى حجر و هو رد للاخبار 
الثابنة بلا مستند و القصر و الطول امرنسبي وقد اخرج البخاري 
عن زيد بن ثابت أنه قال طولو الطولييى وراد بذلك سورة الاعراف 
العريم يقال لها سورة النحريم وسورة لم نحرم نبارك تسمئ سورة 
الملك و اخرج الحاكم رغيرة عن ابن مسعرد قال هي فى القوراة 
سورة الملكب وهى المانعة نمذع مص عذاب القبر واخرج النرمكدي 
من حدذيمقف إن فقأ رض مرفوعا هي المانعة هي المنيية تنجيه 
من عذاب القبر و ني مسذد عبد الرزاق من حديثه انها المنجية 
المجاالة تجايل بوم القمة عند ربباقايا وفي تاريخ ابى عساكى 
من حديث انس أن رسول الله صلى الله عليه و سلم سماها المنجية 
و اخرج الطبراني عن ابن مسعود قال كنا نسميها في عبد رسول 
الله صلى الله عله و سلم المانعة وفي جمال ال القراء تسمى ايضا الواقية 

و المنامة سل ' تسمى المعارج و الواقع عم يقال انها النيا و التسار' 


) ٠09( 
ر المعصرات لم يكن تسم سورة اغل الاب وكذللك سميك ني‎ 
مصدف ابي وسورة اببيذة و سورة القيمة وسورة الهرية و سورة الانفكاك‎ 
ذكرذلف في جدال القراه ارايت تسموي سورة الدين وسورة المامون‎ 
اكافروى تسمى المقشقشة اخرجه ابن ابي حاثم عن ز رارة بن أرف‎ 
قال في جمال القراء و نسموى ايضا سورة العبادة قال و سور ؟ النصرتسمى‎ 
سورة النرويع لما فيبا مى لإيماء الى وفاتة صلى الله علية و سلم قال‎ 
وسورة تدك تسمى سورة المسد وسررة الاخلاص تسم سور الأساس‎ 
اشتمالها على توحيد الله وهو اساس الدين قال والغلق والذاس‎ 
يقال لهما المعون تان بكدر الواو والمشقشقنان من قولهم خطيب‎ 
مشقشق تنبيه قال الزركشي فى الجرهان يذغي التحرف عن تعدان‎ 
لاسامي هل هوتوقيفي اوبما يظبر من المناسدات فان كان الثاني‎ 
نلى يعدم الفط ان يستخرج من كل سورة معاني كثيرة نقنضي‎ 
اشنقاق اسمانها وهو بعيد قال و يذبغي النظرفي اختصاص كل سورة‎ 
. بما سميمى به ولاشك ان العرب تراعي في كثير مص المسميات اخذ‎ 
اسماثها من ذادرا ومسقغرب يكون فى الشري من خلق او مغة تخصه‎ 
اريكون معة (حام ار اكثر ار اسبق وراك الرأى للمصمئ ويسمون‎ 
الجملة من الكام و القصيدة الطويلة بماهو اشهر فيها و عل ذلك‎ 
جرت أسماء سورالقرآن كتهمية .سورة البقرة بهذا الاسم لفريذة قصة‎ 
البقرة المذكورة فيها و عجيسب الكمة فيبا و سميت سورة الفساء‎ 
بهذ! الاسم لما تردد فيها شيع كثير من احكام النساء و نسمية صورة‎ 
الأنعام لما ورد فيها من تفصيل احوالها وان كان قد ورن لفظ الانعام في‎ 
غيرها الا ان التفصيل الوارد في قوله تعالئ ومن الانعام حمولة وفرشا‎ 


(«ما ) 

الى قوله ام كننم شهدا+ لم يرن في غيرها “ما ون ذكر النساء في سور 

الا أن فيها تكر. و بسط من احكا مب م يرن في غيرسورة الفساء وكذا 

سورة المائدة لم يرد ذكرالمائدة في غيرها فسميت بما بخخصها قال فان 

قِل قد رن في سورة هود ذكر نوج وصالم و ابراهيم ولوط وشعيمب 

وموسى فلم خصت باسم هود وحدة مع أن قصة نوم فيها أرعمب 

واطول قيل تكررت هذ؛ القصص في سررة الاعراف وسور هود والشعراء 

بارءسب مما وردت في غهرها و لم ينكرر في واحدة من هذة |أسور 

الثلاث اسم هود كتكرره في سورتة فاده تكرر فيها في اربعة مواضع 

والنكرار من اقوى الاسباب التي ذكرنا قال فان قيل فقد تكرر أسم نوم 

فيها في سنةٌ مواضع قيل لما افردت لذكرنوم و قصنه مع قرمة سورة 

براسها غلم يقح فيها غير ذلك كانت اول بان نسموي باسمة من سورة 

نضمذت قصته و قصةغيرة ادقبى قلت و لك ان تسأل فتقول قدسميت 
سور جرت فيها قصص انجياء باسمانهم كسورة نوم وسورة هرد و سورة 

ابراعيم وسورة يونس وسورة آل عمران وسورة طس سليمان وسورة 
يرسف وسورة #حمد وسررة مريم و سورة لقمان و سورة المرمى وقصة 
اقوام ذلك كسورة بني اسرائيل و سورة امستاب الكبفب وسور الجر 
و سور سبا وسورة الملائكة وسورة الجن وسورة المذافقين و سورة المطففين 

و مع هذا كله لم يذكٍ لموسئع سورة نسمى به مع نثرة ذكرة فى القرآن 

حنى قال بعضهم كان القرأن ان يكون كله موسئى وكان اولئ سورة 
ان تمن به سورة طه او القصص اوالاعراف 'مسط قصتنه فى الثلاثة 
مالم تبسط في غورها و كذلف قصة أدم ذكرت في عدة سور ولمنسم به 
سورة أنه اكتف بسورة الاساى و كذالك قصة الذيدم من بدامم القصص 


(اسم ) 
ولم نسم به سورة الصافات وقصة دار ذكرت في ص ولم نسم به فانظر 
في حكمة ذلى على اني ,أيث بعد ذلك في جمال القرله للسخاروى 
اى سورة طه نسمى سورة الكليم و سمالها الذي في كامله صورة موس 
وى سورة ص تسمى سورة داؤد و رأيت في كام الجعبري ان سورة 
الصافات تسمى سورة الذبيم و ذلكىف يعقاج الى مستند من الاثر 
تضجل ركنا ريش السورة الواحدة باسماء سميمك سور باسم و احد 
ا لسور المصماة بالم او أئرعلى القول بان فواتم السور اسدألها فائدة في 
عراب سماد السور قال ابوحيان في شرم النسهيل ماسمي مفها 
بجملة نكي نحوقل او حي وانئ امرالله اوبفعل لاضميرفيه اعرب 
اعراب مالا ينصرف الامافي اوله همزة وصل فتقطع الفه وتقلب 
ناذه هاء في الوقف و تكقب بها على صورة الوقف فتقول قرأت اققريت 
وفى الوقف اقتربة اما الأعراب فلانها صارت اسماوالاسماء معرية الالمرجب 
بذاه واما قطع همزة الوصل فلانها لانكون فى السمار الا في الفاظ معفرظة 
لأيقاس عليها و اما قلمب تائها هاء فلان ذللك حكم ناه القانيرى التي 
فى الاسماد واما كتبها هاد فلآن اأخط تابع للوقف غالبا و ماسمي مها 
باسم فان كان من حروف الهجاد وهو حرف واحد واضفت اليه سورة 
فعذد ابى عصغورانه موقوف ل اعراب فيه و عند الشلوبيى اجوز فيه 
وجهان الرقف والاعراب اما الاول و يعبرعذه بالحكاية فلانها حروف 
مقطعة تسكى كماعي واما الثاني نعلى جعله (سما أسررف الهجاء 
و على هذا يحبر زصرفة بذاء على تذكير ادرف و مذعه بذاد على تانيثة 
وان لم تنضف الده سورة 9 لفظاو لاتقديرا فلك الوقف و الأعراب مصروفا 
وممذوعا وان كان انثرمى حرف فان., وازن الاسماء الاعجمية كطاسين 


(“ئ“"”ما ) 
وحاميم واضغت اليه سورة ام لافلىف اأحكاية و الأعراب ممذوما كموارنة 
قابيل و هاييل وان لم يوازن فان امكى فيه التركيب قطس مهم واضفت 
اليه سورة فلك اأحكاية و الاعراب اما مركبا مفقوح الخون كحض مرس 
أو معرب الذونى مضا فا لما بعد مصروفا وممذوعا عل اعتقاك التذكير 
والغانييث وان لم نضف اليه سورة فالوقف على السكاية و البذاء كمس 
عشررالأعراب ممذوعا و أن لم يمك التركيسب فالوقف ليس ا اضفت 
اليه سورة ام لانو فبيعص و حمعسق ولا تجوز اعرابه لانه لانظيرله نى 
البيياء المعربة ولا تركيبه مزجالانه ل يركمب ذللك اسم كثيرة وجور 
برس اعرابه ممنوعا و ماسمي منها باسم غير حرف هجاء فان كان 
فيه الام الجر نسوالانفال والاعراف والأنعام و الامنع الصرفف أن لم 
ضف اليه سورة نحو هذى هون و نوج و قرأ هود ونوج وان اضشفت 
بأي على ما كآى عليه فان كان فيه ما يوجب المذع منع نمو قرت سورة 
ونس والأصرف لحمو سررة وج و سورة هرد انتوىي مأخصا خانمة قم 
القرآن ال اربعة اقسام و جعل لكل قحم مذه اسم اخرج احمد وغين 
من حديمثك و آئلة بن الاسقع أن رسول الله صلى الله عليه و سلم قال 
اعطيت مكان التوراة السجع الطوال واعطيت مكان الزبور المبيى واعطيت 
مكان الأجيل المثاني وفضات بالمفصل رسيأتي مزيد نام في ذلك 
فى النوع الذي يلى هذا ان شاد الله تعالى وفي جمال القراء قال بعض 
السلف فى القرآن ميادينى و بسانين و مقاصير و عرايس وديابيج 
و رداض فميا دينه ما افتنم بالْم وبساتينه ما افتتم بَالَرَّو مقامير 
الكمامدات وعرائسه المسبسان ر ويا بيجم آل حم و رياضه المفصل وقالوا 
الطوآسين والظوآسيم وال حم و الستواميم قلت و اخرج العام عن 


الرية 


ابن ممعون قال الععواميم ديباج الفرأنى فال المماري وقوا رم 
الفرآن الآيات الفي يقعون بها وحص سميتى بذلك انها تفرع 
الشيطان وتدفعه و تقمعه كاية الكرسي والمعوذ تن وأجرهما قامت وفي 
مسذد احمل من حديث معان بن انس مرفوعا آية العز الحمد تله 
الذي لم يدخذ رلدا الآية النوم الثامن عشر في جمعه وترتيبه قال 
الدبرعانولي في فوائده حدثنا ابراهيم بى بشارئذا سفياى بى مييذة عنى 
الزهري عن عبيد عن زيد بى ثابثك قال قبض الذنبي صلى الله 
عليه وسلم ولم يكن القرآن جمع في شوع قال الخطابي انما لم #جمع 
ملى الله عليه و سلم القرآن فى المصهف لما كان يترقبة من وروت 
ناسين لبعض احكامه اوثلاوتة فلما انقضى نزرلة بوفاته الهم الله الخلفاء 
الراشديى ذلك رفاه بوعدى الصادق بضمان حفظه على هذى الامة فكان 
ابنداء ذلك ملى يدالصديق بمشورة عمرواما ما اخرجه مملم من 
حديمف ابي سعي |أخدري قال قال رسول الله ملى الله عليه وسلم 
ل( تكتبوا دني شيئًا في رالقرآن العحديث فلايذا في ذللك (ن الللام ني 
كنابة “خصوصة على صعة “خصوصة و قد كان القرآن كله كنب في عبد 
رسول الله صلى الله علية وعلم لكى غير“جموع في مرضع و احد ولا 
مرتب السور وقال الحاكم فى المستدرك جمع القرآن ثلاث مرات احدعا 
حضرة النبي صلى الله علهة وسلم ثم اخرج بسند على شرط الششيخيى 
عن زيد بن ثابث قال كنا عند رسرل الله صلى اللة عليه وسلم ذؤّلف 
القرآى فى الرقاع السديمى قال البيبقي يشبه ان يكون المراك به 
تأليف مانزل من الآيات المفرقة في سورها و جمعها فيها باشارة الذبي 
ملى الله عليه وسام ألثانية حضرة ابي بكر رض روى الإضخاري في 


( عم ) 
“تبه مى زيد بى ابت قال ارسل الى ابوبك رمققل اهل اليمامة فاذا 
عمربن الخطاب عذد؛ فقال ابوبكران عم اناي فقال ان القثل قد اسذجر 
بقراء القرآن واني اخشى ان يسنج رالقذل بالقراء فى المواط. فيذ هب 
كثي رمن القرآن واني ارك ان تام ربجمع القرآن فقلت لت نفعل 
شيا لم يفعله رسول الله صلى الله علية و سلم قال عمرهذا والله خير 
فام يزل يرا جعني حفى شرم الله صدري لذلى ورأيمت في ذلك 
الذي رأى عمر قال زيد قال ابوبكر انلك شاب عاقل لانتهمك وقد 
كنت تكتمب الوحي أرسول الله صلى الله عليه وسلم فتتيع القرآن 
فاجمعة فو الله لو كلفرني ذقل جبل من الجبال ماكان اثقل على 
مما امرني به مى جمع القرأن قلت كيف تفعلان شيئًا لم يفعله رسول 
الله ملى الله عليه وسلم قال هو و الله خير فلم بزل ابوبكريراجعني 
حنى شرح الله صدري الذي شرح له صدر ابي بكر و عم رفتتبعت 
القرأى اجمعة من العدسب و اللعاف ومدر رالرجال ووجدت آخر 
سوزة النرمة مع ابي خزيمة الانصاري لم اجدها مع غير لقد جا كم 
رسول من انفسكم حنئ خانمة براءة فكانت الصف عنذد ابي بكر 
حفى توفاة الله ثم عند عمر حياته ثم عند حقصة بنت عمرواخرج 
ابن ادي دازد فى المصاحف بسند حسن عن عبد خيرقال سمعت 
علها يقول اعظم الناس فى المصاحف اجر ابو بكر رحمة الله ملئ 
ابي بكرهو اول من جمع كقاب الله لك اخرج ايضا من طريق ابن 
سيرين قال قال علي لما مات رسول الله صلى الله علية و هام آ ليت 
ان لا أخذ علي رد أي الا لصلوة جمعة حلى اجمع القرآنى فجمعة 
قال ابي حجرهذا الاثر ضعيف و نقطاعه و بتقد يرصحقه نمرادة بجمعة 


( هم ) 
حفظه في صدره وماتقدم من رواية عبد خير عنه اصم فهوالمعتيك 
قلت قد ررد من طربق اخرى فاخرجه ابن الضريس في فضائله 
حدثنا بشربى موسى تذاهوذة بى خليفة تذاعرن عن “عمد بى سيرين 
عن عكرمة قال لماكان بعد بيعة ابي بكرقعد عاي بن ابي طالب ني 
بينه فقيل لابي بكرقد كر بيعتك فارسل اليه فقال اكرهت بيعي 
قال 9 واللة تال مااتعدى عنى قال رأيت كتاب الله يزاكى فيه فدنت 
نفسي أن لا البس ردائي ال١الصارة‏ حتى اجمعه قال له ابوبكر فانئف 
نعم مارأيت قال #حمد فقلت لعكرسة الفوه كما انزل الاول فالاول قال 
لواجتمعت الانس والجنى على ان يو لفوة ذلك التأليف ما إستطاموا 
راخرج ابن اشته فى المصاحف من وجة آخر عن أبن سيرين 
وفيه انه كقمب في مصححفه الذاسخ و المنسوخ وان ابن سيرين قال 
نطلجت ذلك الكتاب وكنبت فيه الى المديذة فلم اقدر عليه واخرج 
ابن ابي دارّد من طريق اسمن ان عم رسأل عن آية من كتاب الله 
نقيل كانت مع فلان قثئل يوم اليمامة فقال انا لله وام ربجمع القرآن 
ذكآن اول من جمعه فى المصحف إسنادة مخقطع و الموان بقوله فكان 
ارل من جمعه اي اشار بجمعه قلت و من غريسب مارك في اول 
من جمعه ما اخرجة ابن اشثه في كذاب المصاحف من طريق كبمس 
عن بى بريدة قال اول من جمع القرأنى في مصيدفى سالم مول ابي 
حذيفة اقسم 9 ارتدى برداء حتنى نجمعةه فجمعه ثم ايتمرواما يسمونه 
فقال بعضهم سموة السفر قال ذللك اسم تسمية اليبوى فكر هوه فقال 
رأيت مثله با أحبشة يسمى المصسف فاجمع رأيهم على أن يسمرة 
المصيوف إسنادة منقطع ايضا و هر#حمرل على انه كان احد الجامعين 


(ثاث#را.) 


بامر ابي بكر واخرج ابن ابي دارك من طربق يتين بن عبد الرحين 
بن حاطب قال قدم عمر فقال من كن تلقوق من رسول الله صلى الله 
عليه و سلم شيمًا مى القرآن فلي ت به وكانوا يكخبون ذللك فى لصحف 
ولا لواح والعسب وكان لايقبل من احد شينًا حقى يشبد شبيدان 
وهذا يدل على أن زيد! كان نئي اخجرن وبجدانهة مكثوبا حنق 
يشهد به مى تلقاد سماعا مع كون زيد كان #حفظ فكان يفعل ذللك مبالغة 
فى الأحتياط و اخرج أب ابي داود ايضا مى طريق هشام بى عررة 
عن أبيه أن أبابكررض قال لعمرو لزيد اقعد! على باب المسجن فين 
حجاء كما بشاهديى على ى شيع مى كناب الله فا كتياه رجاله قات مع 
انقطاعه قال ابى حجر وكان المراد بالشاهديى الحغظ والكقاب وقال 
العخادي في جمال القراء المراى افهما يشهدان على أن ذلك المكترب 
كنمجا بين يلدي رسول الله صلى الله علية وسام او المرا ! نهما يشهدان 
على ان ذلك من الوجره الني نزل بها القرآى قال ابوشامة وكان 
غرفم أن لابكتمب ال من هين ماكتيب بين يدي النبي ملى اللا 
عليه وسلم لمن #يجرد الحتفظ قال و لذللك قال فى آخرسورة الفية 
اجدهامع خو لي لم اجدهامكترة مع قي اهن يتفي باحذة 
دون الكتابة قلمت أوالدران انهما يشهدان على ان ذلك مما عرض 
على النبي صلى الله عليه وسلم ما م وفاتة كما يوخذ مما تقدم آخر 
النوم السادس عشر وقد اخرج ابن اشنه فى المصاحف عى الليث 
بن سعد قال أول من جمع القرأن أبوبكر و كقبه زيد وكان الناس يأنون 
زيد س ابت فكان لايكنمب آية البشاهدي عدل و أن آخر سورة براءة 
لمتوجد الام ابي خزيمة بن ثابت قال اكقبرهافان رسول الله صلى الله 


( "را ) 
عليه وسلم جعل شهادنة شهادة رجلين فكتمب وان عمرائي بآية الرجم 
فلم يكتبهالانه كان و حده وقال الحارث المحاسبي في كناب فهم السذى 
كنابة القرآى ليست ب+حدثة فانه صلى الله عليه وسلم كاى يأمربكتابته 
ولكذه كأى مغرقافى الرقاع و الاكذاف والعسب فانما امرالصديق بنسخبا 
من مكان الى مكان “مجتمعا و كان ذلك بمنزلة اوراق و جدت في بيت 
سول الله صلى الله علية و سام فيها القرأى مننشرثجمعها جامع وربطبا 
بخيط حنى 3 يضيع منها شي قال فان قيل كيف وقعت الثقة باححاب 
الرقاع وصدورالرجال قيل لانهم كانوا يدون عن تا ليفب معجر و نظم 
معرورف قد شاهد را تلاونه من الذبي صلى الله عليه وسلم عشرين سنة 
فكآان تزوير ماليس مذه مامونا و انما كان خرف من ذهاب شري من 
“تنه وقد تقدم في حديث زيد انه جمع القرآن من العسب واللغاف 
وفي رواية والرقاع وفي اخرل وقطع الاديم وفي اخريل و الاكناف. 
وفي اخر واافلاع وفي اخرئ والاقتاب فالعسب جمع عسييب 
وهو جريد [لذخل كانوا يكشطون ١أخوص‏ و يكنبونى فى الطرف العريض 
واللخاف بكسرالام وبخاء معجمة خفيفة آخره فأجمع أخفة بفتم الام 
وسكون النعاء وهي اأحتتجارة الرقاق وقال الخطابي صحائف الحمجارة والرقاع 
جمع رقعة وقد تكرن من جلد اررق اوكاغد والاكذاف جمع كنف وهو 
العظم الذى للبعير او الشاة كانوا اذا جف كتبوا عليه والاتناب جمع 
قتسب وهو الخشب الذي يوضع على ظبرالبعي رليركمب عليه و في 
موطأ ابن وهب عن مالك عن ابى شهاب عن سالم بن عبد اللةين عمر 
قال جمع ابوبك رالقرآن في قراطيس وكان سأل زيد بى ثابت في ذلك 
ناب حنى اسئعان عليه بعمر ففعل وفي مغازي موسى بى عقبة 


(178 )2 
عن ابن شهاب قال لما اصيسب المسلمون باليمامة فزع ابوبكر رض 
وخاف ان يهلى من القرآن طائغة فاقبل الناس بما كان صعهم وعندهم 
حقى جمع على عبد ابي بكر رضي الله تعالئك عذه فى الورق فكان ابوبكر 
ارل من جمع القرآن فى الصحف قال ابى حجر ووقع في رواية 
عمارة بى عزية اى زيد بى ثابت قال فامرني ابوبكر فكتبته في قطع 
الاديم والعسب فلما هللك ابوبكر و كان عمركتبت ذلك في محيفة 
واحدة فكانت عند: قال والارل اصم انما كانى فى الآديم و العسب 
بوعيوت وا فى الصحف في عبد ابي 
بك ركمادلت عليه الاخبارا #تيعة المترادئة قال العام والجمع الثالث 
هو ترئيب السور في زمن عثمان رض ررى الإخاري عن انس أن 
حذديفة بن ايدان قدم على عثمان وكان يغازي اهل الشام في فم 
ارميذية ر اذ ر بجان مع اهل العراق فافزع حذيغة اختلافهم فى القراءات 
5 لعثمان ادرك الامة قبل ان يختلفوا اختلاف اليبون و النصارئ 
فارسل الي حغصة أن ارسلي اليا بالصيف ننسهها فى المصاحف 
ثم نردها اليلك فارسلت بها حفصة الى عثمان فامر زيد بن ثابت رعبد 
الله بن الزبيرو سعيد بن العاصي وعبد الرحمى بى التعارث بن هشام 
فتمضرها فى المصاحفف و قال عثمان للرهط القرشيين الثلاثة اذا اختلغنم 
انثم وزيد بى ابت في شيي من القرآن فاكتبره بلحبان قريش فانه 
انما انزل بلسانهم ففعلوا حتى اذ! صخرا الصحعف فى المصاحف 
د عثمان رض الصعفف الى حفصة رارسل الى كل إفق بمصحف 
بها ندتخوا وامربما سواء من الفرآن في كل ضحيفة إر مص ف ان ترق 
قال زيد ففقدت أآية من الاحزاب حين نسهبنا المصمن فد كنت 


(وم )م 
إسفع رسول الله على اللة عليه و سام يقرأبها فالتمسناها فؤجدناها مج 
خزيمة بن ثابمت الانصاري من الموؤمنين رجال دقرا ما عاهدرا الله 
عليه فاأسقذاها في سورتها فى المصمف قال ابى <جروكان ذالت ني 
سنة خمس وعشرينى قال وغفل بعض من أدركناه فزعم انه كان في 
حدون هنة ثلاثين ولم يذكرله مستندا انتبى واخرج ابن اشقة من 
طريق ايوب عى ابي قابة قال حدثني رجل من بذي عامريقال له 
انس بن ماللك قال اختلفوا فى القراأت على عبد عثمان رض حني 
اقنتل الغلمان والمعلمون فباغ ذلك عثمان بى عفان رض فقال عذندي 
تكذبون به وتأسنون فيه فمى نأى عني كان اشد تكذيبا و اكثرأعنا 
يا اضححاب “عمد اجتمعوا فاكتبوا للذاس اماما فاجقمعوا فكتجوا فكانوا اذ! 
اختلفوا و تداررًا في آية قالوا هذة اقررّها رسول الله صلى الله عليه 
رو سلم فلانا فيرسل اليه وهو علئك راس ثلاث من المدينة فيقال له كيف 
اقراك رسول الله ملى الله عليه وسام آية كذا وكذا فيقول كذا و كذا 
فيكتبونها وقد تركوا لذلكف سكاذا واخرج أبن أبي دارّد م طريق “محمد 
سين عن كين الع تل لاد على رض لى ينب النماحف 
جمع له اننى عشررجلا مى قريش و الانصار فبعثرا الى الربعة الني في 
بيت عم ر نجي بها وكان عثمان يتعاهدهم فكانوا اذا تدارا في شي 
آخر: قال محمد نظننث انما انوا يوخررنه لينظروا احدثهم عبدا 
بالعرضة اآخيرة فيكقبرنه على قوله و أخرج اب ابي داك بسندصحيم 
غن سويد بى شفلة قال قال علي رض اتقولوا في عثمان الاخيرا غوالله 
ما فعل الذي فعل فى المصاحف الاعن مل مذا قال غما تقولون في 
هذه القراأت فقد بلغني ان بعضهم يقول ان قرااني خي رم قرااتلك 


(٠*م١‏ ) 
وهذ! يكان يكون كفرا قلذا فما تر قال ار ان *جمع الناس على مصنى 
واحد فلا يكون فرقة ولا اختلاف قلذا فذعم مارأيت قال ابن النيى وغيره 
الفرق بين جمع ابي بكرو جمع عثمان أن جمع ابي بكركان أخشية أن 
يذهسب من القرآن شرى بذهاب جماة لانه لم يكى «تجموعا في موضع 
واحد فجمعه في محائف مرتبا لايآت سورة على ما وقغهم عليه النبي 
صلى الله عليه وسلم وجمع عثمان كان لماكثرالاخثلاف في وجرة القراأت 
حين قررة بلغاتهم على اتساع اللغات ذاد ذلك بعضهم الى 'خطية 
بعض فخشي من تفاقم الامر في ذلك فنسئ تلك الصحف في 
مسف واحد مرتبا لسورة مى سايرا للغات على لغة قريش “حلي 
بانه نزل بلغتهم و انكان قد وسع في قراأته بلغة غيرهم رفعاللحر ج والمشقة 
في ابنداء الامرفرأئ ان العاجة الى ذللك انتبث فاقتصر على لغة 
واحدة وقال القاضمي ابوبكرفى الانتصارام يقصد عثمان قصد ابي بكرفي 
جمع نفس القراأة بين الوحيين و انما قصد جمعهم على القراآات الثانية 
المعررفة عن النهي صلى الله عليه وسلم و الغاما ليس كذلك واخذهم 
بمتحف و نقديم فيه ولا تأخير رلا تأربل اثبث مع تنزيل ولا مفسوم 
ثاونه كذسبامع مثبك رسمة و مفررض قراأنه و حفظه خشية دخرل 
الفساك والشببة على من يأتي بعد وقال الحارث المساسبى المشهور 
عند الناس انى جامع القرآن عثمانى و ليس كذلىف انما حمل عثمان 
الناس على القرا أة بوجه و احد على اختيار و قع بيذه وبين من شبد 
مى المهاجرين و الانصار لما خشي الفئذة عند اختلاف اهل العراق 
والشام ني حروف القرا أت فاما قبل ذلك فقد كان المصاحف بوجرة 
من القراأت المطلقات على السررف المبعة التي انزل بها القرآن 


١" (‏ ) 
فاما السابق الى جمع الجماة فهو الصديق وقد قال علي لو و ليمت 
لعملت بالمصاحف الذي عمل عثمان انقبى فائدة اختبلف في مدة 
المصاحف التي ارسل بها عثمان الى الأفاق فالمشهور انها خممة 
واخرج ابن ابي دارد مى طريق حمزة الزيات قال ارسل عثمان اربعة 
مصاحفف قال ابن ابي داود سمعت ابا حاتم المج تاني يقرل نب 
سبعة مصاحف فارسل الى مكة و الشام والى اليم والى البحترين 
والى البصرة والى الكوفة وحبس بالمدينة واحدا فصل الاجماع 
و النصوص المترادفة على ان ترئهب الآيات توثيفي لاشببة في ذلك 
اما الاجماع فنقله غير و احد منهم الزركشي فى البرهان وأبوجعفر 
بى الزبي رفي مناسباته وعبارنه ترتيب الآيات في سورها واتع بتوقيغه 
ملى الله عليه وسلم وامره من غير خلاف في هذا بين المسلمين 
انتبئ وسيأني من نصوص العلماء مايدل عليه واما النصوص فمنها 
حديث زيد السابق كذا عند الذبي صلى الله عليه وسلم ثولف القرآن 
من الرقاع ومنها ما اخرجه احمد و ابودارّد والذرمذي والنسائي 
وابى حبان والعماكم عن ابى عباس قال قث لعثمان ما حملكم علئ 
ان عمدتم الى الانفال و هي من المثاني والى براءة و هي من المبينى 
فقرذقم بينهما و لم تكتبوابيفهها سطربسم الله الرحمن الرحيم و وشعتموها 
فى السبع الطوال فقال عثمان كان رسول الله صلى الله عليه وسلم يفزل 
عليةٍ السرر ذرات العدى فكان اذا نزل عليه الشرى دعا بعض من كان 
يكتب فيقول ضعرا هواء الآيات فى السورة الفي يذكرفيها كذ وكذا وكانت 
الانفال من اوائل مانزل بالمدينة وكانثك براءة من آخرالقرآن نزرا 
وكانت قصنها شبيبة بقصنها نظننث انها مذها فقبض رسول الله 


( مثا ) 

على الله علية و سلم و لم يبي لذا انها صفها غمى اجل ذلى قرنث 
بينهما وام اكتمب بيفهما سطربسم الله الحم الرحهم و وضعتقها فى 
السبع الطوال ومنها ما اخرجة احمد باستان حسن عن عثمان بن 
ابى العاص قال كنت جالسا عند رسول الله صلى الله عليه وسلم 
ان شخص ببصرة ثم صربه ثم قال اناي جبريل فامرني ان اضع هذه 
الادِةٌ ببذ! الموضع من هذه السورة ان الله يأمر بالعدل و الأحسان وايئاء 
ذي القربي الى آخرها ومنها ما اخرجة النخاري عن ابن الزبيرقال 
قلت لعثمان والذين يتوفون منكم ويذرون ازواجا قد نسخنبا لاي 
الاخرئ فام تكقبها ار تدعبا قال يا ابى اخي ( اغير شيئًا منه من مكانه 
و منها ماروا: مسلم عن عمررض قال ماسألت النبي صلى الله عليه 
وسلم عن شري اكثرمماسألنه عن الكالة حتى طعن باصبعة في صدري 
وقال تكفيلك آية الصيف ٠الني‏ في آخر سررة النسار و منها لأحاديث 
في خواتهم سورة البقرة ومنها مارراة مسلم عن ابى الدرداء 0 
مى حفظ عشر أية من اول سورة الكيف عصم من الدجال وفي لفظ 

عذدة من قرأ العش رالا واخر من سورة الكبف ومن النصوص الدالة 
عل ذللك اجملاماثئجت من قراءتة صلى الله عليه وسلم لسورعديدة 
كصو رة البقرة وآل عمران والنساء في حديث حذيفة رض والاعراف في 
سيم ماري انه قرأهانئى المغرب وقد افلم روى الفسائي انه ترأها 
فى الصدم حتى اذا جاد ذكر موسى وهارون اخذته سعلة فركع والررم 
روى الطبراني انه قرأها فى الصبم والم تنزيل وهل اتن على الانسان 
ووى الشخضا ان ى برهم في مهم اجمعة و في بيع مسام 
(نه كان بقرأها فى الخطبة والرحمى فى المسقدرك وغيرة انه قرها 


( سس ) 
على الجى والنجم فى الصبعيم انه قرآها بمكة على الكفار وسجد ني 
آخرها واقتربث عند ممام انه كان يفرأها مع ق فى العيد والجمعة 
رالمنافقونى في مسلم انه كان يقرأهما في ملة الجمعة رالصف فى 
المستدرلك عن عبد الله بن هلام انه صلى الله علية و سام قرأها علهيم 
حين انزلت حتى ختمها في سور شتى م المغصل ندل فرأته ملى 
الله علية وسلم لها بمشبد من الصحابة على ان ترنيمب آيها ترقيفي 
وما كان الصحابة ليرتبوا ترتيبا سمعرا الذبي صلى الله عليه و سلم يقرأ 
على خلافه فبلغ ذلك مبلغ التواترنعم يشكل على ذلك ما اخرجم 
ابن ابي داوّد فى المصاحفف من طريق “عمد بن اسحق عن بحب 
بى عبان ابن عبد الله بى الزبير عن ابيه قال انى اأحارث بى خزيمة 
بهانين الآيتين م آخر سورة براءة فقال اشهد اني سمعنهما من رسول 
الله صلى الله عليه سام ووعيتهما فقال عمرر انا اشهد لقد سمعتهما ثمقال 
لوكانمى ثلاث آيات لجعلتها سورة علئك حدة فانظ روا آخرسورة من 
القرآى فا أحقرهافي آخرها قال ابن حجر ظاهر هذ! انهم كانوا يوْلغْرن 
آيات السور باجتهادهم و سائرالاخبار تدل عاى انهم لم يفعلوا شينًا من 
ذلك الا بنوقيف قلت يعارضه ما اخرجه ابى ابي دارّد ايضا مى 
طريق ابى العالية عن ابي بن كعسب انهم جمعوا القرآن فلما انتهوا 
الى الاية التي في سورة براءة ثم انصرفوا صرف الله قلربهم بانهم قزم 
لآيفقبون ظذوا ان .هذ! أخرما نزل فقال ابي ان رسول الله ملى الله 
عليه رسام اقرأتي بعد هذا آيتهن لقد جادكم رسرل الى آخرالسورة 
رقال مكي و غيرة ترنيسب الآيات فى السو ربامر من الذبي .صلى الله 
عليه وسلم ولما لم يأمر بذلكف في اول برادة تركت بابسملة وقال: 


( عمسا ) 
القاشي ابوبكرترتيمب الآيات امر و اجمب و حكم لازم فقد كان جبريل 
بغول فعوا آية كذا في #96 كذا وقال ايضا الذي نذهمب اليه ان 
جميع القرأن الذي انزله الله وامر باثبات رسمة و لم يتسخه رلارفع 
ثلاوتة بعد نزولة هو هذا الذي بين الدفقين الذي حوراء مصبمف 
عثمانى رض وانه لم ينقص منه شري ولازيد فيه وأنى ترتيبه و نظمه 
ابت عاى مانظمة الله تعالئ وريه علية رسوله مى آى السو لم يقذم 
من ذلك موخر ولا آخرمنة مقدم وأن الآمة ضبطث عى الذنبي صلى 
الله عليه وسلم ترتيمب آي كل سورة ومواضعها وعرفثك صرواقعباكما 
ضبطت عذه نفس القرأن وذات التلارة وانه يمكن ان يكون الرسول 
على الله عليه وسلم قد رتسب سورة و يمن أن يكون قد وكل ذلك 
إلى لامة بعد ولم يقول ذلك بذفسة قال وهذا الثاني اقرب واخرج 
عى لبى وهب قال سمعت مالك يقول انها الف القرآن على ماكئر 
يسمعون من النبي صلى الله عليه وسلم وقال البغوي في شرم السنة 
الصحابة رضي الله عنهم جمعوا بين الدفتين القرآن الذي انزله الله 
على رسوله من غير ان زان وا او نقصوا منه شيأ خرف ذهاب بعضة 
بذهاب حفظة فكتبرة كما سمعوا من رسول الله صلى الله علية و سلم 
من غيران قد موا شينًا اراخررا او وضعواله ترتيدا لم يأخذ وه من رسول 
الله صلى الله عليه وسلم وكان رسول الله صلى الله عليه وسلم يلقن 
| محابه ريعلمهم مانزل عليه من القرآن على النرتيب الذي هر الآن 
في مصاحغفنا بنوتيف جبريل ايا على ذلك راعلامه عند نزول 
كل آية اى هذه الآية تنب عقب آية كذا في سورة كذ فثبت أن سعي 
أتتدابة ان في جمعه من موضع واحد 3 في ترتيدة فان القرآن مكنوب 


( وس١|‏ ) 
فى اللوم المحفرظ على هذ! الترتهب انزله الله تعالى جملة الى السماء 
الدنهاثم كان ينزله مغرقا عند العاجة و تريب الفزول فهر نرئيب النلارة 
وقال ابن العصار ترتهب السور ووضع الآيات مواضعها اذما كان بالوحي 
كن رسول الله ملى الله علية وسلم يقول ضعوا آية كذا في موفع كذا 
وقد حصل اليقين من النقل المتوائر ببذ! النرئيمب من ثارة رسول 
الله ملى الله عليه وسلم ومما اجمع الصحابة عاى وضعةه هكذ! فى 
المصحف فصمسل واماترتيسب السور فبل هو ترقيفي ايضا 
اوباجهان من الصحابة خلاف فجمهور العاهاه على ا ثاني منبم مالك 
والقاضي ابودكر في آخر قوليه قال ابن فارس جمع القرآن على ضرديى 
احدهما تأيف السور كتقديم السبع الطوال و تعقيبها بالمئين فبذا 
هرالذي تولنه الصحابة اما الجمع الآخرر هو جع الات فى السورة 
فهو توقيفي ترلاة النجى صلى الله عليه وسلم كما اخبربه جدريل 
عن امرربه ومما استدل به لذلك اختاف مصاحف السلف ني 
ترتيب السور فمنهم من رتبها على النزول وهر محف علي رفي 
الله تعالى هذه كان اولة اقرأ ثم المدثر ثم ن نم المزمل ثم تبت ثم الأنكوبر 
و هكذ! الئ آخرالمكي و المدني وكان ارل محف ابن مسعو البقرة 
ثم النساء ثم آل عمران على اختلاف شديد و كذا محف ابي وغيرة 
راخرج ابن اشته فى المصاحف من طريق اسمعيل بن عياش عن 
حبان بن عديى عن أبي #حمد القرشي قل اسرهم عذمان ان يتابعوا 
الطول جعلت سوررة الادغال وسوة النربة فى السجع ولم يفصل بينهما 
ببسم الله الرحمى الرحيم وذهب الى الرل جماعة مذهم انقاضي في احد 
قرليه قال ابر بكربن الانباري انزل الله تعالى القرآن كله الى سما الدذيا 


( وم ) 
ثم فرفه في بضع عشرين فكنت السورة تنزل لامر يحدث ولاية 
جوابا لمستهبر و يرنف جبريل النبي صلى الله عليه وسلم على 
موفع اآية والسورة فاتساق السور كانساق الآيات و الحروف كله عن 
النبي على اللة عليه رسلم فمن قدم سورة ار آخرها فقد افسد نظم 
القرآن وقال الكرماني فى البرهاى ترتيب السور هكذا هو عفد الله 
فى اللرم المحفرظ 0 7 الترئيب و عليه كاى النبي صلى الله عليه 
وسلم يعرض عاى جبريل كل سِذة ما كان #جتمع عندج مئة وعرضه عليه 
فى السنة الني ثرفي نيبا مرزيى وكان آخر الآيات نزولا و اتقوا يرما 
رجعون فيه إلى الله فامرن جبريل ان يضعبها بين أيفي الريا و الدين 
وقال الطيبي انزل القرآى ارلا جملة و احدة من اللوح المحفرظ لى 
الصماه الدنيا ثم نزل مفرقا على حسمب المصالم ثم ابت فى 
المصاحف على التأليف والنظم المثبت فى اللرم المحفرظ قال 
الزركشي فى البرهان و الغلاف بين الغريقين لفظي أن القائل 
الثاني يقرل انه رمز اليهم ذلك لعامهم باسهاب نزرله و مواقع كلمانة 
لهذا قال مالك انما الغوا القرآن على ماكانوا يسمعونه من النبي 
صلى إئله عليه وسلم مع قوله باى ترتوسب السور باجتهاد مفبم تال 
الغاف الى انه هل هو بنوقيف قولي ار بجر استذال فعلي بحيث 
بقي لهم فيه مجال للذظر وسبقه الى ذالك ابو جعفر بن الزبيروةل 
البيببقي فى المدخل كان القرآن على عبد الذبي صلى الله علهه رسام 
مرتبا سوبو و آيانه على هذا النرتيب ال الانغال و براءة لحديث عثمان 
السابق ومال ابن عطية الى ان كثيرا من السو ركان قد عام ترئيبها في 
جياتة ملى الله عليه وسلم كا لسيع الطوال و العترامهم و المفصل وأن 


( ام| ) 

ماسوعك ذلك يمكى ان يكن قد فوض الامرفيه الى الامة بعد؛ و قال 
ابوجعفر بن الزبيرالآنار تشبد باكثر ممانص مليه ابى. مطية ويبقى 
منها قليل يمكن ان #جري فيه الخلاف كقوله اقررًا الزهر او ب البفرة 
وآل عمران رواة مسلم وكحديمق سعيد بن خالد مل رسول الله 
ملى الله عليه و سلم با لسبع الطوال في ركعة رواة ابى ابي شيبة في 
مصنفه وفيه انه عليه السلام كان بجمع المفصل في ركعة ور روى الإخاري 
عن ابن مسعون انه قال في بذي اسرائيل والكبف ومريم وطه 
الانبياء انب من العناق الأول وهى من تادي فذكرها نسقا كما استقر 
نرتيبها وفى الجخاري انه صلى الله عليه وسلم كأن اذا آوئئ الى فراشه 
كل ليلة جمع نفيه ثم نفك فيبما يقرأ قل هواللة احد والمعرذ نين 
وقال ابو جعفر النحاس المختاران تأليف السور على هذا الترتيب 
من رسول الله عليه وسلم أحديمث واثلة اعطيثك مكان الذوواة السبع 
اأعديف قال فبهذا العديمثك يدل على ان تأليف القرآن مأخرن 
من النبي صلى الله عليه و سلم وانه من ذ للك الوقك وانما جمع 
فى المصحعف على شرى واحد انه قد جا هذا العديمث بلغظ رسول 
الله ملى الله عليه وسلم على تأ ليف القرآن وقال ابن العصارترئيب 
السور و وضع الآيات مواضعها انما كان بالوحي وقال ابى حجر ترتيب 
بعض السورعلى بعضها أو معظمها لايمتنع انيكون توقيفيا وقال وسمايدل 
على ان ترتيبها ترقيفي ما اخرجه احمد وابودارد عن أرس بن 
ابي ارس حديفة الذقع ي قال كنت فى الرفد الذين اسادوا من ثقيف 

العديث وفيه فقال لذا رسول الله صلى الله عليه وسام طرا على حمزب 
من القرآن فاردت ان 9 اخرج حتىى اتضيه فسألنا اصعاب رسول الله 


(48م ) 
ملى الله عليه وسلم قلذا كيفب تسزبون القرآن قالوا تحزبه ثأث سور 
ودس سور و سبح عررو نمع سور وأحدكل عشرة رثا عشرة رحزب 
المفصل من ق حنى تختم قال فهذ بدل على أن ترتيمب الصرر 
فلن ماهر فى |(متسحف ان كان على عنيد رسول الله ملى الله عليم 
وسام قال ريحتملان الذي كن مرتبام حزب المفصل خامة بان 
ماعداة قلت و ممايدل عاوى انه توقيفي كون السواميم رتبت ولد وكذ| 
الطواسهن ولم ترتمب المسبدات ولادبل فصل بين سورها وفصل 
به طلسم الشعراء و طم القصص بس مع انها اقصرمذهما ولركان 
الترتيب اجنهان يالذكرت المسجحات ولاه واخرت طْس عن القصص 
والذي يذشرم له الصدر ماذعمب اليم البهيفي رهوان-جميع السور 
ترتيبها نرقيغي البراءة والانفال ولاينبغي ان يستدل بقراءته ملى 
الغ عليه وسام سور ارام على ان ترتيبها كذللك وحينئد ناين 
حديمث ثراء نه الفساء قبل آل عمران لأن تريمت السور فى القرآن 
يس باجب فلعله فعل ذلك لبيان الجواز واخرج ابن اشته في 
ثثاب المصاحف من طريق ابن وهب عن سليمان بن بال قال 
سمعت ربيعة يسأل أم قدمث البقرة وآل عمران و قد نزل قبلهما 
بضع وثمانونى سورة بمكة وانما انزلنا بالمدينة فقال قدمتا والف 
القرأن على عام مدن الغدبم ومن أن معه فيه و اجدماعهم على علميم 
بذى هذا مما ينتوى اليه وليسأل عنه خاتمة السبع الطوال ارلها 
البقرة وآخرها براءة كذا قاله جماعة 7 اخرج اأعاكم و النساثي 
وشهرهما عن ابن خداس قال السبع الطوال البقرة وآ ل عمران والنساه 
و المائدة و الانعام و الاعراف ثال الراوي وذكر السابعة ننسيتها وفي 


(وهم) ) 


رراية "#تفحة عند ابن ابي حاتم رغيرة عن مجاه رسعيد بن ججير 
انها يونس و ثقدم عى ابن عباس مثله فى الذوع الاول وي روابة 
مذد اأساكم انها الكبف و المئون ما و ليها سميت بذلف ل نكل سوق 
منها تزيد على مائة آية او تقاربها والمثاني ماولي المثين لانبائنقها 
اي كانت بعدها فبي لبا وان و الميون لبا اواثل وقال الفراهي السور 
الني آيها اقل من مأية آية لانها نثنى اكثرمما تثذى الطول والمهِيُنى 
وتيل لنثنية الامثال فيها بالعبر والخبر حكاء الذمزاري وقال فى 
جمال القراد هي الحور الذي ثنيت نيبا القصص وقد نطلق ش 
القرأن كله و على الفائحة كما تقدم والمفصل ما وأي الثاني من 
قصار السور سمي بذلك لكذرة الفصول التي بين السور بالبسملة 

وقيل لقاة المتسموج منه و لبذا د يسمى بالمجكم ايضا كما روىل البعاري 
من سعيد بى جبير قال ان الذي تدعونه المفصل هوالمعكم و آخره 
سورة الناس بلانزاع واختلف في ارله على اثذئ عشر قو احدها 
أعدييف ارس السابق قريبا الثاني اليعران و”سسه النووي 
الثالث الققال عزاه الماورومي لاكثرس الرائع الجاثية حكاة القاضي عياض 
الخامس الصانات السادس الصف السابع تبارك حكى الثاثة ابن 
ابي الصيف اليمني في نكته على الننبيم لاس الفئم حكاء الكمال 
لدماري في شرح التنبيه التاسع الرحمى حكن ابى السيد في اماليه 
على الموطاً العاشر الانسان العادي عشر سيم حكاء ابن الغركام في 
تعليقه عن المرزوقي الثاني مشر الضحى حكاء الخطابي و وجبة بان 
القاروع يفصل بين هذه السور بالتكبهر و عجارة الراغب في مغرداته 
المفصل من القرآن السبع الآخير فائد2 للمفصل طوال و اوساط وقصارقال 
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ابن معن فطواله الىى عم و اوصاطة منها الى لمعي و صفها الىىآ خرالقران 
قصارة هذا اقرب ما قيل فية تذبية اخرج ابن ابي داود في كناب 
المصاحف عن نافع عن ابن عمرانة ذكرعند: المفصل فقال واي القرآنى 
ليس بمفصل ولك قولوا قصار السور وصغار السو وقد استدل بيذ! على 
جواز ان يقال سورة قصيرة ارصغيرة وقد كره ذلك جماعة مفهم ابوالعالية 
و رخص فيه أخرون ذكرة أبن ابي داود و اخرج عن ابن سيرين وابي 
العالية قاد لاتقل سورة خفيغة فانه تعالى يقول سنلقي عليلك قوا ثقيلا 
ولك سورة يسيرة فئدة قال ابن اشته في كناب المصاحف انبان 
محمد بى يعقوب نا ابوداررك ثنا ابو جعفر الكرفي قال هذا تأليف 
مصسف ابي اأحمد لله ثم البقرة ثم الذساء ثم آل عمران ثم الانعام ثم 
الأعراف ثم المائدة ثم يونس ثم الانغال ثم برادة نم هون ثم ريم ألم 
الشعراه ثم ابحم ثم يوسف ثم العيف ثم الفحل ثم الحزاب ثم بني 
اسرائيل ثم الزمر ارلها حم ثم طه ثم الانبياء ثم الذور ثم الموّ منين ثم 
سا ثم العذكبوت ثم الموّصى ثم الر عد ثم القصص ثم النمل ثم الصافات 
ثم ص ثم يس ثم الجر ثم حمعدق ثم الروم ثم العديد ثم الفتم 
ثم القذال ثم الظبار ثم تبارك الملك ث, السجدة ثم انا ارسلنا نوحا 
ثم الاحقاف ثم ف ثم الرحمن ثم الواقعة ثم الجن ثم الذجم ثم سال 
سائل ثم المزمل ثم المدثرثم اتنربت ثم حم الدخان ثم لقمان ثم 
حم الجانيه ثم الطور ثم الذاريات ثم ن ثم الحاقه ثم التحشرثم الممتينة 
م المرسلات ثم عم ينساء لون ثم ا اقحم بيوم القيامة ثم اذا الشمس 
كورت ثم يا ايها النبي ان طلقم ثم النازعات ثم التغابى ثم عبس 
ثم المطففين ثم اذا السماء انشقت ثم والفهن و الزينون ثم اقرا أ باسم 


(ا9ا١)‏ 
ره ثم رات ثم الذافقو ثم الجعة ثم ل تعر ثالفجرثم اقم 
با الجلد ثم واثليل ثم اذا السماد انفطرت ثم والشمس رضجحاها ثم والسماد 
والطارق ثم سهم اسم ربك ثم الغاشية ثم الصف ثم سورة اهل الكذاب 
رهي لم ببكى ثم وانصحوى ثم الم شرم ثم القارعه ثم النكائرثم العصرثم سورة 
الخلع ثم سورة المفد ثم ويل لكل همزة ثم اذا زلزلت ثم العاديات ثم الغيل 
ثم لياف ثم ارأيث ثم انا اعطيذاك الكوثرثم القدرثم الكافرون ثم اذ! جار 
نصرالله ثم تبت ثم الصمد ثم الفلق ثم الناس قال ابن اشنّه ايضا واخجرنا 
ابوأحسن بن افع ان اباجعفر عمد بن عمرو بى موس حدثهم ئذا 
عمد بن اسمعيل بى سالم ثذا علي بن موران الطائي تناجريربنى 
عبد الحمبد قال تاليف مصحفي عبد الله بى مصعود الطول البقرة 
و الفساء رآل عمران والاعرافب و الانعام والمائدة و يونس والمتيين براءة 
والشحل وهون ويوسف والكف وبذي اسرائيل والانجياء وطه والمئؤمذونى 
و الشعراء و الصافات و المثاني الاحزاب والح والقصص وطس الذمل 
والذور وال تقال و مريم والعذكبوت و الروم ويس و الفرقان و الجر 
والرعد وسبا و الملائكة وابراههم وص والذين كفروا و لقمان والزمر 
والعواميم حم الموؤمن و الزخرف والعجدة و حم عسق والاحقاف 
والجائية والدخان و الممتسزان اذا فتحنااك و العشررتنزيل السيرج 
و الطقق وى والقلم وأعتجرات ونبارك والقغاين واذ! جاءلك المناففقون 
و الجمعة و الصف و قل اوحي وأنا ارسلدا و المجاولة و الممقسزة ويا 
ايها الذبي لم ترم المفصل الرحمن و الجم والطور والذاريات واقذربت 
الساعة والواقعة و الذارعات وسأل سائل والمدثر و المزصل والمطففين 
و فبس وهل اتى و المرسلات و القيمة وعم يشما ,لون و اذا الشمس 


)١9/( 


كورت و اذ| السماء انفطرت والغاشية وسدم والليل و الفجر و البررج 
واذا السماء انشقت واقرأ باسم ريف والبلد وا لضعى والطارق والعاديات 
وارأيت والقارعة وام يكى والشمس و تحاهاو الين وويل لكل همرة 
والم نرليللف قربش والهاكم و آنا انزلناء و اذا زلزلت و العصرواذا جاه 
نصرالله والكرثر و قل ياايها الكافررن و تدك و قل هو الله احد والم 
نشرم رئيس فيه العمد ول المعو ذان النوع التاسع عشرفي عدد سور 
وآياته وكلماتة وحررفة إما سورة نمأية و اربع عشرة سورة باجماع من 
يعند به وقيل وثلاث عشرة #جعل الانفال و براءة سورة واحدة واخرج 
ابوالشيم عن ابي ررق قال الانفال وبراءة سورة واحدة واخرج من 
ابي رجا قال سألك الحم عن الانفال وبراءة اسورتان ام بهورة قال 
سوران ونقل مثل قرل اي روق عن #جاهد واخرجه ابى ابي حاتم 
عن سفياى واخرج ابن اشنه عن ابن لبيعة قال يقرلون أن براءة من 
يسأ لرنكف وانما لم يكذسب في براءة بسم الله ارحس الرحيم لانها من 
بسسألرنك وشببة,م اشتبا: الطرفهن وعدم البسملة ريرده تسمية النبي 
صلى الله عليه وسلم ثلا مذهما ونق ل صاحب الاقذاع ان البسماة ثابقة لبراة 
في مصصسف ادن مسعرد قال ولاي خف بيذ قال القشيري الصديم أن 
النسمية لم نكن فيها أن جبريل عليه السلام لم ينزل بها فهها وفى 
المستدرك عن ابى عباس قال سالك علي ابن ابي طالب رضي الله 
تعالىى عذه لم لم تكذب في براءة بسم الله الرحمى الرحيم قال انها امان 
وبراءة نزلت بالسيف وعن مالك رضى الله تعالى عذة ان اولها لما سقط 
صقط معه البسملة فقد ثبت انها كنت تعدل البقرة لطولها وى معنف 
ابى مصعود مأبة واثنقا عشرة مورة لاذه لم يكنب المع رذتين وفي متبعف 
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ابي سمت عشرة لانه كذمب في آخره سورتي اأحفد راأخلع اخرج 
برعبيد عن ابن سيرين قال كسب ابي بى كعب ني مصعفه فائحعة 
اكاب والمعوذثهن واللّبم انا نمتعينك واللهم اياك تعبد و ذركن 
ابن مسعون وكتمب عثمان منين فائحة الكقاب والمعوذتين واخرج 
الطبراني فى الدعاء من طريق عباد بى يعقوب الاسدي عن تي 
بن يعلى الأسلمدي عن ابن لبيعة عن ابي هبيرة عن عبد الله بى رزينى 
الغانقي قال قال لي عبد الملكا بن مروان لقد عاست ماحملك 
على حب أبي تراب الا انك اعرابي جاف فقلت والله لقد جمعت 
لقرآى من قبل ان يجتمع ابواك ولقد علمني منه علي بن ابي 
طالمب سورتين علمهما اياه رسول الله صلى عليه وسلم ما علمتهما 
انث و لاابوك اللهم ١نانستعينك‏ و نستغفرق ونثني عليك رلانكفف 
و نخلع و نذرك من بفجرك اللهم اياى نعبد ولك نصلي و تسيج 
و اليف نسعى و تحفد و نرجو رحمتالك و نخشى عذابك ان عذابك 
بااكفار مادق واخرج البيبقي من طربق سفيان الثرري عن ابن 
جريم عن عطاد عى عبيد بن عميران عمر بن الخطاب قذنت بعد 
الركوع فقال بصم الله الرحمى الرحيم اللهم اناانستعينف ونستغفرك 
ونثني عليك و لانكفرك وأخلع وذترك من يفجرك بم الله الرحمن 
الرحيم الهم اياف نعبد والك نصلي و نسجد واليكف نسعى ونحفن 
نرجو رحمتك و نخشى عذابك ان عذابك بالكافرينى ملعى قال 
ابى جريم حكمة البسملة انهما سورتان في مضعف بعض الصممابة 
وآخرم ج محمد بن نص رالمروزي في كذاب الصلوة عن ابي بن كعسب 
انه كاى يقذت بالسو رتيى فذكر هما انه كأنى يكتبهما في مصحفو 
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رقال ابى الفمريس ثذا احمد بن جميل المروزي عن عبد الله بن 

المباى انبأنا الاجام عن عبد الله بن عبد الرحمن عى ابه قال ني 
مسف ابن باس قرادة ابي وابي موسيى بعم الله الرحمن الرحيم 
لمانا نسقعيذنك ر نستففرك رنثني عليك أخبيرو ل نكفرك رأخاع 
ونقرك من يفج وفيه اللهم اياف نعبد ولى نصلي ونعمجن واليك 
نسعى وتحفد نخشى عذابك ونرجو رحمتك ان عذابك بالكفارملحق 
والخر البوني بسندصسيم عن ابي استعق قال امذاامية بن عبد الله 
بى خالد بنى! سيل /خرأ سان ف فقرأبهاتين السورة رين آنا نستعيذك وتستغفرل 
و اخرج البيبقي وابوداررد فى المراسيل عن خالد بن أبي عمران أن 
جبريل نزل بذلك على ابي ملى الله عليه رسام وهو فى الصلرة 
مع قوله ليس للك من الامرشئي ى الآية لما قنك يدعوعلئى مضرتَنْبِيه 
كذا نقل جماعة عن مسف ابي انه ست عشرة سورة والصراب انه 
خمس عشرة فان سوة الفيل وسورة لياف قريش فيه سورة واحدة 
ونقل ذلك السخاري في جمال الغراء عى جعغرالصادق وابي نهيف 
ايضا قلت ويرنة ما اخرجة الحاكم والطبراني من حديث آم هاني أن 
رسول الله صلى الله عليه وسلم قال فضل الله قريشابسبع األحديث وغية 
وان الله ادزل فيهم سورة من القرآن لم يذكرفيها معبم غيرهم لياف قريش 
وفي كامل البذلي عن بعضهم انه قال الضحى والم نشرم سورة و احدة 
نقله الأمام الرازي في تفسيرة عن طاوّس وعمرين عبد العزيز فائدة 
قيل العكمة في تسوب رالقرآن سورا تعقيق كرن السورة بعجردها معجرة 
وآية من آيات الله والاشارة الى أن كل سورة نمط مسنقلى فصورة يرسف 
مفرجمة عن قصفه و سورة براءة تنرجم عى احوال المذافقين واسرارهم 
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ابي غي رلك وسور الهورطوالا و اوساطا وقصارا تذديهاعلىئ ان الطول 
ليس من شرط الاعجازفيذه سورة الكوث رثلاثك آيات وهي معجرة اعجار 
سورة البقرة ثم ظبرت لذللك حكمة في التعليم وتدربم الاطفال من السور 
القصارالى مافوقها تيسيرا م الله على عبادع لحفظ كنابه قال الزركشي 
فى البرهان فان قلت فبلا كانت الكتمب السالفة كذلك قلت لوجبين 
أحدهما اهام تكى معجزات مى جبة النظم ورتب واآغرائهام 
تيس رالعفظ أ ذ رالزمخشري ما بخالفه فقال فى الكشاف الفائدة 
في تغصيل القرآن رنغطيعه سوراكثيرة وكذلك انزل الله التوراة لانيل 
والزبور وما اوحاة الى انبياية بيه مسمورا و بوب المصنفون في كتجهم ابوابا 
مرشعة الصدور بالتراجم مها ان الجنس اذا الطوت تعتة انواع 
ر امذاف كان همسن وافخم من أن يكو بابا واحذ! و مفبها ان القاريك اذا 
خم سورة أوبابا من الكقاب ثم اخذ في أآخركان أنقغط له وابعث على 
النعصيل مذه لواستمر على الكتاب بطوئة و مثله الم 'فر اذاقطع ميلا 
او فرسخا نفس ذلك منه ونشط للسير و من ثم جزي القرآن اجزاد 
و اخماسا ومذها ان العتانظ اذا حذق الحورة اعتقد انه اخذ مى كتابالله 
طائفة مسنقلة بنفسها نيعظم عند ما حفظه ومنه حديث انس كان 
الرجل اذا قرأ البقرة و آل عمرانى جدفينا و من ثم كانمي القراءة 
فى الصاوة بصورة افضل و منها اى التغصيل بسبب ثلا حق الشكال 
و النظائرو ملائهة بعضها لبعض وبذللك تنلا حمظ المعاني و النظم الى 
غيرذللك من الفوائك انقبئ وما ذكرء الز"غشري من تسوب رساثرالكذب 
هو الصحيم او الصواب فقد اخرج أبن ابي حاتم عن قنادة قال كنا 
نتعدث ان الزبور مأية و خمهون سورة كاها مواءظ و ثذاء ليس فيها 
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حال ولاحرام ولافرائض ولاحدرد و ذكروا أن فى الاأجيل. سورة نسمى 
سورة المثال فصسل في عدد الي افردة جماعة من القراء 
بالنصنيف قال الجعبري حد الآية قرآن مركب من جمل ولو تقديرا 
ذر مبدأ ومقطع مندرج في سورة و اصلبها العلامة ومنه ان آية ملكه 
انها علامة للفضل و الصدق اراأجماعة لانها جماعة كلمة وقال غيرة الآية 
طائفة من الفرآى منقطعة عما قبلبا وما بعدها وقيل هي الواحدة 
مى المعدودات فى السو ر سمت به لأنها علامة علق صدق من انى 
بها وعاي عجزالمتحدي بها رقيل لانهاعلامة على انقطاع ماقبلها من 
الكام و انقطاعه مما بعدها قال الواحدي وبعض #حابنا #جوز على 
هذا القول تسمية اقل من الآية أية لول ان النرقيف ورد بماهئ عايه 
لآى وقالل ابوعمرو الداني ل اعلم كلمة هي وحدها آية الا قوله مدهامثان 
وقال غيرة بل فيه غيرها مثل و الفجر و الضحى وا لعصر وكذ! فواتم 
السور عند مى عدها قال بعضهم التحيم ان الاية انما تعلم بتوقيف 
من الشارع كمعرفة السورة قال فالآية طائفة م حروف القرآن 
علم بالنرقيف ادقطاعها يعني عن اللام الذي بعدهافي ارل القرآن 
وعن: الكلام الذي قجلها في آخر القرآن و عما قبلبا وما بعدها في 
فيرهما غير مشثمل على مثل ذلك قال وبهذا القيه خرجت 
السورة وقال الزمحشري للآيات علم ترقيفي 9 مجال للقياس فيه 
و لذلك عدرا ألم آية حيث وقعمثا و المص ولم يعدوا المر وآلر و عدرا 
حم آية في سورها وطه ويس وام يعدواطس قلت وممايدل 
على افه نرقيفي مااخرجه احمد في مسندة من طريق عاصم ين 
ابى الفمجود عن زر عن ابن مسعرد قال اقرأني رسول الله ملي الله 
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نيه ركه سورة من الثاثين من آل حم قال يعني الاحقاف قال 
ركنت السورة اذا كانت أكثر مى ثلانيى آية سميت الثلثين العديك 
وقال ابن العربي ذك رالفبي صلى الله عليه سام ان الفائحة سبعآيات 
وسورة الملف ثلثو آية رمم انه قرأ العش رالايات الخوائم من سورة 
آل عمران قال وتعديد الي من معضلات القرآن ومن آيانة طويل 
رتصيرو منه ماينقطع ومنه ما يذتبي الى تمام الكام و منه مايكوى 
في انذاثه وقال غير سبب اختلاف الساف في عدن الأي ان النبي 
ان الله عليه رسلم كان يقف على روس الآ للترقيف فاؤذاعلم 
محلبا وصل للتمام “سسب السامع ح انها ليست فاصلة وقد اخرج 
ابى الضربس من طريق عثمان بن عطاء عن ابيه عن ابن عباس قال 
جميع أي القرآن سنة آلاف أية و ستمأية آية وسدة عشرة آية وجميع 
حررف القرآن ثلاثماية الف حرف وثائة و عشرون الف حرف 
وستمأية حرف راحد وسبعون حرفان قال الداني اجمعوا على أن 
عدن آيات القرآن سنة آلاف آية ثم اختلفرا فيمازاك على ذلك فمفهم 
م لم يد وسفهم من قال ومأينا آي واربع آيات و قيل واربع عشرة 
وقيل ونسمع عشرة وقيل و خمس وعشرون وقيل وسعت وثلاثون قلت 
أخرج الديلمي في مسذد الفردرش من طريق الفيض بن وثيق عن 
فرات بى سايمان عن ميمون بن مهرآن عن ابن عباس مرفوعا درج 
الجنة على تدرآي القرآن بكل آبة درجة فتالمك سنة آلاف آية وما ينا 
آبة وست عشرة آية بهن كل ورجتين مقدار ما بين السماء و الارض 
الفيض قال فيه ابى معينى كذاب خبيث وفى الشعب للبييقى من 
حديث عائشة رض مرفوعا عدن درج اأجنة عدى آي القرآن فس دخل 
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العذة من اهل القرآن فلوس فوقه درجة قال الحاكم اسنانع ١‏ تيم 
لكنه شان واخرجه الآاجري في جملة القرآى هم وجهة آخرمذبها 
مرقونا قال ابوعبد الله الموملي في شرح قصيدئه ذات الرشد فى 
العدى اختلف في عدن الآي عل المدينة ومعة و الشام والبصرة 
والكرفة و لاعل المدينة عددان عدد اول وهو عدن ابي جعفر يزيد بن 
القعقاع وشيبه ابى نصاح وعدن آخر وهو عدن اسدعيل بن جعفرين 
ابي كثير الانصاري واما عدد اهل مكة فبومروي عن عبد الله بن كثير 
عن #جاهد عى ابن عباس عن أبي بن كعسب واما عدن اهل الشام 
فرواة هارون بن موسى الاخفش وغيرة عن عبد الله بى ذكوان واحمد 
بن يزيد العلواني وغيرة عى هشام بن عمار و رواة ابن ذكون رهشا 
عن ايوب بن تميم القاري عن يحيئ بن الحارك الذماري قال هذا 
العدد الذي نعدى عدن اهل الشام مماروان المشيدة لزا عى الصصابة 
ورواة عبد الله ابى عامر التحصبي لذا و غيرة عن ابى الدرواء واما 
عدن اهل البصرة فمدارة على عامم بن العجاي اأجحدري واماعدن 
اهل الكونة فهو المضاف الوق حه حمزة بى حبيب الزيات وابى |أسمن 
الكسائي وخلف بن هشا قال حمزة اخبرنا بهذا العدد بن ابي لي 
عن ابي عبد الرحمن احامي عن علي بن ابي طالمب رض قال 
الموصلي ثم سور القرآن على ثاثة اقمام قسم لم اختلف فيه لافي 
اجمال رلا في تغصيل وقعم اختلف فيه تفصيةلا اجملا وقس, اختلف 
فيه اجمالا وتفصيا فااول أربعون سورة يوسف مأية مأبة واحد عشرةآ 
ش كيج رتم و تسعون النحل مأية رثمانية رعشرون ن الفرقان ع شيع و سبعون 
الاحزاب ثاثة رسبعونى الفقم تمع و عشرون التجرات ات والتغابى ثمان 
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سن واربعون الذاريات ستون القمر خس وخيسرن 
العش راربع و عشروى أ لممتجذة ثلاث عشرة الصف اربع عشرة الجمعة 
و المذافقون والح و العاديات ل شرة التعريم ننقا عشرة ى 
النئان و خمصون لانسان احدكل وثلثون المرسات خممون التكوبر 
نسع وعشرون الانفطار رسيم بع عشرة النطفيف سمتا و نون 
البروج اثننا ن و عشرون الغاشية سمت وعشروى البلك د عشرون الليل 
احدئل وعشرون آلم ذة نشرح والنين والهاكم ثمان البمزة تسع ألفيل 
و الفلق و تبت خمس لكا فرون سث الكوثر و النصر ثلاث والقسم 
الثني اربع سو رالقصص ثمان و ثمانون عد اهل الكوفة طسم و الباقون 
بدليا امة من الناس يسقون العنكبوت تسع وستون عد |هل الكرفة 
آلم و البقرة بدلها مخلصين له الديى والشام و تقطعون السبيلٍ آلجنى 
ثمانى و عشرون عد الممي لى #جيرني من الله أحد والباقون بدلها 
وان اجد من ورنه ملنحدا و العصرثلاث عد المدني الاخير وتواصوا 
بالحق درن و العصر و عكس الباقون و القسم الثالث سبعون سورة الفائحة 
أجمهو رسع فعد الكوفي و المكي البسملة درن انعمت عليهم وعكس 
الباقوى وقال اأحسى ثمان فعدهما وبعضهم سث فلم يعدهما و آخر 
تسع فعدهما واياف فعبد و يقرى الول مااخرجة احمد وابردارد 
ر الفرمذي وإبن خزيمة و اأسعاكم و الدار قطني وغيرهم عن ام سلمة 

أن التي بي صلى الله عير سام كلى يقرأ يعم الله الرجمن الرحيم اليد 
لله رب العا لمهن الرحمن الرحيم مالك يوم الدين ايالك نعين راياك 
نستعين اهد ذا الصراط المستقيم صراط الذين انعمت عليهم غيرالمغضوب 
علههم ولا الضالين قطعها أية أية وعدها عد الأعراب وعد بسم اللة 
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الرحدى الرحيم آية ولم يعد انعست عليهم فاخرج الدارقطني بعند 
معيم عن عبد خير قال سئل علي كرم الله و جهه عن السهع المثاني 
فقال امعمد الله رب العالمين فقيل له انماهي ست آيات فقال بس الله 
الرحمن الرحيم آية الدقرة ماثتان وثمانوى وخمس و قيل ست وقيل 
سبع آل عمران مائتان و قيل ا( آي الذساء مأية وسبعون و خمس وقيل 
ست وقيل سبع المائدة مائة و عشرون و قيل و اثننان و قيل وثاثك 
الانعام مأنه وستون و.خمس وقيل سث وقيل سبع الاعراف مائتان 
وخمس وقيل ست الانفال سبعرن و خمس وقيل ست وقيل سبع 
براءة مأية و ثلاثون وقيل ال آبة يونس مأية و عشر وقيل |9 آيةٌ هرد 
مائة واحدئ و عشرون وقيل الذفان وقيل ثلاث الرعد اربعون و كلك 
وقيل اربع وقيل سبع أبراهيم احدى وخمسون وقيل اثنتان وقيل 
اربع وقيل خمس اسراء ماثة رعشررقيل و احدىك عشرة ألكبف مائة 
وخس وقيل رست وقيل وعشر وقيل واحدكل عشرة مريم تسعون 
وتسع وقيل ثمان طه مائة و ثلانون و اثنتان وقيل اربع وقيل خمس 
و قيل واربعون الانبياء مانة واحدئ عشرة وقيل واثنتا عشرة الح 
سبعون واربع و قيل وخمس وقيل وست وقيل وثمان قد افلم ماثة 
و ثمان عشرة وقيل تسع عشرة الذور سنون و اثختان و قيل اربع الشعراء 
ماثنان وعشرون وست وقيل سبع النمل تسعون واثذتان وقيل 
اربع وقيل خمس الررم ستون و قل ااآية لقمان ثلاثون وثلاث وقيل 
اربع السجىة ثلانون وقيل 9 آية سا خسمون رارف وقيل خسن 
فاط ر أربعوى وت وهل خمس يس ثمانون و ثلاث وقيل اثنقان 
الصافات مائة وثمانون وآية وئيل اثننان م ص ثمانونى وخمس وقيل 
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ست وقيل ثمان الزصر سبعون والذتان وقيل ثاث وقيل خمس غافر 
ثمانون و اثذنان وقيل اربع وقيل خمس وقيل ست فصلت خمسرن 
ر اثذتان و قيل ثلاث وقيل اربع شورول خمسون و قيل وثلاث الزخرف 
ثمانوى وتسع و قهل ثمان الدخان خمسون وست و قيل سبع وقيل تمع 
الجانية ثلانون وسث وقيل سبع الاحقاف ثاثون واربع وقيل خمس 
الفتال اربعون وقيل الاآية وقيل الا آينين الطور اربعون وسبع و قيل 
ثمانى وقيل تسعالذجم احدمل وسكون وقيل النئان الرحمن سبعون وسببع 
وقيل ست وقيل ثمان الواقعة نسعون وتسع وقهل سبع رقيل ست 
العديد ثلاثون وثمان وقيل تسع قدسمع اثنتانى وقيل احدىل وعشرون 
الطاق احدل ل وقيل ثننا عشرة تبارك ثلاثون وقيل احدكل وثاثوى 
بعد قالوا بلى قدجاءنا نذيرقالة الموصلي و الصميم الارل قال ابى سنجرك 
ولايسوغ لاحد خلافه للاخبار الواردة في ذالك و وأخرج احمك وامحاب 
لسن وحسذه الترمصدي عن ابي هريرة اى رسول الله صلى الله علية 
وسلم قال ان سورة فى القرآن ثلاثين أية شفعت لصاحبها حتى غفرله 
تباي الذي بيده الملكف و اخرج الطبراني بسند صحيم عن انس 
قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم سورة فى القرآن ماهي اثلاثو 
آبة خاصمت عن ماحبها حتئ أدخا ادخلنه الجذة وهي سورة تجارل اسحاتة 
احدكل وقيل اثنتان وخمسون المعار رج أربعون واربع وقيل ثلاث نوم 
ثلانون وقيل الا آية وقيل ال آيتيى المزمل عشرون وقيل الا آية وقيل: 
اا آيتيى المدثرخمسون وخمس وقيل سث القيمة اربعون و قيل |9 
آية عم [ربعوني وقيل وآية الذازعات اربعونى ورخمس وقيل ست عبس 
اربعون وقيل وآية وقيل وآينان الانشقاق عشرون وثلاث وقيل اربع 
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وقيل خمس الطارق سبع عشرة و قييل سث عشرة لفجر انون ر قيل 
الا آية و قيل اثنئان و ثلأثون الشمس خمص عشرة رقيل ست عشرة 
أقرأ عشروى وقيل الآية القدر خمس وقيل ست لم يكن ثمانى وقيل 
تمع الزلزلة تسع و قيل ثمان القارعة ثمان و قيل عشر وقيل أحدئ 
عشرة فريش ارخ وقم وقيل خمس آرأيث سبع وقيل ست الاخلاص 
اربع وقيل خمس الناس سبع وقيل ست ضوابط البسملة نزلت مع 
السو فى بعض الاحرف السبعة من قرأ بحرف نزلث فيه عدها 
ومن قرأ 59 ذلك لم يعدها و عداهل الكوفة الم حيت وقع آية وكذا 


لمك مه أده اود بي كن عر رون 


المض وطه ونييءص و ظهم ويس و هم و عدوأ حم عسق أينين 
ومن عداهم لم يعد شيئًا مى ذللك واجمع اهل العدى على إنه 
لابعد الرحيت وقع آية وكذا المر و طس وص وق و ن ألم فوم 
من علل بالآثر و اتباع المفقول و انه امر لا قياس فيه و منهم من 
قال لم يعدرا ص ون وق لانها على حرف واحد ولاطص لانها 
خالفت اخويها #جذدف الميم ولانها تشبه المفن كقا بيل ويس وان 
كانت بهذا الوزن لكى اولها ياء فاشببمث ١‏ سجمع ان ليس لذا مفركا وله 
ياد ولم يعدرا المراخلاف ألم لانها اشبه با لفوامصل من ألو كذلك 
اجمعوا على عد ياايها المدثر آية لمشا كلته الفواصل بعد واختلفوا 
في يا أيها المزم لقال الموصلي و عدوا قوله ثم نظرآية وليس فى القرآن 
اقصرمفها اما مثلها فذعم والفجر وا تحى » تذنيب لم علي ب محمد 
الغالي ارجوزة فى القرثن و الاخوات ت ضمفها السور التي انتفقت 

في عدة الي كالفاتحة و الماعون كا ارحدى , والانفال وكيوسف والكبف 
و الانبياه و ذلك معروف مما تقدم اند ينرنب على معرفة الاي 
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وعدها و فواصلها احكام فقبية منها منها اعتبارها ف نيس جبل الفائحة فانم 
يجمب عليه بدلها سبع آيات ومفبها اعتبارها في اأخطبة فانه جب 
نيبا قرا أ8 آية كاملة ولايكفي شطرها ان لمتكى طويلة وكذ! الطويلة على 
ما اطلقة الجمهورو ههذها :عمف وهوان ما اختلف في كونه آخرآية 
هل تفي | لقرا أة فى الخطبة مح لنظروام ارمن ذكر وسفها اعتبارها ' 
فى السورة الني تقرأ فى الصلوة ارما يقوم مقا مها ففى الصحيم انه 
ملى الله عليه وسلم كان يقرأ فى الصبم بالسقين الى البأية ومنها 
اعنبارها في قرا أة قيام الليل ففي احاديك من قرأ بعشر آيات 
يكب م الغا فلي ومن قرأ #خمسيى آبة فيليلة كتنب من العانظين 
ومى قرأ بأية آبة كذب مس القائتين ومى قرأ بدأيني آية كنب من 
الفائزين و مى قرأ بثلثمأة آبة كنب له قنطارمن الاجر ومن قرأ اخعمسماية 
وبسبعبأنه والف آية اخرجها الدارمي في مسندة' مغرقة ومنها 
اعتجارها فى الوقف عليها كما سيأني وقال البذلي في كامله (علم أن 
قوما جهلوا العدد و ما فيه من الفوائد حتى قال الزعفرافي العدد ليس 
بعلم و انما اشتغل به بعضهمليروج به سوقه قال و ليس كذللك ففيه من 
الفوائك معرفة الرقف ولان الاجماع انعقدان الصلرة لاتصم بنصف 
آية وقال جمع من العلماء تجزي بآية و آخرون بثلاث آيات و آخرون 
ابد من سبع والاعجاز لايقع بدون آية فللعدد فائدة عظيمة في ذالك 

اننبئى فائدة ثانية نكر الآيأت فى الاحاديمثك والآثار ارده من أن مص 
كالاحاديثف فى الفاتحة واربع آيات من اول البقرة وآية الكرسي ش 
و انين خائمة البقرة و حديث أسم الله الاعظم في انين الايئينى 
والبكم اله واحد 3 اله الهو الرحمن الرحيم رالم الله 3 اله ال هرائعي 
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القهوم وفى النخاري عنى أبى عجاس رض اذا سرف أن تعلم جبل 
العرب فاقرأ مابيى الثلانين و مأية من سورة الانعام قد خسرائذين 
تنلوا ارآدهم سغها الى قولة مهنديى و في مسذى ابي يعلى عن المسور 
ابى *خرمة قال قات لعبدطالرحمن بن عرف يا خال اخجرنا عن 
' قصنكم يوم احد قال اقرأ بعد العشريى و مأية من آل عمران تجد 
قصنذا وان غدرت من اهالك تبووك المومذين مقاعد للقكال 9 
ثم 01 وعد قوم كلمات القرآن سبعة وسبعيى الف كامة وتسعمأية 
واربعا وثلائين ثلمة وقيل واربعمأته وسبع وثلاثون و قيل و مأيقان 
وسجع و سدعرن وقيل غير ؤاك قيل وسجعيا الاخلاف في عدقى 
٠‏ أكلحات ا الكلمة لها حقيقة و جار ولفظ و رسم و اعقباركل مفها جائز 

١ :‏ ووسصبي ةا , 
عباس رض عد حروفة وفيه اقوال آخر و الاشتغال باستيعاب ن للك مما 
لاطائل تحنه وقد استوعيه ابن اأجرزي في فذون الافنانى وعد الانصاف 
والاثلاث الى الاعشارر ارمع تقول في ذلك فراجعة منه فان كتابقا 
موضوع للميمات لالمثل هذه البطالات وقد قال السخاري ل اعلم لعدن 
العلمان والعررف 2 نائدة لأنى ذلك أن افأنى فائما يعيد في كناب 
كن فيه الزيادة والنقصان و القرآن لايمكن فيه ذلك ومى الاحاديت 
في اعتبار لحر وف ما اخرجه القرمذي عى ابن مسعون مرفوعا من قرأ 
غناي كناب الله قله به حسنة والعسنة بعشرامثالها اقول آلم 
حرف ولك انف حوفي ولام حرف وميم حرف واخرج الطبراني عن 
عوربس الغطاب مرفوعا القرأن الف الف حرف و سبعة و عشرون الف 
حرفب فمن قرأة مايرا تنسب كان له بكل حرف زوجة من اللععررالعين 
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رجاله قات ال شيم الطبراني “حمد بى عبيد بن آدم بن ابي اياس 
تكام فيه الذهبي لهذا |أعديث وقد ل ذلىف ٠‏ عل ما نسي رسمة 
من القرآن ايضا أذ| لموجون الآن لا يباغ هذا العذن ايد قال بعض القراء 
القرآن العظيم له انصاف بامتبارات فنهفه بالررف النون من نكرا 
فى الكبف والكاف من النصف ااثاني ونصغه بالكلمات 5 : 
قولة و الججلوك فى لدم وقوله ولهم مقامع من النصف الثائي 
بالايات يأفكون من سورة الشعراد و قوله فالقي السحرة من النصف 
الثاني و نصغه على عدد السور اخر العديد والمجادلة مى النصف 
الثاني وهو عشرة بالاحزاب وقيل ان النصف باعدروف الثاف 5 
نكرا وقيل الغا مى قوله و ليقلطف النرع العشرون في معرفة جفاظه- . 

وان روى الإخاري عن عبد الله بن عمرزين العاص قال. سمعث 
النبي ملى الله علية وسلم يقول خذرا القرآن من أربعة من عيبل 
الله بن مسعود و سالم ر معان وابي بن كعب اعي تعلموا مذهم والاربعة 
المدكورون اثنانى من المهاجرين وهما المبدأ بهما واثذان من الانضار 
وسالم هو ابن معققل مول ابي حذيفة ومعان هو ابن جبل قال الكرماني 
#عكمل انه صلى الله عليه و سلم اراك الأعلام يما يكون بعدة أي ان هرلاء 
الربعة يبقوى حنئ ينفردرا بذلك وتعقمب بانهم لم ينفريوا بل 
الذين مجروا في تجويد القرآى بعد العصر الذبوي اشعاف المذكورين 
وقد قدل سالم مول ابي حذيفة في رقعة القمامة وماى معاخ في 
خلافة عمرومات ابي وابى مسعرد في خلافمٌ عثمان وقد تأخرزيد 
بن ثابمك و انتهت اليه الرياسة فى القرا أ5 وعاش بعدهم زمذا طويلا 
فالظاهر انه مر بالاخد عنهم فى الوقث الذي مدر فيه ذلك القول 


(؟99 ) 
القرآن بل كان الذيى يحفظون مثل الدي حفظوة وازيد جماعة من 
الصعابة وفى الصحيم في غزوة بير معونة ان الديى قتلوا بها مى 
الصحابة كان يقال لهم القراء وكانوا سبعين رجلا و روي الإخاري ايضا 
عن قنادة قال سأات انس بن مالىف من جمع القرآنى على عهد رسول 
الله صلى الله علية وسلم فقال اربعة كلهم م الانصار ابي بى كعسبيا 
و معان ب جبل وزيد بى ابت وابوريد قلت من ابوزيد قال احد 
عمومقي وروئ ايضا من طريق ثابك عن انس قال مات النبي 
صلى الله علية وسلم و لم #جمع القرآن غير اربعة ابوالدرداء و معان بن 
جبل وزيد بن ثابمت وابوزيد و فيه مخالفة أحديمى قنادة من 
وبين أحدهما النصر يم بصدغة العصر فى الاربعة و الاخخرذكر 
ابوالشرداء بدل ابى بن كعسب وقد اسقنكر جماعة من الاثمة العصر 
فى الاربعة رقال المازري لا يلزم من قول انس لم #جمعة غيرهم 
أن يكون انواقع في ففس الام رندلك لان التقدير انه لا يعلم أى سواهم 
جمعه وال فييف الاحاطة بذلك مع كثرةٍ الصحابة وتفرقهم فى الباد 
١‏ 
وهد الايكم الاانكان لآ ىكل واحد مذهم على انقرادة واخدرة عن نقسة 
انه لم يكمل له جمع مي عبد الذبي صلى الله عليه وسلم و هذا في 
غاية العد في العادة و 0 كان المرجع الى مالي علمة ثم يلزم أن يكون 
الواقع كذللك قال وقد تمسلك بقول انس هذا جماعة م الملاحدة 
لمتمسك ليم فيه فلا انسلم حلمة علون ظاهر سلمذة ولكن من لين 
500006 5 ا 
لهم ان الواقع في نفس !لام رئكذلك سلمفاك لكى لا يلزم من كون كل من 
الجم الغغير لم تحفظه كله ا ل يكونى حفظه مجموعة الجم الغفير وليس 


((؟9/ ) 
من شرط النوائران يحفظ كل فرن جميعة بل اذا حفظ الكل الكل ولو 
على القوز يع كفئى و قال القرطبي قد قثل يوماليمامة سبعون منى 
لفراء قتل في عبد النبي صلى الله عليه وسلم يمير معرنة مثل هذا 
العدى قال انما خص انس الاربعة بالذك رلشدة تعلقه بهم دون غيرهما 
اولكونهم كانوا في ذهنه دون غيرهم وقال القاضي ابوبكر الباقلاني 
الجراب عى حديمف انس من اوجة احدها انه لامفبوم له فلا يازم 
ان لايكونى غيرهم جمعة الثاني المراك لم #جمعة على جميع الرجرة 
والقرا أت التي نزل بها الا اواثلك الثالث ام +جمع مانسم مذه بعد 
تلوته وما لم ينسم الا اولدلك الرابع ان المراد بجمعه تلقيه من في رسول 
الله صلى الله عليه وسام لأبواسطة !خلاف غيرهم فحتمل الى تكون تلفي 
بعضةبالواسطة الخامس انهم تصد و الالقائه رتعليمة فاشنهروابه وخفي 
حال غيرهم عن من عرف حالهم ثحصرذلك فيهم إحسب علمة وئيس 
لامر في نفس الامركذلك السادس المراى -بالجمع الكثابة نلاينفي 
ان يكون غيرهم جمعة حفظا عن ظبرقلبة واماهولاء فجمعرة كذابة وحفظرة 
عم ظهر قلب السابع المرادان احد! لم يفصم بانة جمعة بمعذى اكمل 
حفظه فى عبد رسول الله صلى الله علية و سام الا اولثك بخلاف غيرهم 
فلم يقصم بذلك لان احد! منهم لم يكمله الاعذد وفاة رسول الله ملى 
الله عليه وسلم حين نزلكت آخرآية فلعل هذء لآية اللخيرة و ما 
اشبهبا ماحضرها ال او لنك الاربعة ممى جمع جميع القرآن قبلها وان 
كان قد حضرها من لم جمع غيرها الجمع الكثيرالثامن أن المران بجمعه 
السمع والطاعة له والعمل بموجبه وقد اخرج احمد في الزهد من طريق 
ابي الزارية ان رجلا اتئ ابا الدرداد فقال ان ابني جمع القرآن فقال 


١|48( |‏ ) 
اللبم اغفر انما جمع القرآن من سمع له واطاع قال ابى حجرو في غالب 
هذه الاحتملات تكلف و لاسيما الاخير قال وقد ظبرلي احقمال آخر 
وهوان المراك اثدات ؤللك لأخز رج دون الأرس فقط فلاينفي ذلك 
عن غير القبيلنين من المي اجرينق لانه قال ذلك في معرض المفاخرة 
بهن الارس واأخزرج كما اخرجة ابن جرير من طريق سعيد بن 
ابى عروبة عن قدادة عن انس قال افثخر العديان الارس و اأخزرج 
قال الرس مذا اربعة من اهنزله العرش سعد بن معان و م عددلت 
شهادته شهادة رجلين خزيمة بن ذابمثكت وص غساته الملائعة حنظلة 
بن ابي عامرو من حمته الدبرعاصم بن ابي ثابث فقال الخزرج 
منا اربعة جمعوا القرآن لم #جمعه غيرهم فذكرهم قال والذي يظبرمن 
كثير من الاحاديث ان ابابكركان يحفظ القرآى في حياة رسول الله 
صلى الله عليه وسلم نفى |ضعيم (بة بي مسجد! بغناء دارة فكانى 
يقرأ نيه القرآى و هو مول على ماكان ينزل منه ان ذا قال وهذا 
ممالايرتاب فيه مع شدة حرص ابي بكر على تلقي القرآن من النبي 
صلى اثله علية وسلم و فراغ باله له رهها بلفة ركثرت 10 كل منهما 
للآخر حنى قال عايشة رض انه صلى الله عئية وسلم كان يأتيهم بكرة 
و عمشهارقد صم حديمثف إرم القرم اقرأهم لكاب الله وقد قدمة صاى 
الله علية وسام في مرضة اماما للمهاجرن و الانصارفدل على انه كن 
اقرأهم انقب وسبعة الى نحو ذلك ابن كثيرقلت لك اخرج ابن 
اشته فى المصاحف بسند صحيم عن “محمد بن سيري قال مات ابوبكر 
و لم #جمع القرآن و قفل عمر ولم #جمع القرآن قال ابى اشنه قال بعضهم 
بعني ام يقرأ جميع القرآى حفظا وقال بعضهم هو جمع المصاحف 


) 948 ( 


قال ابن <سجرو قد ورد عن عاي رض انه جمع القرأنى على تريب 
النزر ل عقمب ورت الذبي صاى الله عايى وسام اخر جه ابى ابي 
داود واخرج النسانى بطل “تحدم عن عبد الأه 7 عمرقال جمعتك 
القرآن فقرأت بة كل ليلة فباغ النبي صلى الله عايه وسلم فقل اقرأة 
في شبر أحديث و اخرج ابى ابي ذازّد بسقد حسن عن #ممد بن 
رَ سام خكدسة م الانصار معان بر دبل د تجار أبى الصاممت د ابي 
عن اب سيرين قال جمع القرأنى على عبد رسول الله صاى الله علية 
وسلم اربعة التختلففيهم معان بى جبل و ابي اب كعب وزيد وابوزيد . 
واخفلفوا فى رجليى من ثاثة ابى الدردا+ وعثمان و قيل عثمان وتميم 
الداري واخرج دو واب ابي دارئد من الشعبي قال جمع القرآن في عبد 
النبي صملى الله علية و سام سكة ابي وادك وههان وابوالدرداو و سعل 
بى عبيد وابوريد و #جمع بن جارية قد اخذه الاسورتين اولانة وقد 
ذكر ابو عبيد فى كناب القراء ات القراء من امعاب النبى ملى الله 
وحذيفة وسالما واباهريرة و عبدالله بى السائمب و العبادلة و عانشة 
ومعان! الدي يكنى ابا حليمة و“جمع بى جاريةٌ و نضالة بن عبيد ومسلمة 
الله عليه وسام فلايرن على الحصر المذكور ني حديث انس وعذآبى 
ابي 'ذاود مذومتميما الداري وعقبة بى عامر رممى جمعة ايضا ابرمرسى 


1١ (‏ ) 
لشعري ذكره ابو عمر والداني تذبيه ابو زيد المذئور في حديث انس 
اخثاف في اممه فقيل سعد بى عبيد ابى النعماى احد بذي عمررين 
عرف ورد بانه اوسي وانس خزرجي وقال انه احد عمومته وبان 
الشعبى عدة هو وابوزيد جميعا ني من جمع القرآن كماتقدم فدل 
على انه غير قال ابو احمد العسكري لم لمجمع القرآن من الاوس 
غير سعد ابن عبيد وقال “مد بى حجيمب فى المخبر سعد بن 
عبيد احد من جمع القرآن في عبد النبي صلى الله علية وسام 
وقال إن جر قد كرابن ابي داو فيمن جمع القرآن قيس بن ابي 
معصعة وهوخز رجي يكفى ابازيد فلعله هو و ذكرايضا سعد بن المدذر 
بن أوس بن زهير وهو خزرجي ايضا لكن لم ار القصريم_بانه يعد 
ابازيد قال ثم وجدن عند ابن ابي ذازد مارفع الاشكال فانه روئ 
باسفان على شرط الجخاري الى ثمامة عن انس ان ابازيد الذي جمع 
القرأى اسمة قيس بن السكى قال وكان رجلا مذا من بني عدي بن 
الفجار أحد عمومئي رمات وام يدع عقبا وحن وداه قال ابن 
ابي ذاؤد حدثنا انس بن خالك الانصاري قال هو قيس بن الصكن 
بن زموراد من بذي عدي اد الفجار قال ابن ابي داوّد مات قريبا 
من وفات رسول الله صلى اللة علي و سلم فذهب علمه وام يوخذ عنم 
وكان عقبيا باريا و من الاقوال في اسمه ثابمت واوس و معان فد 
ظغرت بامرأة مى الصهابيان جمعت القرانى م يعد ها احف ممن تكلم 
في ذلك فاخرج 'بى سعد فى الطبقات اخبرنا الفضل ابى دكيى نذا 
الوليد أبن عبد الله بى جميع قال حدثني جدني عن أم ورقة بنت 


عبد الله إن | ترثك و كانى رسول صلى الله عليه و سام يزورها ويسميبا 


) ١الا(‎ 

الشهيدة وكانثك قد جمءمت القرأن أن رسول الله صلى الله عليه وسلم 

حي غزا بدرا قالت > اتن لي فاخرج معك اداري جرحا كم وامرض 
مرضاكم لعل الله يبدي لي شهادة قال الى الله مهدللك شبادة وكاى 
النهي صلى الله علية و سلمقك امرها ان نوم اهل دارقا وكان ليا موذن 
فغمها غلام لها و جاربة كانت د برنبها فقثلاها في امارة عمررض فقال 
عمرصدق رسول الله صلى الله علية وسلم كان يقول انطلقوا بذاانزور 
الشبيدة ه فصل المشتهرون باقراء القرآن من الصحابة سبءة 
مشمانى رعلي وأني وزيد بى ثابت وابى مسعودٍ وابو الدرداه وابوموسع 

الشعري كذ ذكرهم الذعبي في طبقات القراه قال وقد قرأ على ابى 
جماءعة من الصعابة مذوم اوزهريزا وني عبان وفيداللة بن انما 
رضي الله عذهم واخذث أبى عباس عن زيد ايضا واخذد عنهم خلق 
من النابعين فمس كان بالمدينة ابن المسيمب و عروة وسالم و عمر 
بن عبد العزيز وسليمان وعطاء ابذا يسار و معان بن الحارث المعررف 
بمعان القاري و عبد الرحمنى ابن هرمز الأعرج و أبن شهاب الزهري 
و مسلم بنع جندب وزيد بى أسلم و بمكة عديد وعطاء بن أبي ريام 
وطارس ومجاهد وعكرمة وابن ابي مايكة وبالكوفة علقمة و الاسون 
ومصررق وعبيدة وعمر وبن شرجيل و الحرث بن قيس و الربيع بن 
حيثم و عمرو بن ميمون و أبو عبد الرحس السلمي وزربن حبيش 
وعبيد بى فضيلة وسعيد بى جبير و النخعي والشعبي وبالبصرة 
ابوالعالية وابو رجا وفصربن عاصم و بحدى بى يعمر والتحمى واب 
سيرب وقفان8 وبالشام المخيرة رة بى آر بي شباب المخخزومي ماحمب 
عثمان و خليفة بى سعد صاب ابى الدرواء ثم تجرد قرم و 'عننوا 


(1 ) 
بضبط القرا أة انم عذاية حنى صاروا ائمة يفندئئ بوم و برحل الهم 
فك بالمدينة ابو جعفر يزيد بن القعقاع ثم شيجه بى نصام ثم نافع 
ابي نعيم وبمكة عبد الله بن كثهر و حميد بى قيس اأعرس “جمد 
ن متتيصن وبالكوفة يحيى بن وثاب وعاصم سن ابى الذجو وسلومان 
لاعمش ثم حمزة ثم الكسثي ربالبصرة عبد الاهبى ابي استعق وعيسى 
بن عمرو ابو عمر وين العلا وعامم أ#خدري ثم يعقرب العضرمي 
و بالشام عبد الله بن عامرو عطية بن قيس الكلابي را عن 
١‏ 

الله بن المهاجر ثم نحي ابن اعرك الدماري ثم شريم بن يزيد 
العضرهي و اشتهر من هله فى الآقاق الثمة السجعة نائع راخف عن 
سبعون من الذابعين منهم ابو جعفر واس كثير واخد عن عبدالاء 
ابن الدائمب الصعابى وابو عمرو واخذعن النابعين وابى عامر - 

من 'بى أأد.د', اياي عه 'ن وعاصم راخف عن القاعين وحمزة وا 
عن عاصم والاعمش و السديعي و منصوربن المعتمر وغيرهم و 0 
واخد عن حمزة واي بكرس عياش ثم انفشرى القراء فى الاقطار 
وتفرقوا أمما بعد 'مءم وأشنهر من ,وا كل طريق من طرق السبعة راويان 
فعن نافع قالون و ورش عفة وءى ابن كثير قذيل والبزي عن أجعابة عنه 
وعن ادي عمرو الدرري و'لسوسي عن اليزيدي عنه وعن ابن عامر 
- وابى ذكوان عن (إمحابه عذه ر عن عاصم ادر بكر بى عياش وحقص 
عنه وعى حمزة خلف و خلاد عنى سايم عفة وعن الكساثى الدوري 
و ابوالعراث ثم أما انسع الخرق وكان 'لباطل يلنبس بالعق قار جبابدة 
الامة ربالغوا فى الاجنهاد و جمعوا :مروف والقرا آت وعزرا الوجره 
والروابات و مهزوا :'تعيم و المشهور و الشاق ب'صول اصلوها و ارئان 


) 10# ( 


نصلرها فاول من صنف فى القرا أت ابو عبيد القاسم بن سام ثم أحيف 
ا ١‏ 
بن جبي رالكوفي لم أسمعيل بن اسودق الما كي صاحمب قالون ثم ابو 
جعفر بن جرب رالطيري لم ابو بكر * حمد برو احدمد بى عمرالداجونذي 
ثم ابو بكر بن “جا هل ثم قام الذاس في عصرع وبعد: بالقأايف أي 
مدف طبةاتهم حافظ الاسام ابوعبد الله الذهجي ثم حافظ القراه ابو 
الغي ابن الجزربى الذوع التحادي و العشرون في معرفة العالى والفازل 
من أسانهدة اعلم ان طلب علو الاسذان سخة فانه قرب الى الله تعالى وقد 





من رصول الله صلى الله عليه وسلم من حينى العدى باسذان نظيف 
غهر شعيف وهوا فضل انواع العاو واجلها واعلى ما بقع الشيوح في 
هذا الزمان اسنان رجالة اربعة عشر رجلا وانما يقع ذلك من قراءة 
ابى عامر من رراية ابن ذكران ثم خمة عشر وانما يقع ذلك من 
قراءة عاعم من رراية حفص و قوءة يعقرب من رواية رويس الثاني 
من اقسام العلو عند المجدثين القرب الى امام من اثمة السديف 
لاعمش وهشيم وابى جريم و الأو زاعي ومالك و نظيرة هنا القرب 
الى اسام من الاثمة السبعة فا على مايقع اليرم للشيوخ بالاسناد المتصل 
بالاارة الى ذفع اثنى عشر والى اس عامر اذى عشر الثامف عند 
المحدثين العلو بالنسبة الى رراية احد الكخمب السئة بان يروي 
حديثًا لورراء من طريق كقاب من السنّة وقع انزل ممالررواة من 
ليكب ونظير عذا العاو بالذسبة الى بعض الكقمب المشبورة 

ى القرا أت 6النيسير والشاطبية ريقع في ها الذوم القوائقات 


( 8" ) 
والأسال والمساراء و المصا نوات فالموائقة أى #جنوم طريقه مع آحل 
صواب الكذيب في شيخه وقد يكون مع عاو على مالور واه من طريقه 
رقد (يكرى مثله في هذا الفى قرادة ابن كثير رواية البزي طريق 
ابن بذان عى ابي ربيعة عنه يرويها ابن الجزري من كناب المفاح 
ابى منصى, محمد بى عبد الملك ابن خيرون و من كتّاب المصبام 
ابي الكرم الشهر زو ري وقرأبها كل من المذكو رين عا عبد السيد 
بى عاب فررايئه لها ماحد الطريقين نسمى موائقة لآخربامطام 
اهل الحديث والبدل أن #جتمع معه في شيمم شيخه نصاعد! وتد 
يكرى ايضا بعلو وقد لايكون مثاله هذا قراءة ابي عمر و رواية الدوري 
طريق ابي مجاعد عن ابي الزعوا عنه رواها ابن اأجزري من كتاب 
النيسيرةرأبها الداني على ابى القاسم عبدالعزيز بى جعف رالبغداذي 
وقرأ بها علئ ي ابي طاغر عن ابن #ججاهد ومى المصبام م 
على ابى القاسم دين ى احمد بن الشيدي و قرأ بها على ابى اأعحن 
العمامي وة.! على ابي طاهر فووايقه لها من طريق المصبال تسم 
بدلا للداني في شيم * شيخه والمساراة 8 ان يكون بهن الراوي والذنبي 
ملى الله عليه و سام ا او من دونه الن شيخ احد اصحاب 
الكقمب كمابين احد امحاب الكذسب والنبى صلى الله عليه وسلم 
او الضعابي اومن دونه على م' ذثر من العدد و المصافحة ان يكرن اكثر 
عددا مئه بواحد فكأنه لقي صاحمب زلاك الكناب و صافحة و اخد 
عده متانه قرادة نافع رواها الشاطبي من ابي عبد الله محمد بن علي 
النغزي عن ابي عبد 'لله بى غلم الفرس عن سليمان ادن نجام وغيره 
ع اي عمرو.أداني من ابى الفقم فارس بى أحمكى من عبدالد تي 


) ١١8 ( 


بن امسن عن ابراهيم بن عمر المقبي من أبى اأعسين بن بويان 
عن ابي بكم 5 اأشعرىي عي ابي جعفر الربيعي المعررف بابي 
نشيط عن قالون عى نافع ورواها ابن الجرى تمن أببي “كعمد بى البغداي 
غيرة عن الصابغ عن الكمال بن فارس عن ابي اليمى الكندي من 
لي القاسم هبة الله احمد العريري عن ابي بكر الخياط هن 
لعرفي عن ابن بوبان ذه تر أجزري أى يذه وبين ابن 
7 1 رو مصائعة لشاطبي 556 هذا التقسيه الذدى اهل 
العديرمف نقسد م القراء احوال الأسذان الى قراءة ورواية ا ووحجة 
فالغاف ان كن لاحد الءة السبعة |رالعشرة ارلحرهم واتفقت مليه 
الررايات والطرق عذة 4 , قراءة وأن كن للراري عذهة فرواية أولهمى يعدع 
فثارا فطريق ار اولا ع1 ىَ ل الصعة مما هو راجع أئ لخيير القاري 
فيه نوجة الرابع مى أقسا م العلو تقدم وفاة الشيم ع قريذه الذنى 
الخد عن شيكه فالاخل ا اي الى من نح 
والثاني على هه ا لعلو بموت الشيم امع القفات الى 
امر آخراو شيم آخ, رمنىئ يكون قال بعض [لمحدثين يرصف الأسنان 
بالعلو اذا مشئ ني عليه من موت الشيم خمسون سنة وقال ابى مندى» 
ثلاثو فعلى هذا الاخذ عن امحاب ابن الجزربي مال مى سذة ثلاك 
وسكلين ولمائماثه أن أبى الجزري أخر من ذال سذذع عاليا ومضى 
علهة حينئك من موه تلآنون سذة نذا ماحررتة مم قرواعن العديث 


( 0179 ) 
كيت عليه قواعد القرا آت ولم اسبق اليه وثله الحمد والمنة راذا 
عرفث العلو بقسامه عرفت الدزول فانه ضده وحيمث ذم النزرل 
فبو مالم يتجبر بكون رجاله اعلم اوا حفظ اواتقن اراجل اواشهر اراورع 
اما اذا كاى كذلك فليس بدىهوم ولا مفضرل النوع الثاني والثذلك 
والرابع واأخاصس والسادس والسابع والعشرون معرفة المقوائر والمشهور 
والآحاد رالتدان والمرضوع والمدرج اعلم ان القاضي جال الدين الباقينى 
قال القراءة تخقسم الى مقوادر وأحاد وشاد فاالمكوائر القرا آت السب 
المشهورة والاحاد قراآت اثلاثة الي عي ثمام العشر ويلحق بها قراأت 
الصحابة والشان قرآت ! تابعين كال عش ولديى بى واب و اب جدير 
وأتدرهم رهفا اكلام فيه نظر يعرف مما سذفكرة و احسى من نكام 
في م الغو ع امام القراء في زسانه شيم ثيوخذا ابوالخيربن الجزبي 
قال في اول نقابه النشركل قراءة وافقت العربية و لو بوجه ورافقت 
أحدئ المصاحف العثمادية ولواحةم3 روصم سذدها فهي القراءة 
احيحة الني [ايجوزردها والتحل إنكارها بل هي من الاحرف 
السبعة الي نزل بها القرآى ووجمب على الناس قجولها سواء كانت 
عن الاثمة السبعة ام عن العشرة ام عن غيرهم من الائمة المقبولين 
ومنى اختل ركن من هذه الركان الثلائة اطلق عليها ضعيفة ارشاذة 
أوباطلة سواه كانت عن السبعة ام عن من هو اكب رصذهم هذا هر الصحوم 
عذد ائمة التحقيق من السلف رالغاف مر بذ لك الداني ومكي 
والمهيدردي وادوشامة وهو مدهمبي السلف الدي [يعرف عن أحد 
منوم خافه قال ابوشامة فى المرشد الوجيزة9 ينبغي ان يغتر بكل 
قراءة نعزئ اى احد السبعة ويطاق عليها لفظ الصعة وانها انزلت 


( الخ / 

هذا لااذا دخلت في ذلك الضابط و حئينذ لاينةن بنقلبا مصنف 
عن غيرة ولالخقص ذلك بنقلها عنهم بل ان نقلت عن غيرهم من 
لقراء فذلىف لالخرجها عن الصحة فان الاعتماى على إستجمام تلك 
الأرماف على من تنسمب اليه فان القراءة المنسوبة الى كل قارك 
مى السبعة وغيرهم منقسمة الى المجمع عليه و الشاق غيران هاه 
السبعة لشهرتهم و كثرة الصعيم المجمع عليه في قراءتهم ترك النفس 
الى مانقل عنهم فوق ماينقل عن غيرهم ثم قال ابن الجزري فقرلنا 
فى الضابط ولوبوجة ذريد به و جها من جوة الذحر سراء أن افصم ام 
نصيي) ميجبعا عليه ام مختلفا فيه اخدافالايضر مثله اذا كانك القراءة 
مما شاع وذاع وتلقاه الاثمة بالاسذاكد الصحيم ان هو الاصل الاعظم والرئنى 
الاقوم وكم مى قراءة انكرها بعض اهل الحو اوكثيرمنهم وم يعتهر 
اذكار هم كا سكان بأرثكم و يأمركم وخفض والارحام ونصب لفجزرى توما 
والفصل بين المضافين في قتل ارتدهم شركاثهم رفير ذلك قال الداني 
وائمة القراء لانعمل في شوع مى حروف القرآنى على الافشاء ال 
والآ قيس فى العربية بل على الاثبمثت فى الأثرو الاصم فى 

وأذا نبغت الرواية لم يردها قياس س عربية ولافشولغة أن اباي سذة 
متبعة يلزم قبولها و المصيراليها قامت اخرج سعيد بى منصورني 
سذذه عن زيد بى ثابمك قال القراءة سنة منبعة قال البييقي ارادان 
انبج من قبلبا فى اأعررف سنة همتبعة ل نجوز مخالفة المصعين 
الذي" هُوامام و 9( #خالفة القرا آت الني هي مشهورة ران كان غير 
ذلك سائغا فى اللغة اواظيرمنهاثم قال ابن الجر ري و نعني بموافقة 
احد المصاحف ماهابى ثابقا في بعضها دون بعض كقراءة ابى عامر 


(08 ) 
قالوا اتخذالله في البقرة بغيروا و وبالزبر وبالكقاب باثبات الباء فيبما 
فانى ذلك ثابع فى المصحف الشامي وكقراءة ابى كثير نجري من 
تحتها الانبار في آخر براءة بزيادة من فانه ابمت فى المصجى 
المي و نحو ذلك فان لم يكى في شيع مى المصاحف العثمانية 
فشانة لمشالفنها الرسم المجمع عليه رقولذا و أو احثمالا يعني به ماوافقه 
ولوتقدير اكمالمك يوم الدينى فانه كتمب فى الجميع بلا الف فقرادة 
العذف توانقه تحقيقا وقراءة الالف توافقه تقدير الحذفها فى الخط 
اختصاراكها كذب ملك الملكف وقد يوافق اختلاف القرا أت الرسم 
تسقيقا نحو تعملون بالتاء والياء و نغف ركم بالقاء والذون و نحو ذلك 
مما يدل تجرده عن النقط والشتعل في حدذفة واثباته على فضل 
عظيم للصحابة في ل امه رب اقب ا 8 

و انظركيف كتجوا الصراط با لصاك الدبدلة من السين و عدلوا عن 

النيهي امل لفكون قراءة السي وان خا لفت الرسم مى وجه قدانت 
على اأصل فيعتدان وتكون قراءة الاشمام “حتملة و لوكذسب ذلك 
بالسيى على الاصل لفات ذلك وعدت قراءة غير السهى مخالفة للرسم 
والاصل ولذلك اختلف فى بسطة الاعراف درن بسطة البقرة لكون 
حرف البقرة كقب بالسين و اأعراف بالصان على ان مختالف مردم 
الرسم في حرف مدغم او« بدل او ثابثك او محذوف او تعتوؤلك 
لا يعد “خالعا اذا نبيدت القراءة به ووردت مشهورة مستغاضة ولذالم 
يعدوا انبات ياه الزوائد وحذفف يام تسألني فى الكهفب وواو واكون 
من الصالحين والظاء من بظذين وأرو ف مخالفة الرسم المردودة 
ل الخف ني ذلك مغنفر اذ هو قريمب برجع الي معن 


١09 (‏ ) 
واحد و تمشيه صحة القراءة وشهرتها وتلقيها بالقبول اخلاف زياد كلمة 
ونقصانها و تقديمها وتأخيرها حتى ولوكانث حرفا واحد! من حرورف 
المعاني نان حمكه في حكم الكلمة لاتسوغ مشالفةالرسم فيه رهذا هو العد 
الفاصل في حقيقة اتباع الرسم و“خالفته قال وقولذا وصم سخدها نعذي به 
ان يروي تللك القراءة العدل الضابط عن مثله وهكذا حتئ تنتبي 
رتكوى مع ذلك مشهورة عند ائمة هذا الشان غير معدردة عندهم من 
الغلط او مما شد بها بعضهم قال وقد شرط بعض المتأخرين القواترفى هذا 
الركى ولم يكتف بصحة السذد وزعم ان القرآن لايثبث الابالقوائر 
وان مماجاء معي الاحان لاركدت به قرآن قال و 5 مما خغى ماذيه 
فان القرائر اذا ثبت لابحقاج فية الى الركنين الاخيرين من الرسم 
وغين ان ماثيت من احرف الكلاف متوائرا عن الذهي صلى الله 
عليه وسلم وجمب قبوله وقطع بكونه قرآنا سواء و افق الرسم ام لآ واذا 
شرطنا التوائر في كل حرف من حروف اأخاف انتفى كثيرمن 
احرف الغلاف الثابت عن السبعة وقد قال ابوشامة شاع على السنة 
جماعة من المقرئين المتأخرين وغيرهم مى المقلدين ان السبع كلها 
متواترة اي كل فر فرن مماروي عذهم قالوا والقطع بانها مذرلة من 
عند الله واجمب ون بهذا نقول ولك فيما اجتمععث على نقله 
عذهم الطرق و اتغقت عليه الفرق م غير ذكيرله ف اقل من اشتراط 
ذللك اذا لم يتغق التواترفي بعضها وقال الجعبرى الشرط واحد رهو 
عة النقل ويلزم الآخران فمى احكم معرفة حال النقلة وامعن فى 
العربية واتقى الرسم انعلمى له هذه الشببة وقال هكي ماروي 
فى القرآن على ثلاثة اقسام قسم يقرأبه و يكفرجاحد: وهوما نقاه الثقات 


( ها ) 
ووافق العربية و خط المصجيى وقسم صم نقلة من الآحاد رصم 
فى العربية و خالف لفظه (أخط فيقبل و( يقرأبه لأمرين “خالفته لما 
اجمع عليه وانه لم يوخ باجماع بل #خبر الاحاد و9 يثبثت به قرآن 
ولايكفر جاحده و لبس ماصنع ان جحده وقسم نقله ثقة ولاوجه لم 
فى العربية ار نقله فيرثقة 8 يقبل ولى وانق النطقال ابى الجرري 
مثال الاول كثير كمالك و ملك و يلخد عون و لخاد مون و مثال الثاني 
قراءة ابى مسعود و غيرة والذكر والانثى وقرأ أبن عباس وكان امامهم 
ملى يأخذ كل سفينة مالدة ونحو ذلك قال واختنلف العلماء 
فى القرث”ة بذللت والاكثرعلى المذع لانهالم تنواتر وان ثبقث بالنقل 
فب امتدوخة بالعرضة الاخيرة او باجماه الصحابة على المصين 
العشاني و مثال مانقله غير ثقة كُثيرمما في كدب الشواق مماغالب 
اسناد. ضعيف وكا لقراءة المنسوبة الى الأمام ابي حنيفة التي 
جمعها ابو الفضل يعمد بن جعفر الخزامي ونقلها عنه ابوالقاسم 
البذلي ومفها انما بهشى الله من عبادة العلماء برفع الله ونصب 
العلماه وقد كتمب الدار قطني و جماعة بان هُذا الكتاب موضوع 
(اصلله مثال ما نقله ثقة و لارجه له فى العربية قليل لا يكانى يوجد 
و جعل بعضهم منه رواية خارجة عنى نانع معائش بالهمز قال وبقي 
م رابع مردود ايضا وهو ما وافق العربية و الرسم ولم ينقل البئة 
فيذ| ك؟ احق و منعه ادن و مرئكدة مرتكب لعظيم مص الكبائر وقد 
ذكر جواز ذلك عن أبي بكر بى مقسم و عقد له بسبجمب ذلك 
“جاس واجوعرا على مذعة ومن لم امنفعمت القراءة بالقياس 
المطلق الذي امل ام برجع اليه رلاركن يعتمد فى الداء عايه قال 


(4|1ا ) 
إمامالة امل ذلك فانه ممايصار الى قبول القياس عليه اكقياس 
يغام قال رجلان على قال رب ور مما (اخالئب نص و3 امة 
وين اجماعا مع انه قليل جدا قلت انقى الامام بى الجزري هذا 
افصل جد! وقد تحررلي منه أن القرادآت انواع 'الآول المقواتر 
رهرمائثله جمع لايمكن تواطئهم على الكذب عن مثلهم الى مننياة 
رغالب القراءآت كذلك الثاني المشهور و هو ماصم سنده ولم يباغ 
درجة النوائر و و افق العربية والرسم و اشنهر عند القراء فلم يعدرة 
مى الغلط و 9 من الشذوذ ويقرأبه على ما ذكر ابن الججزري و يغهمة 
كام ابي شامة السابق و مثاله ما اخذلفغت الطرق في نقله عن السبعة 
نرراه بعض الرواة عذهم دون بعض و امثلة ذلك كثيرة فى فرش 
العرزف م كتمب القرآدات كا لذي قبلة ومن اشبرما منف فى 
ذلك النيسي رللداني وقصيدة الشاطبي واوعية النشر فى القراآت 
لعشر و تقريمب النشر كاهما لابن الجزري الثالمف الآحاد وهوما 
مم سندة وخالف الرسم اوالعربية اولم يشتهر الاشتهار المذكور 
ولا يقرا به رقد عقد الترمذي في جامعة و العاكم فى مستدركه لذلكف 
بابا اخرجا فيه شيأ كثيرا محيم الأسناد م ذلك ما اخرجه العاكم 
من طريق عاصم اعد ري عن ابي بكرة ان الفبي صلى الله عليه 
رسام قرأ منكئيى على رفا رف خضر وعبا قري حسان واخرج من 
حديث ابي هريرة انه صلى الله عليه وسلم قرأ فلا تعلم نفس ما 
اخفي لهم من قرات اعين واخرج عن ابن عباس انه صلى الله 
علية و سام قرأ لقد جاء كم رسول من انفسكم بفتم الغاد واخرج عن 
عائشة رض انه ملى الله عليه وسلم قرأ فررح و رحان يعني بضم 


( ها ) 
الراه الرابع الشان وهو مالم يصم سند: و فية كنب سؤلفة من ذلك 
قراءة مللك يوم الدب بصيغة الماضي ونصب اليوم اياك يعبد 
ببذاثة للمفعول ابشامس الموضوع كقراءات المخزاعي و ظهرلي سادس 
يشجبه من انواع اأحديث المدرج و هو مازيد فى القرادات على رجه 
النفسي ركقراءة سعد بن ابي وقاص وله اخ اواخت من ام اخرجها 
سعيد بى منصور وقراءة ابى عباس رض ليس عليكم جفام ان تبقغوا 
نفلا ص ربكم في مواعم الحم اخرجها الشخاري وقرانة ابي الزيدر 
ولثكن منكم امة يدمون الى الخيرو يأمرون بالمعررف ويفهون عن 
المنكر ويستعينون بالله على ما اصابهم قال عمرو فما ادبي [كانت 
قراوثة | م فسردة اخرجة سعيد بن متصور واخرجة أب الأنيباري وجزم 
بائه تفسير واخرج من العسن " انة كان يقرأ واى منكم الاراردها 
الوروك الدخول قال ابن الانجاري قوله الو رودالدخول تغسي رمن العحن 
لمعذى الورود و غلط فيه بعض الرواة فا لحقه با لقرآى قال ابن الججزري 
في آخركامه وربما كانوا يدخلون التفسير فى القراءة ايضا حاربيانا 
لانوم محققون لما تلقوة عن النبي صلى الله علية و سلم قرآنا فوم 
امئون من الالنباس وربها كان بعضهم يكتبه معه و اما من يقول أن 
بعض الصدابة كان #جيز القراءة بالمغى فقد كذب انقبئ وسافرر 
في هذا الذوع اعتي المدرج تا ليفا مستفة تذبهبات الول لاخلاف 
ان كلماهو من القرآن يجعب ان يكون متواترا في إصله واجزائه واما 
في “له ووضعة و ترتيده فكذلكفك عذد م#عققى اهل السنة للقطع 
بأن العادة نقئضي بالتواتر في تفاصيل مثله ن هذا المعجر العظيم 
الذي هو امل الدين القويم و الصراط المصتقيم مما تنوفر الدراعي 


١4#” (‏ ) 
على نقل جمله وتفاميلة فما نقل أحاد! ولم ينواتر يقطع بانه 
ليس من القرآن قطعا وذهسب كثير من الاصوليين الى ان القوائر 
شرط في ثبوت ماهو من القرآن حسب اصله و ليس بشرط في 
محلة ووضعة وترتيبه بل يكثر فيبا نقل الاحاد قيل و هو الذي 
يقنضيه صذع الشافعي في اثبات البسملة من كل سورة ورك هذا 
المذهسب بان الدليل السابق يقتضي التوائر فى ١أجميع‏ ولانه لوام 
إشترط لجاز سقرط كثير مى القرآن المكرر و ثبوت كثير مما ليس بقرآن 
ما الأول فلانا لولم نشترط النواتر فى العحل جاران (بنواتر كثير من 
المتكررات الواقعة فى القرآنى مثل غباي الاء ربكما تعذبان و اما 
الثاني فلانه اذا لم ينوائر بعض القرآن بحسب لعل جاز اثبات ذلك 
البعض فى الموضع بنقل الاحاد وقال القاضي ابوبكر فى الانتصار 
ذهب قوم من الفقهاء وا لمتكلمين الى اثبات قرآن حكما 9 علما بخبر 
الواحد دون الاستفاضة وكرة ذالك اهل الحق وامقذعوا منه و قال قوم 
من المتكلمين انه يسوغ عمال الرأى والاجتهاد في ائبات قراءة 
واوجة واحرف اذا كانت تللك الا وجه صوابا فى العربية وان لم 
بثبت ان الذبي صلى الله عليه السلام قرأ بهار ابى ذلك اهل الحق 
وانكررة و خطووا من قال به انتبى وقد بنى المالكية و غيرهم 
من قال بادكار البسملة قرلبم على هذا الاصل وقرررة بانها لم ثتوائر 
في اوائل السور وما لم يقوات رفليس بقرآن واجيمب مى قبلنا بمنع 
كونها لم تتوائر فرب متوائر عند قوم درن أخرين وفي وت درن 
آخر ويكفي في تواترها اثباتها في مصاحف الصعابة نم بعدهم 
بخط المصدف مع منعهم أن يكتب فى المصعف ما ليس منه 


زع ) 


سماد السور وآمين والاعشار فلو لم يكن قرآنا لما إستجاروا اثباتها 
إخطه من غير تمتيز لآن ذلى عمل على اعققاك ها فيكونوى صغرريى 

بالمسلمين حاملين لهم علوى اعتقاك ماليس بقرآن قرآنا رهذا مما 
لبجو وده فان قيل لعلها اثبنت للفصل بين السور 
أجيب بان هذا نيه تغرير ولالمجوز ارتكايه لمجري الفصل و لوكانت له 
لكنبمى بين برادة والانفال و يدل لكونها قرآنا مفزلا ما اخرجه احمد 
وابوداؤّد واأعاكم و غيرهماعى ام سلمة ان الذبي صلى الله علية وسلم 
كان يقرأ بسم الله الرحس الرحيم العمد لله رب العالمين أحديث 
وفية وعد بسم الله الرحمى الرحيم آية وم يعد علههم واخرج ابن 
خزيمة و البيبقي فى المعرفة بسذند #حيم من طريق سعيد ابن جبير 
عن ابن عباس رض قال استرق الشيطان من الناس اعظم آية من 
القرآن بسم الله الرحمن الرحيم واخرج البيبقي فى الشعمب وابن 
مردوية بسخد ححس من طريق“جاهد عن ابى عباس رض قال اغفل 
الناس أية من كتاب الله لم تنزل على احد سر الذبي صلي الله 
عليه رسام الا ان يكون سليمان بن دارّن بسم الله الرحمن الرحيم واخرج 
الدارفطني والطبراني فى الاوسط بسند ضعيف عن بريدة قال قال 
رسول الله صلى الله علية وسلم لاخر من المسجن حتى اخبف 
بآية لم تخزل على نبي بعد سليمان غيري ثم قال باي شوم تفنقم 
القرأن اذا افتحت الصلرة قلت بسم الله الرحمل الرحيم قال هي هي 
واخرج ابودارد واأحاكم والبيبقي والبزار من طريق سعيد بن 
جبير عن أبى عباس رض قال كأن النبي صلى الله عليه و سلم لايعرف 
فصل السورة حت تنزل عليه بصم الله الرحس الرحوم زاك البزار فاذ! 


(40 ) 
نزلت عرف أن السورة قد خنمت واستقبات ارابتدئُت سورة 
اخريئ واخرج اأحاكم من وجه آخر عن سعيد ببى جبير من ابن 
عواس رض قال كانى ا'مسلممون 9آ يعامون ادقضاء السورة حثنى تنزل 
بسم الله الرحجى الزحيم فاذ! فزلت عمارا ان السورة قد انقضت اسنادم 
على شرط الشفخين و الخريج البساكم ايضا من رجه آخر عن سعيد عن 
ابى عباس رض ان الذبي صاى الله علية وسأم كان ان! جاءه جبريل 
نقرأ بسم الله "رحس الرحيم عام انها سورة اسناد صحيم واخرج 
البييقي فى الشعمب وغيرة عن ابى مسعوى رض قال كفا لا نعلم 
فصل مابين السورتهنى حتى تنزل يسم الله الرحدن الرحهم قال 
ابوشامة يحتمل ان يكون ذلك رقت عرضه صاى الله عليه وسلم 
على ججريل كان 9يزال يقرأ من السورة الى ان يأمره جدريل بالنسمية 
فيعام ان السورة قد اشضت وعبر صلى الله عليه رسام بلفظ النزول 
اشعارا بانها قرآن في جميع ارائل السور و يستمل أن يكون المراد ان 
جميع آيات كل سوءة كانت تنزل قبل نزول البسماة فاذا كملمت آياتها 
نزل جبريل بالبسملة واسنعرض السورة فيعلم النبي صلى الله عليه 
وسلم انها قد خدمت ول يلحمق بها شئع واخرج ابن خزيمة والبييغي 
بسخد محيم عن ابن عباس قال السدع الثاي فائعة الكقاب قيل 
فايى السابعة قال بسم الله الرحمس الرحيم راخر ج الدار قطني بسند 
ميم عى علي رض انه سل عن السيعالمثاني فقال اب للةري العالبون 
فقيل له الثاكي ست آيات فاين السابعة فقال بسم الله ليشن 
الرحيم آية واخر ج الدار قطني وابو نعدم والحاكم في تاريخة بسند 
ضعيف عن افع عن ابن عمران رسول الله ملى ائله علية وسام قال 


(1491) 
اي جد يل 'ذا جاءني بالوحي اول مايلقي علي بسم الله الرحمن 
الرحيم و اخرج الو احدي دن وجه آخرعن ذانع عن أبى عمرئال 
ءظ زت بسم الله الرحس الرحيم في كل سورة و اخرج البييقي 5 
وجه ناث عن فانعءن ابى عمراده كان ية.أ فى الصارة بسم الله الرحمن 
البحيم _ واذا خثم ا'سوبة قرأها ر يقول ماكقبت ف ىالمصجن اا 
لنق.أ و الخوت الدار قطي بسند معدم عن ابي هربرة قال فال 
سول اله ماى اناه علية ا اذا قرأتم اأحءى فاقروًا بسم الله الرحدن 
الرحيم انها امالقرآن وامالئذاب والسجع المثاني و بسم الله الرحس 
5 احدى أياتها واخرس مسام عن ادس قال بينا رسول الله 
ى الأه ءايه رسلم ذات يوم بين اظيرنا انا ا م رفع رأسه 
مادسما فقال ادزئت عاى 0 سورة فقرأ بسم الله ايض الرحيم انا 
اعطينا ك الكرثر أحديث - لاحاديمف تعطي التواتر المعذري 
بكونها قرأدا ‏ خزلا في ارائل السور رمن المشكل على هذا الاصلما ذكر 
الأمام “غرالدبن قال نقل في بعض الكتمب القديمة ان ابى مسعثٍ 
كان يذكر كونى سور الفائحة وامعرذنيى من القرأن وهو في غابة 
الصعوبة انا اى قالخا ان الدفل 'مقواتر كان حاملا في عصر الصحابة 
يكو ذلف من القرأن فادكارة يوجمب المفر وى الها لم يكن حاصلا 
في ذلك ا'زمان فيازم ان القرآى !يس بمتواتر فى الامل قال 
والأغلب عاى الظنى أن بقل هذا المذهعب م ابى مسعئن نقل باطل 
وه تحمل الخاس عى مذ العقدة ذا قال القافي ابو كرام 
عفه انها 'يسستة بقرأن ول[ حفظ عده انما حكاها واسقطها من مصدفه 


٠. 8 1 3 ١ ٠ 0‏ 9 سيا ٠‏ > مه . « 
انر المدابن' لأجحل “يني قرأنا 4.9 كانمث السذة عذدو ان كفب 


) ١4 ( 

فى المصوى الاماامر الببي ملى الله عليه وعلم ب“ثباتة فيه 
ر لم اجده كتب ذلك و( سمعه امربة وقال الذو وي في شرح الممدب 
اجمع المسلمون عاى ان المعرذتين والفاتعة من القرأن وان من 
حجد منها شيئًا نفر و 00 عن أبن مسعرك باطل ئيس بصعيم 
وقال أبن حزم فى الشعلى ا كدب ملئ ابى مس خول موضوع واها 
مم عنه قراءة عاصم عى زر عفه و فيها المعرذتان و الفائحة و قال ابن 
حجر ني شرم الجخاري قد صم عن عن ابن مسعون انكار ذلك فاخرج 
أحمك و ابن حبان عنه انه 5 لا يكذمسب 0 ف مصيويي 
مردريه من - ا( عمش 1, لي اسعق عن عبد الرحمن بن 
يزبد النخعي قال كن عبداللة ابى مسعون يحك المعوذثين من 
مصاحفه و يقول انهما ليستا مى كناب الله واخرج الطبراني والبزار 
من وجة آخرعذة انه كان يك المعرذتين من الصحف و يقول انما 
امرالنبي صلى الله عايه و سام ان يتعرن بهما و كان عبد الله ل يقرأبهما 
اسانيوها “4عة قال البزار لم يقابع ابى مسعرن على ذللك احد من 
الصحابة وقد صم انه ماي الله عليه و سام قرأعما فى الصارة قال !اس 
حجر نقرل من قال انه تذب عليه مردود و الطعن فى الروا يات 
التعيحة بغي رمستند لايقبل بلالرراية #تمعة والتأريل معتمل قال 
حسن الاان الرواية الصراحة النى ذكرتها تدفع ذللك حيمى جاء نيبا 
و يقول انبما ليسا من كتاب الله قال و يمك حمل لفظ كثاب الله 

. .و * لن- 0 1 

على المصيف يلم التأريل ا/مدكرر قال كن من تأمل سياق الطرق 


(48ها١‏ ) 
المذكورة 'ستبعك هذا الجمع قال وقد اجاب ابى الصباغ بانه لم يستقر 
عنده القطع بذك ثم حصل الاتفاق بعد, ذلك و حاصاه انبماكانتا 
متراقرتهى في عصره لك لم يتوائرا عذده انقب و قال ابن قتيبة 
فى مشكل القرأنى ظنى ابن مسعرن رضي الله تعالئ عذه ان المعوذتين 
يسنا من القرآن اده رأى الخبي على الله عايه وسام يعون بوما 
الس و العدسين فاقام على ظده ولا نشول انه أصاب أي ذلك واخطأ 
الماجرون والإنصار فال ,اما أسقاطة الفائعة من مصحفه فليس 
١‏ 

لظده انها ليست من القرآن معان الاه و ثكحة ذهب الى أن القرآن 
ادما تب و جمع بين اللوحين “خافة !أشك والنسيان و الزياد 
والنقصان ورأى ان ذلك مأمون في سورة العمد لقصرها و رجوب 
ذماءها على كل احد قلت اسقاطه الفاتحة مسن مصهؤى أخرجة 
أبو عديك بسذن عم ما تقدم في اواثل الدوع النامع عشر التدديه 
الثاني قال اازركشي فى الجرهان القرأن والقراءآت حقيقنان متغايرتان 
فا لقرأى هرالوحي المدزل على “عمد صلى الله عاية وسام 'اجيان 

و الأعجار والقراءات اختلاف الفاظ الوحي المذكو ر فى العحررف 
اوكيفيغها من 'خفيف وتشديد وغيرءها والقراءآت السبع متوادة 
عذد الجمبور وقيل بل مشهورة قال الزركشي والقحقيق انها متواترة 
عى الأثمة السبعة اسا توائرها ء ن الدبي صلى الله اه 
نظرفاى اسذان هم لبخ 4 اءأت السبعة موجود فى كتسب القراءآت 
وهي نقلي الراحد عن الواحد قلت في ذنك نظر! 1 سيأني واسنثفن 
ابوشامة كما تقدم الالفاظ المخقلف فيها عن القراء واسنثفى ابن 


لاجمب ماكان من قبيل الداء 6المد والامالة ر تخفيف البمزة 


(49/) 
له ل ١‏ - 
قال غيرة الععق انى أصل المد والامالة منوائر ولك التقدير غير 
منوان رلاخلاف في كيفينه كذا قال الزركشي قال و اما انواع 
تخفيف البمزة فكلبا عنواترة وقال 'بى الجزري لانعام احدا تقدم ابن 
اأعاجب الى ذلك وقدنص عاى تواتر ذلك كله ائمة الاصول كالقاضي 
ابى بكر وغيرة و هوالصواب لانه اذا نوت نواثر الافظ ثدت توت رهيئة 
ادائه لان اللفظ لايقوم !ل به ,3 يصم الا برجوده التدديه الثالمف قال 
ابوشامة ظى قوم ان القراأت السبع الموجودة الآنى هي الني اريدت 
فى اأحديث وهو خلاف اجماع اهل العلم قاطبة وانما يظى ذلك 
.١‏ 
بعض اهل الجهل وقال ابو العجاس بن عمار لقد فعل مسبع هذه 
السبعة مالا ينبغى له واشكل الامر على العامة بايهامه كل من قل 
نظر ان هذء القراات هى المذكورة فى الخبر وليتّه ان اقنصر نقص 
عن السبعة اوزاك ليزيل الشببة و وقع له ايضا في اتتصارة عن كل امام 
على راوبين انه صار مى سمع قراءة راو ذالث قير هما ابطاها وقد تكرنى 
هي اشهر واضم واظبر ريما بالغ من لايفهم فخطأ اركفر وقال ابو بكر 
1 
بن العربي ليست هذه السبعة متعينة لأجواز حتى لايجوز فيرها 
نقراءة ابي جعفر رشيبه رالا عمش وأحردم فان هولاء مثلهم ارفوقهم 
انقراء وقال ابو حيان ليس في ذفاب ادى معاون رومس لجعة سس 
القراآت المشهورة ال النزر اليسير فبذا ابو عمر وس العاه اشقبرعنه سبعة 
عشر راويا ثم ساق اسهاثهم واقنصر ف يكذاب آبن مجادى على اليزيدي 
واشنهرعن اليززدي عشرة انفس فكيف يقنصرعلى السوسي والدرري 
ولس لبما مزية على غيرهما لآ الجميع مشتركرن فى 'ضبط والاتقان 
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ل و أ. يننا‎ 
شتلك فى الآخد قال ا[ اعرف ايد سديا اا ما قضي من افص‎ 
' . 
العلم ونا ظرى أن إء هؤلاء القراء كذافع و عاصم هي الأحرفب‎ 
0000 000 رقال مكي من أن ل‎ 
العديث فقد ناط نماطا عظيما قال ويأزم من هذا‎ 


السبعة التي فى 
١‏ : 7 م 2305 .8 
أن ماذرج من راق مزلا السيعة مماددت عن إلدمة غيرهم ووافق 


هيا المصيدف ان لايكون قرآنا ريى! اط عظيمفاى الذين صنغوا الغرا أت 
من الأثمة المنقد ين كابي مجيد الاسم بن سملم و ابي حاتم السجستاني 
وابي جعف رالطبري فل القاضي قد دُنروا اضعاف هولاء وكان 
الفاس علوي بأس المأنين بالبصر على قراءة ابي عمر وو يعقوب 
وبا لكرفة على قراءة حمرة وعاصم وبالشام على قراءة ابسن عامروبمكة 
على قرة كثيروبالمديدة على قر فاع واسقمروا على ذلك 
هلما يان على راس الثلاثمأية ابت ابن مجاهد اسم الكسائي وحشف 
يعقوب قال و السبسب فى الانتصار على السبعة مع ان في ائمة القراه 
من هواجل مذرم قد.| و مثل,م اكثر من عددهم ان الررة عن الاثمة 
كانوا تذيرا حد| فلما تقامرت الهمم اقفصروا مما تدافق خط المصحف 
على ما يسبل حفظه رتنضبط القراءة به فذظروا الى مى اشتبر بالئقة 
الأمامة رطول العمر في مازمة إلقراءة والانفاق على الآخل عله 
فافردوا من كل مصرا ماما واحدا ولم يتركوا مع لك نقل ما كآى 
20 
عليه الاثمة غير هاده القرا أت ر ل القرادة به كقرادة يعقرب و ابي 
جعفررشيبه وغيرهم قال وقد صنف ابن جبير المكي قبل ابن 
مجاه كنابا فى الثرا آت فا ققص ر علوي خمسة إحبار مكل مصمراماما 
وانما افنصر على ذلك لان المصاحف التي ارسلها عثمان ري 3 


ا 5008 ١‏ 1 
منه كانت خمسة الى هذى الأمصار ويقال انه رجه بسبعة ل 
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الخمسة و#تعدفا الى اليمن و مصدفا الى النجرين لكن لما لم يسمع 
هين المصعفين خجر واران ابن مجاهد رغيرة مراعاة عدى المصاحف 
استيدلوا من غير الإحرين واليمن قاريين كملل بهما العدى نصادرف 
ذلك موائقة العدن الذي و ر_الخبربه فوقع لك لمن لم يعرف 

امل المسألة ولم تكن له فطذة فظن أن الدراد بالاحرف السبعة 
القرا أت السبع والاصل المعتمد عليه صحة السذد فى السماع 
واستقامة الرجه فى العربية و موافقة الرسم واصم القرا أت سذدا 
ذافع و عاصم و إفضحبا ابو دمر و و الكسائي اننوى وقال الغراتك فى 
الشاني التيسلك بقراءة سبعة من القراء دون غيرهم ليس فيه اثر 
ولاسنة ر انما هو من جمع بعض المقأخر ين فانتشررا رهم انه 3 تجوز 
الزيادة على ذللك و ذلك م يقل به احد و قال الكواشي كلما صم 
سنده واستقام وجبة فى العربية ووافق خط المصحسف امام فهو 
من السبعة المنصرصة ر منى فقد شرط من الثاثة فهو الشان وقد 
اشند انكار ائمة هذا الشان على من ظن الحصار القرا أت المشهورة 
في مثل مافى النيسير و الشاطبية وآخر من صر م بذاك الشام 
نقي الدينى السبكي فقال في شرم المذهاج قال الأمحاب تجوز 
القراءة فى الصلرة وغيرها بالقرا آت السبع و( تجوز بالشاذة وظاهر 
هذا يوهم ان غير السبع المشبورة من الشواذ و قد نقل البغري الاق 
على القراءة بقراءة يعقرب و ابي جعفر مع السبع المشوورة و هذا 
اقول هوا'صراب قال واعلم ان الخارج عن السبع المشبورة على 
تسمين منه ما إخالف رس, المصسف فبذا ل شك في ابه 9 تجوز 
أراءنه لأفى الصارة ,لفو ها رمنه ما( بخالف رسم المضخف ولم 
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تشغبر القراءة به وانما ورد من طرق غريمب ( يعول ملي را 
يظبر المذع 5 ن القراءة به ايضا و منه ما اشخبهر عذى ائمة 1 الشان 
القراءة به قديما وحديثا فيك( وجه لامذع مذة ودن ذلك قرارة يعقرب 
رغيرة قال رالبغوي اوى من يعنمك عليه في ذلك فانه مقر فقيه جامع 
للعلوم قال و هئذا التفصيل في وان السبعة فاى عذهم شيئًا كثيرا 
شاذا انقى رقال ولده في مفع الموائع انما قلذا في جمع الجراءع 
والسبع مئواترة ثم قلذا فى الشان رالصسيم انه ماوراء العشرة ولم قل 
والعشرة مذوائرة لان السبع لم تخذاف في توائرها فذكرنا ارلا موضع 
الاجماع ثم عطفنا ثاية موضعا!اخاف قال ان ان القرل بان القراآت 
الثلاك غير منو'ترة أي غاية السقرط ولا يدع القول به عم يعبدر 
قوله فى الدين وي خلف رس, المصيوزن قال وقد سمعت ابي 
شد المكيرملى بعض القضاة وقد باغه انه مفع من القراءة بها واستأزنه 
بعض احابذا مرة فى اقراء السبع فقال اذنت للك ان تقروي العشر 
اننهى رثال في جواب سوال سأله اب الجزري القراآت السبع الني 
اقنصر علبها الشاطبي و الثاث التي هي قراءة ابي جعفر و يعقرب : 

وخلف متوائرة معلومة من الدين بالضرورة وكل حرف الغرة ب به راحة 

من العشرة معلوم من الدين بالضر.رة انه منزل على رسول الله 

الله عليه وسام لايكابرفى ي ني من ذلأت ال جاهل الذ التنبيه الرابع باختائة 
القرآت يظهر الاخلاف فى الاحكام رليذا بنى الفقهاء نقض ره 
ملدوس وعدمه عن اختاف القراءة في لسستم 3 مسقم رجواز يفي 
الععائض عض الامقطاع قبل الغسل:.رعدمه على | الاختاف ني يطوم 
وقد حكوا خلانا غريبا فى لايم اذا ترس س#اروتين في ى ابوالليق 
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السمرندي في كناب البستان قوله احدهما ان اللتعالئ قال بهما جميها 
و الثاني أن الله تعالىى قال بقرادة واحدة:9 انه اذن اثقرأ بقراءتين ثم 
اختار توسظا وهو انه انكان لكل قراءة نفسيريغاي رالآخرفقد قال بهما 
جميعا و تصير القراء تأنى بمنزلة آيثيى مثل حنى يطيرن وأن كان 
تفسيرهما و احد! كالبيوت و الديرت فانما قال باحدهما و اجاز القرادة 

8 اكل قبيلة على ماتعون لسانهم قال فا قيل اذا قلتم انه قال 
باحددهما فاي القراءنينى دي قلنا الني بلغة قريش انل وقال 
بعض المفأخرين (خلاف القرا آك وتنوعبا فوائك منهاا النبوينى 
والتسبيل والتخفيف على الامة ومفها اظهار فضلها وشرفها عا 
سائر الآمم ا لم ينزل كاب غيرهم الا عاع وجه واحد و سذها اعظام 
اجرها من حيث انهم يفرغون جبدهم في أحقيق ذلك و ضبطة 
لفظة لفظة حنى مقادير المدات وثفارت الاملات ثم في تنيع معاني 
ذلك و استزباط الحكم والاحكام من دالة كل لفظ و امعانهم الكشف عن 
النوجيه و النعليل والنرجيم وسفها اظبار سرالله في كنابه وصيانده له 
من النجديل و الاختلاف معكرنة على هذة الاوجه الكثيرة ر مذها المبالغة 
ا في اعجار بالمجارة ان تنوع القرا آث بمذزلة الآيات ولوجعلت دالة 
"كل لقظة آية على ل حدة ام#خف ماكان فيه من التطويل و لهذ! كان و 
بأوار جلك منزلا لفسل الرجل والمسم على الف واللفظ واحد لمن 
] باخلاف اعرابه و صغها أن , بعض القرا أت يجين مالعاة حمل فى القرادة 
| الأخرول فقراءة يطبهرن با لاتشديد مبينة لمعنى قراءة اد التيفيف وقراءة 
فامضوا الى ذكر الله يبين المراكى بقراءة اسعرا اذهاب ( الذي 
ريع وقال ابو بشي فضائل القرآى المقصد من القراءة الشاذة 
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نغمي رالقرا المشهررة وتجيين معانيها ثقراءة عائشة و حفصة و الصارة 
الرسط صارة لعصر وثرانة إبى مسعود فاقطعرا ايمانهما ر قرادة جابر 
فن الله من بعد اكراهون لبن غفور رحيم قال بذ اتعررف رما 
شائلها قد صارت مغسرة للقرآن وقد كان يروئ مثل هذا عن التابعي 
فى التفسير فيستنعس نكيف اذا روي عن كبار الصحابة ثم صارفى 

نفس القراءٌ فهو اكثر من النفسير واقوئك فاونى مايسقذبط من 
هذى العررف معرفة حة التأريل اننهئ وقد اعتينت في كتابي اسرار 
الننزيل ببيان كل قراءة افادت معن زائداعلى القراءة المشهورة 
النذبيه امس اختاف فى العمل بالقراءة الشان8 فخقل امام التحرمين 
فى البرهان عن ظاهر مدهب الشانئعي انه لامجور و تبعة ابونصر 
الفشيري و جزم به ابى الحاجب انه نقله على انه قرآن و لم يثبت 
وذكر القاضيا ى ابوالطيب واعسين د الررياني والرافعي العمل با 
تخزيلا لها منزلة خبر الاحان , “جم ابى السبكي في جمع الجوامع 

و شرح المغتصرو قد احتج الاصحاب على قطع يمين السارق بقراءة ابى 
مسعون و عليه ابو حذيفةٌ رح ايضا و و احم على و جرب التتابع ذ في 
صوم كفارة اليمينى بقرائنه منتابعات ولم يحت بها (صحابذا لثدرت 
نبا كما سياتى التنبيه السادس من المهم معرفة ترجيه القرا آت 
وقد اي ران وافيه كنبا منها الجخ (بي علي الفارسي 
0 عي والهداية لاميد وي واأمعدنسي في توجيه الشوان 
آبن جني قال الى راثي وفائد ده أن بكرن دليلا عا ول حسب المدلول 
عليه او مرحجها الا انه ينبغي التذبيه “أن شي وهواده قد ترجح 
احدى القرااتين على الاخرول' ترجنها يكاد يسقطهار هذا غير مرضي 
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وك منهما منراتز وقد حكوى ابو عمر الزلعد فى كناب اليراقيت عن 
علب إنه قال اذ! اختلف الاعرابان فى القرآن لم افضل اعرابا على 
عراب فاذا خرجت الى كلم الفاس فضلت الاقووئ و قال ابوجعفر 
الفعاس السلامة عند اهل الدين اذا حت القراءتان ان لايقال احذهما 
اجرن انبها جميعا عن الذبي صلى الله عليه وسلم فيا ثم مى قال ذلك 
رك راد الصحابة يذكروى مثل هذا وقال ابوشامة اكثرالمصذفوى 
من النرجيم بين قراءة ملك ومالك حنى ان بعضهم يبالغ الى 
حديكان يسقط وج القراءة الاخرئل و ليس هذا بتحمود بعد ثبوت 

الفرااني انتبى وقال بعضهم توجيه القراة الشاذة اقوى فى الصناعة 
من توجيه المشهورة خاتمة قال الفخعي كانوا يكرهون ان بفولوا قراءة 
عبد الله وقراءة سالم وقراءة ابي و قراءة زيد بل يقال فلان كان يقرأ 
بوجه كذا وفلان كان يقرأ بوجه كذا قال الذووي و الصحيم اى ذلف 
لايكرة الذوع الثامن و العشرون في معرفة الوقف و الابتد'ء افردة 
بالتصنيف خلائق منهم ابو جعفر النعاس وابن الانباري والزجاج 
والداني والعماني و السجارندي وغيرهم وهو فى جليل به يعرف 
كيف اداء القرآن و الأصل فية ماخرجء النحاس قال حدثنا “عمد بن 
جعفر الانباري ثناهال ابن العاثذا ابي و عبد الله بى جععرقالاثنا 
هبيد الله بى عمروالزرقي عن زيد بى ابي انيسة عن القاسم بن 
عرف البكري قال سمعثك عبد الله بى عمر يقول لقد عشنا برهة 
من دهرنا واى احدنا ليوتي الايمانى قبل القرأى وتنزل السورة علئ 

“حمل صلى الله علية و سلم فنتعلم حلالها و حرا مها وما يتبغي أن 

يرقف عند منها كما تنعلمون انتم اليوم الفرآن و تقد رأينا الهرم رجلا 
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بوتي اهدهم القرأى قبل الايمانى فيقراً مابين فائعنه الى خانمنه 

0 العديرف بدل على انهم كانوا يتعلمون الأوقاف كما يتعلمون 
رأن وقول ابن عمر لقد عشنا برهة مى دهرنا يدل على اى ذلك 
امام م امسا قت اخرس هذا الاثر البيبقي في سننه ون 
علي رضي الله هذه في قوله تعالى و رتل القرآن ثرتيلا قال الترتيل تجريد 
مم الوقرف تال ابن 0 من نمام 8 لفرآل 
جليل الخطرلانه لبنأ (حد معرفة تافيتن القرآن ‏ ل( استذجاط الادلةّ 
الا الا - ةَ الفوامل و فى النث رابن 0 لما م يعكن 
بسن 3 حالة الوصل بل ذلك كا لتنفقس فى اثناء الكلمة و جب 
حديذئل اخثيار وقفه النئمس والأستراحة ر تعين ارتضاء ابنداء بعد 
حلم أن ليكوى ذلك مما ببحيل المعذوى ولا بخل بالغهم ان بذللك 
يظبر الاعجاز ر حصل القصد و لذلكف خص الاثمة على تعلمة و معرفته 
وي مم لام علي رضي ى الله عنه وليل على و جوب ذلك وفي كام 
أببى عمر رض برهان على أن تعلمه اجماع من الصحابة وصم بل 
0 تعامة و الاعدناء به من السافى الصالم بي جعاثر يزيد 
ريعفوب وعاصم وغيرهم من المآ كلامم في ذلك معروف 
و نصوصهم عليه مشيو شهورة فى الكذسب و من ثم اش رط كثير من الغلف 
على المجيزان ( نيز احدا الأبعد معرفتةالرقف والبتدار ومع عن 
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لشعبي انه قال اذا قرأت كل من عليها فان فلانسكت حنى ثفرأ 
ريبفى وجه ربك ذوالجلال واكرام قلت اخرجه ابى ابي حاتم 
نسل أصطلم الائمة لأنواع الوقف و الأبتداد اسماء و اختلفوا في 
ذلك فقال ابن الانباري الوقف عاى ثلثة ارجه تام و حم وقبيم 
فالنام الذنى يحم الوقف علية والابئد'ء بما بعدة ولايكون بعدة 
ما يتعلق به كقوله و اولدك هم المفلحون و قوله ام لمتذذرهم لايومذرى 
و الس هوالذي بحسن الوقف عليه ولا تحن الابتداد بما بعد كقولة 
الحم ثله لان الابتداء برب العالمين [انحس لكونة صغة لماقبله و القييم 
هو الذي ليس بقام ولا حسن كالوقف على بسم من قرله بسم الله 
قال ول ينم الوقف على المضاف درن المضاف اليه ول المنعوت 
درن نعته و 3 الرافع دون مرفوعة وعكسة ولا الناصب دون منصوبه 
وعكسه ولا الموكد دون تركيدة ولا المعطوف دون المعطوف عليه وآ 
البدل دون مبدله ولا ان اوكان اوظى واخواتها دون اسمها ولا اسمها 
دون خبرها ولا المسنثنى منه دون الاسدثئناء ولا الموصول دون صلنة 
اسميا او حرفيا ولا الفعل درن مصدره ولا حرف درن متعلقة ولاشرط 
درن جزائه و قال غير الرقفف ينقسم الى اربعة اقسام نام “خذار ركاف 
جائز و حسى مغهوم وقبيم متروت فالنام هوالذي ل يتعلق بشيع 
مما بعذ8 فعس الرقف عليه والأبئداء بما بعد: و اكثر ما يرجد عنن 
رورس الآمي غالبا كقوله و اولئك هم المفلسون وقد يوجد في اثنائها 
كفوله وجعلوا اعزة اهلها اذلة هذا النمام لانه انقضاد كلم بلقيس ثم قال 
نعالق وكذاك يفعلون و كذا لقد اضلذي عن الذكربعد اذجاءني هذا 
التمام لانهانقضى كام الظالم ابي بن خاف ثم قال تعالوق وكاب الشيطان 
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لانسان خذبلا وقد يوجد بعدها كقولة مضاسين وبالليل هذا التمام 
انه معطورف على المعذى اي بالصيم و بالايل و مثله ينككون و زخرفا 
رأس الآية يتكثون و زخرفا هو الثمام لان معطوف على ما قبله 
و آخركل قصة وما قبل اولها و آخركل سورة و قبل ياءالنداء وفعل 
الآمر والقهم ولامه دون القول و الشرط مالم يققدم جرابة وكان 'لله 
وماك وذالك ولولا غالبهن تام مالم ينقد مهن قسم او قول اوما في 
معنا و الكافي منقطع فى اللفظ متعلق فى المعذى ففوس الوقف 
عليه والابتداء بما بعد إيضا نحو حرمث عليكم امها تكم هذا الوقف 
و يبتدأ بما بعد ذلك وهكذ! كل رأس آية بعدها لام كي والا بمعنى 
لك ران الشديدة المكسورة والاستغيام وبل وال المخففة والسين 
وسرف للفبديد رنعم و بيس و كي مالم يتقدمهى قول ار قسم والحمن 
هر الذي نحسن الوقف عليه ولا عمسن الابتداء بما بعد كا لحمد لله 
و القبيم هو الذي لايفهم مذه المران كا لحمد و اقبم منه الوقفف عاى 
لقد كف رالذين قالوا و يبتدأ ان الله هو المسيم لان المعنى مستسيل 
بهذا الابتداء و من تعمده وقصد معناه فقد كفرو مثله فى الونف 
فببث الذي كفرو الله فلها النصف وو بويه واقبم مى هذا الوتف 
على المنفي دون حرفب الاتجاب من نحو لاله اا الله وما ارسلناك 
أ( مبشرا ونذيرا فى اضطرلا جل الننفس جار ثم يرجع الى ماقبله 
حت يصلة بمابعده ولأحرج انقب و قال السيجارندي الرقف عل 
خدس مرانسب لازم ومطاق و جائز و«مجوز لوجة و مرخص ضرورة 
الام ما لورصل طرفاه ارهم غير المرك نحر و ماهم بمومذين يلزم 
الرقف هذا ان لووصل بقوله ناعون الله توهم ان الجملة صغة لقوله 


(؟؟9) 
بمرُمنون فانقفى الخداع عفهم وتقرر الايماى خالصا عن. الخدام كما 
تقول ما هو بمومى *خادع و كمافي قوله لان لول تثير الارض فان جماة 
نثير صفة لذلول واخلة فى حيزالنغي اي ليست ذلولا مثيرة لارض 
والقصد فى اليم اثبات الغدام بعد نفي الايمان و تسر ساحانة أن 
يكون له ولد فلو و صل به له ما فى السمواك وما فى الارض لأو هم 
انه صغة لولد و ان المنفي و لك موصوف بان له ما فى السموات والمران 
نفي الولد مطاقًا و المطلق ما حسمن الابتداد بما بعدةكا لاسم المبتدأ به 
نعو الله #جتبي و الفعل المستأنف تسر يعبد ونفي لأيشركون بي 
شيا سيقول السغباء سمجعل الله بعد عمر يمرا ومفعول المحذرفت 
أحوو عد الله سنة الله و الشرط نعو من يشاء الله يضلاه و الاستفهام 
و لومقدرا اتريدون أن تبد و اتربدون عرض الدنيا والنفي ماكان لهم 
اأخيرة ان يريدون الفرارا حيث لم يكن كل ذلك مقرلا لقول سابق 
و الجايز ما يجوز فيه الوصل و الفصل لتجاذب الموجبين من الطرفين 
نعو وماانزل من قبلكف فان واو العاف تقتضي الوصل وتقديم 
المفعول على الفعل يقطع النظم فان التقدير و يوُقنرى بالآخرة رالمجوز 
لوجه نحو او لثك الذين اشدروا | لعيرة الدنيا بالآخرة لان الفاء فى 
قوله ذا خفف تقتضى التسبمب رالجزاد و ذلك يوجب الومل ركون 
نظم الفعل على الاستيناف يجعل للفصل و جبها و المرخص ضر ورة 
مالايستغني ما بعده عما قبله لكنه يرخص انقطاع النفس و طول 
الكلام و ا يلزمه الرصل بالعون لأى ما بعدة جملة مغهومة كقولة والسمار 
بناد لان قوله و انزل ل يستغني عمى سياق انلام فان فاعله ضمي يدرن 
الع ما قجله غيران الجملة مغبرمة واما م9 ؛جوزالوقف عليه فكالشرط 


) ٠٠٠( 
دون جزائه والمبتداء درن خهره و نسحو ذلك وقال غهره الرقف‎ 
فى التنزيل عا ثمانية اضرب ام وشبية به و فاقص وشبية به وحس‎ 
ر شبيه به وقبيم و شبيه به و قال ابى الجزري اكثر ما فك رالناس‎ 
فى اقسام الوقف غير منضبط ولا مخحصر و اقرب ماقلته في ضبطه‎ 
إن الرقف ينقسم الى اختياري و اضطراري لآن الكلام 'اما ان يعم ارلا‎ 
فال ثم كاى اختياريا ركونه نا ما لابخلوا ما ان لايكون له تعلق بما بعدة‎ 
البتة اي 9 من جبة اللفظ ولا من جبة المعنى فهو الوقف المسمى‎ 
بالنام لثمامه المطاق بوقف عليه وببتدأ بما بعدة ثم مثله دما نقدم‎ 
فى النام قال وقد يكون الوقف ناما في تغسيرواعراب وقراءة فير‎ 
تام على آخر نحو و مايعلم تأريله ال الله تام ان كان مما بعدة مستأنفا‎ 
غير نام ان كان معطروفا و نسو فواتم السور الوقف عليها تام ان اعريت‎ 
مبتدأ والخبر محذرف اوعكسه الى ألم هذه او هذ آلَم او مغعرة‎ 
بقل مقدرا غيرتام ان كاى ما بعدها هو الخبرو نحو مثابة للناس وامنا‎ 
نام على قراءة و الخد و١ بكسر الغتائاف على قراءة الغتم و ثحوالى‎ 
صراط العز بز اأعميد تام على قراءة من رفع الاسم الكريم بعدها حسن‎ 
على قرا من خفض وقد ينفاضل النام نحو ما لك يوم الدين واياف‎ 
عبد وايئىف نسنعين ثلاهما تام إلا ان الاول اتم من الثاني لاشتراك‎ 
الثاني فيما بعده في معنى الخطاب بخلاف الارل وهذا هوالذدي‎ 
سماو بعضهم شبيها بالنام وسذه ما ينأ كل إستصبابه لبيان المعنى المقصوي‎ 
و هوالذي سم'ة السجاوند كي بالازم و ان كان له تعلق فلا لتخلوا ماانىيكون‎ 
من جبة المعنى فقط وهو المسمى بالكافي للاكتفأبه و استغذائه عما‎ 


( »م ) 
من قبلك وقوله على هدى من ربهم و يففا ضل فى الكفاية كقفاضل 
النام حو في قلوبيم مرض كاف فزادهم الله مرضا اكغي منه بما 
كانوا يكذبون اكفى منهما وقد يكون الرقف كافيا على تفسير واعراب 
ر قراءة غي ركاف على آخر نعو يعلمون الناس (ل«#حركاف ان جعلت 
ما بعده نافية حسن أن فسرت موصولة وبالآخرة هم يؤُقنوى كاف أن 
اعرب ما بعد مبتدأ خبرة على هدئ حسن ان جعل خبرة الذين 
يرمنون بالغيمت او خبر و الذين يرُمذون بما انزل و ثسن له مخخلصون 
كاف على قراءة ام تقولوى با أخطاب تام على قراءة الغيب يحاسبكم به 
الله كاف على قراءة من رفع فيغفر ر يعدب حسن على قراءة من 
جزم وان كان التعلق من جبة اللفظ فبو المسمى با لحسن لانه في 
نفسه حمسن مغيد يجوز الوتف علية دون الابتداء بما بعده للتعلق 
اللفظى الا ان يكون رأس آية فانه جوز فى اختيار اكثر اهل الاداء 
لمجئه من النبي ملى الله عليه وسلم ني حديث ام سامة التي 
وقد يكون الوقف حسذا على تقدير و كافيا او تاما على آخر نحو هدي 
للمنقيى حسمن أن جعل مابعدة نعتاكاف انى جعل خبر مقدراو 
مفعول مقدر على القطع تام اى جعل مبتدأ خبرة اولذكف وان لم يقم 
اكلام كان الوقف عليه اضطراريا وهو المسمى بالقبيم لا يعجر ز تعمد 
الوقف عليه الا لضرورة من ادقطاع نفس و نحوه لعد, الفائدة اولفسان 
المعذى نحو صراطالذين وقد يكون بعضه اقدم من بعض نسو فلباالنصف 
ولابويه لايهامه انهمامع البنت شركاه فى النصف واقدم مذه نحو 
ان الله لا إستحيي فويل للمصلين 3 تقربوا لصلوة فهذ! حكم الوقف 
اخثيار يا و اضطرا ريا و اما الابتداء فلايكون الا اختياريا لانه ليس 


( 9" ) 
6ا الوقفب تدعو اليه ضر ورة فلا تجو الابمستقل بالمعثى موف بالمقصود 
وهوني اتسامه كا قسام الرفف الربعة وينفارت تماماركة'ية وحسنا 
ر قبجا سمب الثمام و عدمه وفسان المعفى واحالئة أو الوقف 
على ومن الذاس فان الابتداء بالناس قبيم ويؤّمن تام فلووقف 
عا من يقول كان الأبتداء بيقرل احسن من ابتدائه بم و كذا الوقف 
:على ختم الله قبيم. والابتداء بالله اقبم ولخقم كاف والرقف على 
عزبراين الله و المسيم اب قبيم و الابتداد بابن اقجم و بعزير والسيم 
اشد قبحا ولو وقف على ما و عدنا الله ضرورة كان الابنداء با لجلالة 
قبهعا ربو عدنا اقبم مذه وبا اقبم منهما وقد يكون الوقف حسنا 
والبتداد به ثبنها نحر بخ رجون الرسول راياكم الوقف عليه حسن 
الابتداء به قبيم لفسا المعنى ان يصير تحذيرا مى الايمان بالله . 
وك يكون الوق ف قحا والابتداء جيد! نعو من بعثنا من مرقدنا هذا 
الوقف على هذا قبيم لفصله بين المبتداء و خبرة و انه يوهم أن 
الأشارة الى المرقد و الابنداء بهذا كاف اوتام لاسئينانة تنبيبات 
الاول قولهم اجوز الوقنف على المضاف دون المضاف اليه ولا كذ! قال 
ابن الججزري انما يريدون به اأتجواز الادائي وهو الذي بحمى فى القراءة 
وبروق فى الثلارة ولايريدون بذاك انه حرام و9 مكروء اللهم الا ان 
بفصد بذك تحريف القرآن وخا ف 'لمعذى الذي اراك الله تعالى فانه 
يكف نضا عن اي يأثم اذاي قال بن الجزري ايها ليس كلما يتعسفة 
بعض المعربيى او يتكلفه بعض القراء او يتأوله بعض اهل الاهواء مما 
يفلضي و قا او | بنداء ينبغي ال يتعمد الوقف عليه بل يذبغي 
تخرى امعنى الاثم والوقفف الاوجه و ذ'ك تجراارقف على وارحمنا 


( *7 ) 
انث والابتداء موانا فانصرنا على معنى النداء او نسو ثم جارف 
يحلفوى ويبتدءك باللهة ان ارونا و نويا بني لانشرك و يبندي 
بالله ان الشرب على معنى القصم وذسوما تشارن ا9 ان يشاء ويبندث 
الله رب العالميى ونحو فلاجخام ويبتدئ عليه ان يطوف بهما فكله 
تعسف وتمحل و أحريف للكلم عن مواضعه الثالمف يغنقر في طول 
الفوامل و القصص واأجمل المعنرضة ونحو ذلك رفي حالة جمع 
القراه ات و قراءة التحقيق و الترتيل مالا يفتقر في غيرها فريما اجيز 
الوقف وال ابتداد لبعض ماذكرولو كان لغير ذلك لم يجم و هذا الذي 
سما السجاوندى المرخص ضرورة ومثله بقوله والسماء بناء قال 
ابى الجزري والاحسى تمثيله بحو قبل المشرق و المغرب و بفيهو 
و الننيين و بحو واقام الصلوة وآتى الزكاة ربفحو عاعد و اربمحو كل 
من فواصل قد أفام المرّمفون الى أخرالقصة و قال صاحمب المستونفي 
الخحويون يكرهون الوقف الذاقص فى القذزيل مع امكان النام فان طال 
الكام ولم يوجد فيه ونف تام حسن الاخذ بالناقص كقوله قل ارحي 
الي انه استمع الى قوله فلا تدعوا مع الله أحد! أن كسرت بعدة ان وأن 
5-5 فالى قوله كادوا يكونرن عليه لبدا قال و يعسن الوقف الذاقص 
امور منها أن يكوى لضرب من الديانى كقولة ولم تجعل له عو جا فانى 
الرقف هنا يبيى ان قيما منعصل عنه وانه حال في نية الفقديم 
و كقوله وبذات الاختث ليفصل به بين التحريم يم النسبي والسببي 
ومننا ان يكون الكلام مبنيا على الرقف أحريا لينني لم اوت كقابية 
وام ادرما حسابيه قال ابن الجزري و كما اغتغرالوقف لما ذكرقد 
ايغتغررل يحص فيما قصر من اأجمل و ان لم يكن التعلق لفظيانسو 


(* 6 ) 
١‏ لقد آنينا موسى الكتاب وآنينا ميسى ابى مريم البيذات لقرب 
الرقف عاءئ بالرسل وعاى القدس و كذا يراع فى الوقف 
لازدواج فيوصل ما يرقف عاى نظيرة مما يوجد النمام عليه وانفطع 
تعاقة مما بعده لفظا و ذلك من اجل ازدواجة نحو لها ما كسبت مع 
ولكم ما كسبتم و نحو فمن تعجل في بومين فل اثم عليه رمى تآخر 
فلا اثم عليه ونسو بام الليل فى الذهار مع ويولم النبار في الليل 
ونعومى عمل صالعبا فلنفسة مع رمن اساء فعليها الرابع قد جيزون 
الرقف على حرف وعلى آخر ويكون بين الوتغين مراتبة على 
النضاك فاذا وقف على احدهما [منذع الوقف على الاتخ ركمن اجار 
الوفف عاى لريمب فانه لانجيزه على فيه و الذي نجيزة على نيم 
لابجيزه على لا ريمب وكا لوقنف على ولا يأب كا تسب ان يكتمب فان 
بهذه ودين كما علمة الله مراقبة و الوقف علوي وصا يعلم تأويلة إل الله 
بينه وبين والراسخرن فى العام مراقبة قال ابن الجزري واول من 
نبة على المراقبة فى الوقف ابو الفضل الرازى اخذه من المراقبة 
فى العروض الخامس قال ابن مجاهد لايقوم بالقمام فى الرقنف 
لا نوي عالم بالقراءات عالم بالنفسيرو القصص و تأخيص بعضها من 
بعض عالم باللغة الني نزل بها القرأن قال غيرن و كذ! علم الفقه ولهذا 
من لم يقبل شهادة القاذف وان تاب يقف عند قوله و 3 تقجلوا لهم 
شهادة ابدا"وهمى صرم بذلكف النكزاري فقال ف يكتاب الوقفف لبد 
للقارك من معرفة بعض مذاهصب الاثمة المشبورين فى الفقه لان 
ذلى بعي على معرفة الوقف و البتداء لانى فى القرآن مواضع ينبغفى 
الوقف على مذهب بعضهم ويمتفع على مذهب آخرين ذاما احقياجه 


) ٠9 ( 

اي علم الذعو و تقديراته فلانى من جعل ملة ابيكم ابراهيم منصدبا 
على الاغراد وقفب عاى ماقيلة اواعمل فيه ما قبله 1 و اما احنياجه 
الى القراآت فلما تقدم من ان الوقف قد يكون تاما على قراءة غير 
نام على اخرول و اما احتياجه الى التغسير فلانه اذا رقف على انها 
محرمة عليهم اربعيى سذة كان المعنى انها محرمة عليهم هخ المدة 
و اذا وقف على علييم كان المعنى انها محرمة عليهم ابدا وان النيه 

اربعهن فرجع ني هذا الى النفسير و قد تقدم ايضا ان الوقف يكون 
ناما على تفسير و اعراب غيرتام على تفسير واعراب آخرو اما 
احقياجه الى المعنى فضرررة لأى معرفة مقاطع الكلام انما يكون بعد 
معرفة معذاه كقوله و لا احزنكف قولهم ان العزة كله فقوله ا العرة 
اسيناف 9 مقولهم و قرله فلا يصلون اليكما بآياتنا و يبتدءئ انقما 
و قال الشيخ عزالدين الا حسن الوقف على اليكما لان اضافة الغلبة الى 
لآيات ارلئك من اضافة عدم الوصول اليها ان المراك بالآيات العصاء 
وصفانها و قد غلهوبها السحرة وام يمفع عذهم فرعون و كذا الرقف 
عل قوله ولقد همت به و يبندك وهم بها علئ ان المعنون لوا أى 
رأئ برهان ربه لهم بها فقدم جواب لورلا ويكون همه مذتفيا نعلم بذلىف 
أنى معرفة المعنى امل في ذلك كبي رالسادس حكى ابن برهان 
الذحري عن ابي يوسف القاضي صاحمب ابي حذيفة رقي الله عنه 
انه ذهب الى أى تقديرالموقوف عليه من القرآن 99م و الناقص 
واللتعصن و القبيم و تسميته بذ للك بدعة و متعهف الوقف عا نوه 
مبتدم قال أن القرآنى معجر وهو كالقطعة الواحدة فكله قرآن و بعضه 
قرآن وكله تام حهن و بعضه تام حسن السابع (ثمة القر مذاهمب 
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ى الرقف و الابتداد فنافع كلى يراعي #عاسنهما صعب المعنى واب 
كثيرو حمزة حيث ينقطع النفس و اسنثفى ابى كثير و ما يعام تأريلم 
ا الله و مايشعرك, انما يعلمة بشرفتعمكد الوقف عليها و عاصم والكساثي 
حيمت ثم الكلام وأبو عمرو يتعمد روؤس الاي ر يقول هوا .حسمب الي 
نقد قال بعضهم ان الوقف عليه سنة و قال البهيقي فى الشعب وأخررن 
الانضل الوقنف على ررس الايات وان تعاقت بما بعد ها اتثياعا 
نهدي رسول الله صلى اللة علية وسلم وسذّة روئ ابو دارد وغيرة عن ام 
سملة رضي الله نعالى عمذها ا والنبي صلى الله علية وسلم اذا قرأ 
قطع قراءنه أية آية يقرل بعم الل الرحن الرسيمئم بق يقف الحيو لله رب 
العالميى ثم يقف ا ى الرحيم ثم يقف الثامى الوقف و القطع 
و السكت عبارات يطلقها المتقد مون غالبا مرادابها الوقف والمتأخررن 
فرقوا فقالوا القطع عبارة عى قطعالقراءة رأسا فهو كالانتباء فالقارئ به 
كالمعرض عن القراءة والمنتقل الى حالة الخرعل غيرها و هوالذي 
يسنعان بعد: للقرادة المستانفة رلا يكون الا على رأس آي لان روس 
الي في نفسها مقاطع أخرج سعيد ابن منصور في سنذه حدثنا 
ابولا حرص عن ابي سنان عن ابن ابي البذيل انه قال كانوا يكرهون 
ان يقررًا بعض الاية و يدعو بعضها اسنادء صحيم و عبدالله بى ابي 
الهديل تابعي كبير و قوله كانوا يدل على إن الصعابة انوا يكرهون 
ذلك و القف عبارة عن قطع الصو عن الكلمة زمذا يتنفس فيه 
عادة بنية استهناف القراءة لابنية الاعراض و يكو في روس الآي 
و اوساطها ولاياني في رسط الكلمة و3 فيما اتصل رسما والسكعت 


عبارة ع ة 


عن قطع الصوت زمذا هو دون زمن الوقف عادة من غير تنفس 


( 3*0 ) 
و اختلفث الغاظ الاثمة في النأدية منه بمايدل على طوله و قصره 
نع حمزة فى السكث على الساكى قبل البمزة سكنة يسيرة و قال 
الشناني قصيرة وعن العسائي سكنة مخفلسة من غير اشباع و تال 
ابى غلبون .و قغة يسيرة وقال مكي وقفة خغيفة و قال ابى شريم 
وقيغة ومن ققيبة مى غيرقطع نفس و قال الداني سكنة لطيفة من 
فيرقطع .و قال الجعبري قطع الصوت زمانا فليا اقصر من زمن اخراج 
النقسلانه أن طال صاروقفا ني عبارات اخرقال ابن الجزبي والصديم 
انه مقيد بالسماع و الثقل ولا اجوز الا فيما صحث الرراية به لمعن 
مقصرد بذانه و قيل بجرز'في رراس الي مطلقا حالة الرصل لقصد 
البيانى و حمل بعضهم الحديث الواك على ذلك شُوابط كل ما فى 
القرآن من الذي و الذين يجوز فيه الومل بما قبله نعتا و القطع على 
انه خبرالا في سبعة مواضع فانة يقعين البتداء بها الدين آنيناهم 
الكتاب يتلونه فى البقرة الدينى آتيناهم الكتاب يعرفونه فيها وفى الانعام 
الذين يأكلون الريا الذيى آمنوا وهاجررا في براءة الذي حشررن 
فى الفرقان الذيى يعملون العرش في غافرو فى الكشاف في قرله 
الذي يوسوس إجوز ان يقف القارئك على الموصوفب و يبتدىيئ الذي 
اى حملته على القطع ؛خلاف ما اذ! جعلنه صفة وقال الرماني الصفة 
ان كانث للاختصاص امتنع الوقفف علوى موصوفها دونها وان كانم 
للمدم جاز لان عاملها فى المدح غير عا مل الموصوف الونف على 
المستثنى منه درن المستثنى ان كان منقطعا فيه مذاهمب الجواز 
مطلقا انه في معذى مبتداء حذف خبرة لادلالة عليه والمذع مطاتا 
احتياجه الى ما قبله لفظا لانه أم يعبد استعمال الاوما في معناها 


(9") 
١١‏ متصلة بما قبلبا و معذى لآن ما تثبلة مشعربتمام اللام فى المعنى 
ان قرلك ما فئ الدار احد هو الذي م ال التسمار و لوقت ال السمار 
على انغراده كان خطأ والثالمف التغصيل فانى صرم بالخبر جار لاستقال 
أجملة وامتغنائها عما قبلها وان لم يصرم به فلا لافتقارها قاله ابى 
العاجمب فى اماليه الوقف على الجملة الندائية جائز كما نقله ابن 
العاجب ص المعققين انها مستقلة رما بمدها جملة أخريئ رأن كانت 
الآرلى تتعلق بها كل مبافى القرآن من القول 9 اجوز الوقيقب عايه لأن 
مابعد: حكايته قاله الخو يني في تغسيره كلا فى القرآن في ثاثة 
و ثلانين موضعا مذها سبع للردع انفاقا فيوتف عليها. و ذلك عبدا 
كا ما ك1 في مريم ان يققلرن قال كلا لمدركون قال كلا فى الشعراء 
شركه كان ازيد ئلا اين المف ركلا والباقي منها ما هو بمعفئ حقا قطعا 
فلا يرقف عليه ومنبا ما احتيل الأمرين فقيه الوجهان و قل معي 
هي اربعة اقسام الارل ما بسن الوقف فيه عليها على معفى الردع 
وهو الاخئيار و اجوز الابند' بها عاى معنئ حقا و ذلك احد عشر 
موضعا الذان في مريم وفي قد افاعم و سبا و اثذان فى المعارج والذان 
فى المدثر ان اريد كلا منشرة كا و فى المطففين اساطيراارئين ك! 
و فى افجراهانني كك وفى العطمه الثاني ما بحسن الوقف عليها 
ول يجوز البتداء بها و هورموشعان فى الشعراء اى يقتلوى قال كلا انا 
لمدركون قالع ئها الثالمك مال بحسن الرقف عليها 3 الابتداء بها بل 
ترصل بما قبلهار بما بعدها وهو موضعان في عم والتكاث ثم كلا سيعلمون 
ثم كلا سرف تعلمون الرابع مالا بحسن الونف عليها ولكن يبدا بها 
و هوالثمانيةً عشرالبائية بلى فى القرآن في اثنينى و عشرين موضعاأ 


(1* ) 
5 بن ا 6 ٠‏ 
و غي ثلئة اقسام الول مالا جوز الوقف عايه اجماعا لتعلق ما بعدها 
بما قبلها وهو سبعة مواضع فى الانعام بلى و ربئا فى إلفحل بلى وعدا 
مايه ني سبا ذلى “بل ل 3 لزيا لقأتينكم فى الزمر بلى قد عالت 
و ى الحقاف بن و ينا فى اللغابى قل بلى و ربي فى القيمة بلى 
دري 1 الثاني ما فيه خلاف والاختيار المنع و 0 خمسة م موافج 
29 . 0 559 قالوا 0 يفني اتهارلك قذالوا بل 
قد جاءنا الثالث ما الاخنيار جواز الورقف عليها و هي العشرة الياقية 
نعم نعم فى القرآن فى اربعة مواضع فى الاعراف قالوا نعم فأذن والمخفار 
الرقف ليها لاى ما بعدها غير متعلق بما قبلها اذ ليس مئ قول 
اهل الذار و البواقي فيها و فى الشعراد قال فعم وانكم لمن المقربيي 
و فى الصافات قل نعم وافتم داخررن و المختار لا يرقف عليها لتعلق 
ما بعدها بما قبلها لاتصاله بالقول شابط قال ابن الجزري فى ابر 
سس م مس 

كلما اجازرا الوقف علية اجازوا الابنداء بما بعده فصل ف في كيقر 
الوف على اراخرالكام للوقف في كام العرب اوجه متعددة والمستعمل 
منها عذدائمة القراءة تسعة السكين والروم والاشمام والابدال والنقل 
والادغام والحدف والاثبات والالحاق فاماالسكون فبولامل فى الرقف 
على الكلم المحركة وصلالان معقى الوقف القرف والقطع ولادة ضد لابنداء 
نكما ( يبتدأ بسائن ل يوقف على مأحرك و هو اختهار كه رمس الفراء 
و ام ا فهو 00 1 2 ن اخطق بحدحض عر ول ب بعضوم 
75 القولين ا واغختص 5 0 , 7المضين و 0 


"٠ (‏ ) 
بغاف المقارم إن الفئحة خفيفة اذا خرج .بعضها خرج سائرها 
نلا تثبل النبعيض و اما الأشمام فهو عبارة عن الاشارة الى العرئة 
من غيرتصويت وفيل ان تجعل شفتيف على صورنها وتلعما 
واحد ولخنص بالضمة سواء كانمت حركة عراب ام بام اذا كانت لازمة 
اما العارضة وميم | لجمع عند من ضم وهاء النانيمث فلاروم في ذلك 
ول( اشماء وقيد ابن الجزي هاء الناديمث بما يوقف عليها بالباء إخلاف 
ما يوقف عليها بالقاء للرسم ثم ان الوقف بالروم والاشمام وربٍ عن 
ابي مدرو والكرفيين نصا وام يأت عن الباقهى فيه شرع , إستحبه اهل 
اللداء في قرادتهم إيضا و فائدته بيان الحركة التي نثبت فى الرصل 
للعرف المرقوف عليه ليظبر للسامع اوالذاظر كيف تللك المسركة 
الموقرف عليبا ر اما البدال ففي الاسم المخصرب الخون يرقف عليه 
بلآلف بد! من التفوين وءكله 'ذن وفى الاسم المفرن المونى بالناء 
برتف عليه بااباد بدلا منها وفيما آخره همزة متطرنة بعد حركة 
ارالف ذنه بونف عليه عدد حمزة بابدالها حرف مد من جنس 
ما قبلبا ثم ان كان الغا جاز حذفها نوا قرا وفمى ويبدارانى امرو 
من شاطي ويشا ومن السما و مى ما واما النقل ففى ما آخرة 
همزة بعد سان فانه يرقف عليه عند حهرة بنقل حركنها اليه 
لجرل بها متف هي هواء كان الساكن ايها نكو د فء مثل 
يدظر امرك و لكل باب مذكيهم جر دين المرء و قابة بين المرء و زوجة 
خرجع ابس ولا تأعن لها أم با اووا واصليئين سواه كانها حرف 
مد أحوالمممي رجي و يضي أن تبره 'نذرٌ رما عملت من عرد ام 
لين نحو شي قوم سر؛ مثل السوه وامالآدغام نفي ماآخرة همزا 


(|١1؟)‏ 
بعد ياء او وأو زاثدنينى فانه يوقف عليه عند <مرة ايضا بالاوغام بعك 
ابدال البمز مى جذس ما قبله تسوالنمي وبري وقرر واما العذف 
نفى الياد أت الزوائدك عذد من يثبقها وصلا و !#ذفيا وقغا و يادآت 
الزرائد وهي الني لم ترسم مأية واحدكل و عشرون منها خمس 
و ثلاثون في حشو الاي والباقي في ررس الي فذافع و ابو عمرو 
و حهزة و الكسائي و ابو جعفر يثبتونها فى الوصل درن الوقنف و ابن 
كثير و يعقوب يثبتان فى (أحالين وابن عامر و عاسم و خلف بحذفون 
فى الحالين و ربما خرج بعضهم عن اصله في بعضها و اما الائبات 
ففى الياءآت المحذرفات وملا عند مى, يثبتها وقفا أحوها دوآل وواق 
و باق و اما الاأعاق نما بأعق آخرالئام من هابآت السكت عند من 
باعتا في عم و فيم وبم ولم ومم والنوى المشددة مى جمع الاناث 
نحوهن و مثابى والذون المفتو<ة نصو العالمهى و الذين و المقلبسون 
و المشدن المبذي عوالا تعلوا علي خاقت بيدي و مصرخي 
رلدىي قاعدة اجمعوا على لزرم اتقام رعو :اليض عقت الكشانية 
فى الوقف ابدالا و اثبانا رحذفا و وملا و قطعا الاانه ور عذهم اختلاف 
في اشياء باعيانهاكالونف با لهاء على ما تقب بالناء و بالع'ق الهاء فيما 
تقدم وغيره وبائبات الياء في مواضع لم ترسم بها والواو في يدع 
النسان يوم يدع الداع سندع الزبانية و يمم الله الباطل و لاف 
في ايه المؤمذون ايه الساحر ايه ااثقلان و بحذف النون فى وكأين 
ديك وقع فان اباعمرو يقف علية بالياء و يوصل ايا ما فى الاسراء 
و مال فى الذساد والكهفف و الفرقان و سأل و قطع ويكأن و ويكأنه ولا 
#“جدرا رمن القراه من يقبع الرسم فى الجميع الذوع الناسع و العشرين 


( "ا" ) 

فى بيان المومول لفظا المفصول معذئ هو نوع مهم جددران يغردٍ 
بالتنصنيف و دوادلل كبير في الوقفف ولذ! جعلنه عقبة و به عحصل 
حل اشكالات وكشف معضلات كثيرة مس ذللك قوأه تعالئ هوالذي 
خلقم من نس وأحدةا و دعل منما مفها زوجها ليسكن اليباالى قوله جعا له 
ثَّ شركاء وما آتاهما فذعا! ى اللة عما إبشرة ن فان الام في قصة دموحوا 
كما يضمة السياق و ريم بة في حديث أخرجه اهمد و الترمدي 
و حسذه و اأحاكم و صحعه من طريق العسن عن سمرة مرفوعا واخرجه 

2 . . | الاين 
حدث او وحوا وهم : نبي 39 ا 
مى الشرى قبل الذجوة و بعدها اجماعا وقد جرذلك بعضهم الى 
حمل لاية على غير آدم وحرا وانها في رجل وزوجته كانافي 

اهل الملل وتعدئ الى تعايل اأحديث والعم بفكارته وما 
في وقفة مى ذالك حقى رأردت ابن اي حاثم قال اخبرنا احمد 
؛ن عثمان أن حادم نذا احدىل عن الامعفضل كنذا اسباط عن السدي فى 
تر تعالى فنعالى الله عما يشركرن قال هذه فصل من آية آدم خاصة 
في آلبة العرب وقال عبدالرزاق سس 7 اوتا صدقة بى عبدالله 
ان شيرالدكي تحدث عن السدي قال 10 من الموصول المقصول 
وفال ابن ابي حاتم نذا علي بن اأحسين نا محمد بن ابي حمادثنا 
مهران عن سفيان عن السدي عن ابي مالك قال هذه ذه مغصرلة اطاء؟ 
فى الولل فدء 'لى اناه 0 ن هذة قوم *حمد زانهات عني هذ؛ 
العية والعجات أي 2" المعضلة و أنضم ذلك أن أخرقصة أدم 
وحوا فيم' آتاهما رأن ما بعده تخاص الى قصة العرب و اشراكهم 


ما" ) 
لامنام و يوضم ذللك تغيير الضمير الى اأجمع بعد النثنية ولوكانت 
القصة واحدة أقال عمايشركان كقوله دعوا الله ربهما فلما آتاهما صالها 
جعلا له شركاء فيما أتاهما و كذلك الضمائر في قوله بعدة ايشركون مالا 
. إخاق شينًا وما بعده الى آخرالايات وحسن التخلص والاستطراد مى 
اساليب القرآن ومى ذلك قولة تعالى و ما يعلم تأويله الا الله والراسخون 
لآب فانة على تقديرالرصل يكون الراسخون يعامون تأريله و على تقدير 
الفصل إخلافة وقد اخرج ابن ابي حاتم عن ابي الشعثًا و ابي نبيك 
قلا انكم تصلون هذه الآية رهي مقطوعة و يؤيد ذالك كرن الآية دلت 
على ذم متبعي المتشابه ووصفهم بالزبغ ومن ذللك قوله تعالى و اذا 
ضريتم فى الارض فليس عليكم جناح ان نقصررا من الصلرة ان خفتم 
ان يفتخكم الذين كفروا مان ظاهرالاية يفتضي ان القصر مشروط بالخرف 
و انة لاقصر مع الا من وقد قال به لظاهرلاية جماعة منهم عانشة 
رضي الله تعالى عفبا لمن بهن سدسب الذزرل ان هذا من الموصرل 
المفصول فاخرج ابن جربرمى حديمث علي قال سأل قوم من بذي 
النجار رسول الله صلى الله علية و سام فقالوا يا رسول الله اذا نضرب 
فى الارض فكيف نصلي فانزل الله و اذ! ضريقم فى الرض فلهس عليكم 
جناح إن تقصررا م الصلوة ثم انقطع الوحي فلما كان بعد ذلك بحول 
غزالخبي صلى الله عليه وسلم فصلى الظهر فقال المشركون لقد امكذكم 
“تمد و اصعابة مى ظبورهم هلا دن آم علييم فقل قاثل مفهم ان لهم 
اخريك مثلها في اثرها فانزل الله بين الصلوتهى أن خفتم ان يغقنكم 
الذين كفررا الى قوله عذابا مهيذا نذزلت صلرة الغرف فتبين بإذا 
العديسث أن قوله ان خفقم شرط فيما بعد و هوصلرة الغرف لافي ملرة 


(*ا7) . 

رد قال ابن جديرهذا تأريل فى اليه حنى لولم يكن فى ا الب 
ان ال م ريقع مع اذا على جعل الواو زائدة فلث بعلي 
و يكون من اعذراة الشرط على الشرط و احسن منة ان #جعل ذا زائدة 
بناه على قول من تجيز زيااتها وقال ابن الجوزري في كتابة النفيس 
ند تأني اله لعرب بكلمة ليع جانب كامةنأنها معيا رشي غبير منصة بها 
رن اران ييدان لتخرجكم م ارضكم هذا قول الم نقال فركون فمان 
تأمرون و مثله انار ارده عى نفسه رأنة لمن الصادئين اننبى كامها 
فثال يرسف ذلك ليعلم اني لم اخنه بالغيب و مثله ان الملوف 
انا دخارا قرية إنسدرها ر جعلوا اعزة اهلها اذلةٌ 1 مذتهى قولها فقال 
تعالى وكذئك يفعار رمكله من بعثنا من مرقددا اننبى قرل 
الكقار نات الملائكة هذا ما 558 و اخرج ابن ابي حاتم عن 
قناده في هذى لآبة قال آية من تاب الله 0 اهل الضلائة وأخرها اهل 
البدعل فام | يا ويلذا مى بعكدا من مرقدنأ 5 ذل اهل النفاق وقال 
اهل 'لبدئ حين بعنوا عن فدررام لقره حون وصدق المرسلون 
واخرج عن #جاول أي قولة وما لشعرام انها اا حاءت لأبو مذون 
قل وها يدريكم انهم يؤمذون اذا جادت ثم استقبل بخب رفقال انها 
اذ بات ( يمن رع لان فى الملة والفنع وما بين 
أفلة بلنصنيف جماعةٌ + القراء مذهم ابن القامم عمل كثابة قر 
العيى فى هدم والامالة وبين افظين قل الداني الفقم والامالة 
لغتان مشهرتا فاشينان على السئة الفصحاء مى العرب الأين نزل 
القرآن بلغنوم فالعدم لفة اهل عجار رالامالة لغة عامة اهل نجد من 
تيم و اسدر قيس 7'ل رالامل فيها حديث حذيفة مرفوما اقروا 
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القرآن بأنون العرب واصواتها و ايائم واصوات اهل الفسق واهل الكتابين 
قال فلامالة لا شلك من الاحرف السبعة و مى أعمون العرب واصراتها 
وقال ابوبكر ابن ٠ابي‏ شيبه حدثنا وكيع ثناالا عمش عن ابراهيم قال 
كانوا يرون أن الالف رالياد فى القراءة سواء قال يعني بالالف واليام 
الغفخيم والامالة واخرج في تا ريخ القراء من طريق ابي عاصم الضردر 
الكوفي عن #حمد بى عديد عن عاصم عن زر بن حبيش قال قرأ رجل 
على عبد'لله بن مسعو طه و لم يكسر فقال عبدالله طه وكسرالطاء 
والباء فقال الرجل طة وام يكسر فقال عجدالله طة و كسرائطاء والهاء 
نقال الرجل طه ولم يكسر فق'ل عجداللة طه و كسرالطاء والهاء فقال 
الرجل طة ولم يكسر فقال عبدالله طه وكسر ثم قال والله لبكذ| 
علمني رسول الله صلى الله عليه و سلم قال ابن الجزري هذا حديثك 
غريسب ل ذعرفة الا من هذا الوجه ورجاله ثقاى إلا #حمد بن عبيدالله 
و هوالعزرمي فانه ضعيف عذد أهل الحديمك وكان رجلاصااحا لك 
ذهبت كنبه فكان بحدث من حغظه فاتى عليه من ذالك ثلث 
و ححدديذه 5 اخرجه ابى مردربه في 8 و زاد في آخرة و لكذا 
نزل بها ججريل و في جمالالقراء عن صفوان ابن عسل انه سمع 
رسول الله صلى الله عليه وسلم يقرأ يا بحيى فقيل له يارسول الله 
تميل و ليس هي لغة فريش فنق'ل هي لغةالاخوال بذي سعد واخرج 
ابن اشنه عن ابي حائم قال احتم الكوفيونى فى المالة بانهم وجدرا 
فى المصسف ياد آت في مرضع الالغات فاتبعوا الخط و امالوا ليقريرا 
من اليار آت الامالة ان يذحى بالفلحة ذعراكسرة وبلالف أحراليء 


كثيرا و هوالمحض ور يقل له اجام و البطم والكسر وقلية وهو بين 
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اللفظين ويقال له ايضا التقليل و التلطيف.و بين بدن فبي قسمان‎ 
شديدة ومترسطة ركاعما جائز فى القراءة و الشديدة تجنذبب معها‎ 
اثقاى الخالص والاشباع المبالغ فيه والمقرسطة بين الغتم المتوسط‎ 
و الامالة التديدة قال الداني و علماونا مختلفون ايهما اوجه و اولى‎ 
وانا اختار الأمالة الرسطى الى هي بين دين لان الغرض مى الامالة‎ 
حاصل بها و «والاعلام باى امل الالف الياء والتذبيه على انقابها الى‎ 
لياه في موضع ار مشائلةها للكسر/مجاررلها ارالهاء واما الفذم فهو فكم‎ 
القابئ فاه بلفظ الحرف ويقال له التفخيم وهو شديد ومفوسط‎ 
فالشديك هو نباية فتم الشخص فا بذلك العرف ولا يجوز فى القرآن‎ 
بل هو معدوم في لغ العرب و المترسط مابين القتم الشديد والامالة‎ 
المترسطة قال الداني و هذا هوالذي يستعمله اتساب الفدم من القراء‎ 
واختلفو اهل الامالة فرع عن ااغذم اوكل مذبما اصل برأسة ووجة‎ 
الاول ان الاعالة لاتكون الاأسدب فان فقد لز القذم وان وجد جازالفام‎ 
و الامالة فما من كلمة دهال لا فى العرب من يقشجيا فدل اطران القدم‎ 
على اصالته و فرعينها والكلام فىالامالة من خمسة اوجه إسبابها‎ 
ووجوهها رفائدتها ومن يديل ومايمال اما اسجابها فذكرها الفراءعشرة‎ 
قال 'بن الجزري رهي ترجع الى شيئين احدهما الكسرة والثاني اليا‎ 
وكل منهما يكون منقدما على “حل الأمالة من الكلمة ومتأخرا عنه‎ 
و يكون أيضا مقدرا في “جل الامالة وقدتكون الكسرة رالياد فيرموجودتين‎ 
فى اللفظ را مقدرتين في محل الامالة و لكنهما مما يعرض فى بعض‎ 
تصاريف الكلمة وقد تل الالف ار الفنوة اجلل الف اخرئ إرفنحة‎ 
اخرئ موه ر تسمئى له ام'لة لاجلامالة و قد تمال الالف تشبيها‎ 
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بالااف الممالة قال . أبن الجزري وتمال ايضا بسجب كثرة الاستعمال 
و للقرق دين الآبسم والعرف تجا اثنى عشر سجبا فاما الامالة أجل الكسرة 
السابقة فشرطها ان يكون الفاصل بينها وبين الالفب حرفا واحد! نسو 
كتاب وحساب وهدذًا الغامل انما حصل باعتبار الف اما افلم 
الممالة فلا فاصل بيذها و بصن الكسرة او حرفين اولبها ساكى تسو انسان 
او مفتوحنين وا'دنىهاء أخغالها اما الياء السابقة ناما ملاصقة كأجياة 
والايامى لقصو سين ا حذهها الا كيدها و اما الكسرة المتأخرة 
فحمواء كانمى لازمة نعو عابد ام عارضة نحو من الفاس و فى النارواما 
الياء المقأخرة فذحو مبايع واماالكسرة المقدرة فذحو خاب (ذالاصل 
خرف واما الياء المقدرة فذسو خشى والبدئ و انى و الثرئ فان 
الالف فى كل ذالك منقابة عن ياء تحركثك و انفتم ماقبابا واما 
الكسرةٍ العارضة في بعض احوال الكلمة فذحو طاب و جاء و شاد وزادلان 
الغاء تكسر في ذلك مع ضمي ر الرفع [أمتجر و اما الياء العارضة كذللك 
فلحو تلا وفزا فان الغهما عن راو و انما اميات لانقلابباياء ني نلئ 
و غزعل وامالامالة لاجل الامالة فكامالة الكسائي الالف بعدالنونى من 
اذا لله لأمالة الالف من لله ولم يمل و انا اليه لعدم ذللك بعدة وجعل 
مى ذلك امالة الى والقوى و نهاها وتلاها واما الامالة لاجل 
الشبه فامالة الف التانيمي في نعوالحمنى و الفب موسى وميهى 
لشبهها بالف البدئ واما الأمالة لكثرة الاستعمل فكا مالة الناس ثى 
الاحوال الثلاث على ما رراة صاحمب المذيبم و ا>االامالة للعرق بين 
الاسم والحرف فكامالة الفواتم كما قال سيجويه اى امالةٍ يا ونا في 
حروف المعجم انها (ءه': فليسث مثل مما ولا وغيرهها من اعرف 
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ر اماو جوهها فاربعة ترجع الى الأسجاب المذكورة اصلبها اثنانالمذاسبة 
والاشعار فامالمناسبة فقسم واحد وهر فيما اميل لسبب موجود فى 
اللفظ و فيما اميل لمالة غير فارادو! ان يكون عملى اللسان و #جارءة 
الذطق بأعرف الممال وبسدب الامالة من وجه واحف و على تمط واحد 
اما الاشعار فثلاثة اقسام أشعار بالاصل و اشعار بما يعرض فى الكلمة 
فى بعض الموافع و اشعار بالشبه المشعر بالاصل و اما فائدتها فسهرلة 
اللفظ و ذلك إن اللسان برف بالغ.م و يكددر بالامالة و الانعداراخف 
على اللسان مى الارتفاع فلهذ! امال من ام'ل و اما من فم فانه راع 
كونالفتم امن ارالاصل و امامى امال فكل القراء العشرة الا ابن 
كثيرفانه لم يمل شيا فى جميع القرآن و اما ما يمال فموضع استيعابه 
كذسب القراء آت والكذب المؤافة فى الامالة ونذكر هنا مايدخل 
عدت ضابط فعمزة و الكسائي و خاف امالواكل الف منقابة عن 
ياء حيف وقعثك فىالقوآن في اسم أو فعل كالبدئك والبوئك 
والفنى والعمى والزنا و ابى وانئك وسعى و (#خشى و يرضى و اجنبى 
و اشترئل و مدُول ومأرئي وادنى وار؟ ى وكل الف تانيرثى على 
فعائ بضمالغاء او كسرها او فذحها كطربى و بشركل و قصرعل والقربئ 
الادثى و الدنيا واحدكل و ذكرئ و سيما و ضيزئ و موتى و مرضى 
و السلوئ والتقوئل واحقوا بذاك موسى و عيسى ونيحبى وكلما 
كأن علول و زن فعالى بالضم او القدم كسكارك و كصالى وأسارىل ويقامئ 
ونصاركل رالايامى و كلمارسم فى المصاحف بلياء أحمو منى وبل ويا 
اسفى ويا ويلنى ويا حسررا و انى لاستفهام واستثئني من ذلك 
حفو و ال وعلى ولدكل و ماركى فام ثهلى بعال وكذلك إمالما 


)019( 

من الواري ما كسر اوله اوضم و هوالربا كيف وقع و الفسعى كيف جاه 

رالقوئ والعلى و امالوا روس الآي و ل عشرة سورة جادت 
على نسق رهي طه والذجم وشال والقومة والفازء. عات وَعَيِس والاعلى 
والشمص. والليل والضحى والعلق و وافق ملئ هذ السور ابو عمرو 
وورش وأمال ابوعمر و كلما كان فيه راء بعدها الف بي وزن كان 
تذكرجي و بشركل و اسروى و اراة و اشترئ و يرك والقرئ والنصارئل 
و اسارىل و سكارئل ووافق على الفات فعلئى كيف اننت و امال 
ابو عمررٍ و الكسائي كل الف بعدها راء مغطرفة #تجرررة نحوالدار والغار 
والقبار والغفار و الكفار والنهار واأديار والابكار و بقفطار و ابصارهم 
وادبارها و حمارك سواء كانمت الالف اصليةام زائدة وامال حمزة 
لالف من عين الفعل الماضي من عشرة افعال وهي زاك وشاد وجاء 
وخاب وران وخاف وناغ وطاب وضاق وحاق حيمف وقعت 
و كيف جاءت وامال الكسائي هاد التانهيمى وما قجلها وقغا مطلقا 
بعد خمسة عشر حرفا يجمعبا قراف فجثت زينب لذرد شبس 
فالغام كخليفة و رافة والجيم كرفجة ولجة والثاء كثلائة و خبيثة والتاء 
كبغنة والميقة والزاء كبارزة واعزة والياء “خشيه وشيه والنونى كسنة 
وجنة والباء كحبة والنربة و الام كايلة وثلة والذال كلذة والموقوذة والواو 
كقسوة والمررة والدال كبلدة وعدة والشيى كالفاحشة و هيشة والميم 
كرحمة و نعمة و السين #أخامسة وخمسة و يقدم مطلقا بعد عشرة 
احرف وهى جاع وحروف اإستعلاء قط خص ضغط والاربعة البائية 
و هي اكوران كان قبل كل منها ياء ساكنة إوكسرة متصلة او منفصلة 


بساكن يميل را( يقنم وبي احرت فبها خلف ر نفصيل , (ضابط 
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جمعها فلنفظر من كذمب الفنى و اما فواتع السور فامال الرفى السور 
الغمسة حمزة والكسائي و خلف و ابوعمرو واب عامر و أبو بكروبين 
إن ورش وأمال الهاء من فائحة مريم وظه أبو عمرو والكساثي وابوبدر 
رامال حهرة وخلف طهٌ دون هرم و'مال أنيام من ارل مريم من 
امال الراا ابا عمرو على المشهور عذه ومن اول يس الخلاثة الأرلوى 
و ابوبكر وامال هود الأربعة الطاء من طة وطسم و طاس والحاء من 
م فى ألءورالسيع دوافقوم فى الحاء ابن ذكوان خاتمة كر قوم الامالة 
عن مث نزل القرآن بالمفخيم واجيب عنه بأوجه احدها. انه نزل 
بذلك ثم رخص فى الامالة ثافيها ان معذاد انه يقرأ على قراءة الرجال 
ولا بخضع الصوت فيه ذكلام النساء الها أى معنا انزل بالشدة و الغلظة 
على المششركين قال في جمال القراد وهو بعيد في تفسيرااخبر انه 
نزل ايضا بالرحمة والرأفة رابعبة ان معذاك التعظيم والتبجيل اي 
عظموه و بجلوه فحض بذلك على تعظيم القرآن و تنجيله خامسها ان 
المراك بالمشخي تحريىف أوساط الكلم بالضم و الكسر فى المواضع المختااف 
فيها دون اسكانها انه اشبع لها وافخم قال الداني ونذا جاء مغسراعن 
امي عواس رضي الله عنه ثم قال حدثنا ابى خانان كنا احمد بى 
"تمد ذا عي بن عبدالعربر ثذا الاسم سمدرث | لى “خبر عن 
مارب قال قال ابى عباس نز القن بالثقيل والتغفير 
أعر قرا الجمع واشباة زالى صن الدثقيل م أررك حديث الحاكم عن 
زنك بن ثابمت مرفوعا نزل القرآن بالتفديم قال “محمد بى مقاتل احد 
ووانة سمعمى عمارايقول عدرا طرا والصدفين يعدى تحريى الرسط 
'ي ذ'ك قال ويركيدة أرل ابي عبيدة اهل يهار بتخمرن الام كله 
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الاحرفا وعدامار فانهم اجزمونه و اهل نجد يتركون التفخيم فى 

الكلام الاهذا 0 فانهم يقولون عشرة بالكس رقال الداني فبذ| الورجه 
رلى في تفمي لبر فوع للدي والثائن فى الدقام والظار 
والاخفاء والاقلاب اف ذلك بالتصنيف جماعة م القراء الأدغام 
هواللفظ :حرفين حرفا كالثاني مشدد! و ينقسم الى كبير رصغير فالكبير 
ماكان اول الحرفين فيه مركا هراء كانا مثلين ام جنسين ام متقاربين 

و سمي كدبيرالكثرة و قرعه اذالركة انثر ضى السكون و قيل لذأثيره في 

اسكان المخدرى قبل ادغامه وقيل لما فيه مى الصعوبة رقيل لشموله 
نوعي المثلين و ااجنسيى رالمتقاربين والمشهور بفسبته اليه من الاثمة 
العشرة هو ابو عمر و بن العلا و ورد عى جماعة خارج العشرة كاسن 
البصري والاعمش و ابى #محيصى و غيرهم ووجبه طلي اللخفيف 
و كثيرم المصنفين فى القرا آت لم يذكررة الجتة كابي عبيد في كتابه 
و ابى #مجاهد في سبعنه ومكي في تبصرته والطلمنكي في ررضته 
وابى سفيان في هارية وابن شريم في كا فيه والمبدري في هداينه 
و عيرهم قال في تقريمب النشم رو نعفي بالمدما لين ما اثفقا ترجا 
رصفة و بالمكجانسين ما انفقا مخرجا وا.ختلفا صفة و بالمتقاربين 
ماتقاريا “خرجا ارصفة فاما فاما المدغم من المتمائايى فوقع فى سبعة 
عش رحرفا رهي الباء والناى والثام واأاء والراء والسن والعينى ١‏ والفهن 
والغاء والقاف والكاف واللام والميم والفون والواو والهاء واليا«نسمو 
الكتاب باألعق المرت أبسونهها حيرف ثقفتمره النكام حنى شهر 
رمضان الناس سكارئ يشفع عذد: يبنغ غيرالاسام اخنلف فيه افاق 
قال انلك كفت ل قبل لهم الرديم مللك نسن جيم رعو رليهم فيه 
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انا نذير مى اجل وجي الالف خطا وان يكونا من كلمتين فان النقيا 
من كلمة نلايد غم الا في حرفين مذا سككم فى الجقرة ما سلككمثى 
المدثرر ان لايكون الارل تاد ضميراتكام ارخطاب فايد فم نحو كنت 
سه نيع ولا مشدد| ايدام حر سين ررب رار 
والمنقاربين فهو سنة عشر حرفا #جمعها رض سنخشد حجنى بذل قثم 
و شرطه ان لايكون الاول مشدد! نحو اشد ذكرا ولا مذونا نحو في ظلمات 
ثلاث روانم ضمير نحو خلقت طيئا فالباء تك ثم فى المدم ني يعدب 
من يناد فقط والذاء في عشم 8 احرف الث بالبيذاتثم والجيم الصالحات 

ذات والذال السيات ذ!لك والزاء الجذة زمرا والسيى الصاحات 
سذك ا ولم إل عم وأم بوت سعة للجزم مع خفة الفخيج والشينى 
بأ, ربعة شبدا'ء و"صان والملائكة صعا والضان والعاد بارع 2 بها والطاء اقم 
الصاءة طرفي ى الدهار ار الملائكة ظالمى والثاء فى خمسة احرف 


7 حدسثا دوه روك واذال إأع ث ذإك والسينى وورث ساومان 
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5 صعب ممم 


واسشيون حذارثا شندما والمان حدسثا ضيف والجيم في حرئين 
الشين اخرج شطأة والقام ذىالمعارج تعرج والعاء فىالعين فى 
زدزح عن الغار فقط والدال في مرك #احرف القاو الععتاحقن تللى 
بعد يو اثاه يريد ثراب الحم داه جالوت والذال القلائد زلف 
عزاء والز'م يكان 2 | والسبين الأصعان نعم ابيلوم والشين وشيكف شاهد والصاد 
ا لضان مى بعد ضراء والظاء عاد بريه لايجا ولاتدغم مفتوحة 
بعد ساكن الا فى الداء نقوة 8 لبانس والذال و ى السين في قوله فااخد 
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سبيلة والصان في قرلة ما الخد صاحبة والراة. اء فى الا م تسو هن اطهر 
كم المصير لايكلف والذهارلآيأت فى فندت وسكن ما قبلها لم تدغم 

نحو والعمير لقرئهرها والسبين فى الزاد في قولة نعلى واذا الففوس 
زوجت والشيين ف في قوله إعامى الراس شهها والشيين فى السبين في ذى 
لعش سبيلا فقط والضاد فى الشين في لبعض شانهم فقط والقاف 
فى الكاف انا تيف ماقيلها لعو يؤفق كيف يشاء وكق!| اذا كانث معبا 
في كلمة واحدة و بعدهاميم نحو خلقكم وألكاف فى القاف اذا تف 
ما قيلبا نسو نقدس لك قال لان سكن حو و تركرك قائما والآمفى 
الراه اذا تحرف ماقيلها نحو رسل ربك ارسكن وهي مضمومة ار 
مكسورة أحو لقول رسول الى سبيل ربى 9 ان فتحت نحو فيقول 
رب !7١م‏ قال فانها تدغم حيث وقعث أو قال رب قال رجان والميم 
سكى عندالباء اذا و ماقبلها فلحفى بغلة نسو اعلم بالشاكرينى 
أككم بيذهم مريم بهثانا هذا نوم دن ااخعار المذكور فى الكرجمة رذكر 
ابن ا له في انواع الادغام تبع فيه بعض المتقدمينى وقد قال 
هو فى النشرانه غير مرا اب فان سكن ماقبلها اظبرت نر ابراهيم بذية 
والدون تدغم اذا تحرك ما قبلها فى الراء وفى اللام نحو تأذن ربلك لى 
نومك للك فان سكى اظهرت عندهما حر خافون بهم ان يكرن لهم الاانون 
أحن فانها تدغم فو أحى له رما نسى للك لكثرة دورها وتكرار الفون فييها 
و لزرم حركنها و ثقلها تدجهبان الأول وافق اب|عمرر حمزة و يعقرب في 
احرف #خصرمة استرعبها ابى الجزري في كتابيهالنشر و التقريمب 
الثاني اجمع الاثمة العشرة على ادغام مالك تأمنا على يوسف 
واختلفوا فى اللفظبه فقرأ ابوجعفر بادغامه محضا بة اشارة وقرأ 
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الباقون باأشارة برها ء و اشماماضابط قال.ابن الجزري جمهع ماادغمه 
ابو عمر ومن المثليى والمتقاربيى اذا وصل السورة بالسورة الفب حرف 
0 أممأية وا, بع احرف لفدخول آخرا رالقدر بل كن ١3"‏ بسمل و ومل 
اخراسرة بالبسملة الف و ثلثمائة و خمحيق لدخول آخرالرعد بازل 
ابراهيم” و أخرابراهيم با ناولى ! لشجر, اذا نهل بالسيثت ولم ببسم ل الف 
و ثلثمائة و ثلاثة ر اما الادغا مهارد نيو مانان احرف اول فيه ساكذا 
وهوواجمب ومددلع و جائز والذي جرت عادة القراء بذكرة في كذب 
األغاف هوالجائر لانه الذي اختلف فيه القراء وهو قسمان الأول ادغام 
حرف من كلمة في حررف متعددة من كلمات متغرقة ويخوصرني 
ان وفك ونام النانيمف وهل وبل فاق اختاف في ادفامها واظهار ها عذد 
سنة احرف الناء ان تبأ والجيم ان جعل والدالل أذ دخلث والزاه 
ان زاغك والسين ان سمعتموه والصادوان صرفنا رتك اخداف . 

عند ثمانية احرف التجيم و لقد جاءكم والذال و ثقد ذ,أنا والزاء و لقد 
كم قدسألا والشيى قد شغفها والصان و لقك صرفنا والضضاكن قد 
وا والظاء فقد ظلم و القائيمف اخناف فيبا عند سئة احرف 
الثاء بعدذت ثمون والجيم قوري جلودهم والزاء خبث زوناهم والسين 
انبذت سبع والصاد لبدمت موامع والظا كانت ظالمة ولام هل وبل 
اخثاف فيبا عند ثمادية احرف غتص بل منبا بخمسة الزامجل زين 
والسين بل سولت والضان بل ضلوا والطاء بل طبع والظاء بل ظخذام 
و تخقص هل بانثاء هلى ذوب و يشتركان فى الناء والذونى هل تنقدرن 
بل تأنيهم هل نحن بل نفع القسم الثاني ادغام حررف قربث مخارجها 
وغي سبعة عشر حرفا اختاف فيها احدها الباء عذدالفاء في اويغلب 
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نصرفب و أن تعجرب نعجدب اذ هب فم ,هاف ؛ فاذهب فان و من 
لم يذب اراك الثاني يعذب من فى البقرة الثالث اركمبا معنا 
في هرد الرابعاشهل) ؟ !م في سبها الشاصس الراد ساكتة عذدرالام نعطو 
يغفراكم و اصبراعتكم الادس اللا الساكذة ف الذال من يفم يفعل ذلك 
حيرف وت الت | السابع الثار في الذال يبأ يلجم ذلك الا مم" الدال 
فى للثاد م ابر ثواب حوسها رقي ليقاسع الذال فى القاد من الغذتم 
و ماجاء من لفظه العاشرالذال #يها من فبذدذتها ني م طَه العادي 
عشرالدال فيبا ايضا في عدت في غافر والخان الثاني عشرالثاء 
فئ الثاء من لبكنم و لبثمىف كيف جاه الثالمى عشرالكاء فيها ني 
أوركتموها ة الأعراقت والزخرف الرابع عشرالدال فى الذال في 

كبيعص ذثرا أخخامس عشرالذرن فى ألوار من يس والقرآن سكير 
السادس عشرالنون فيها من ن ٠‏ والقلم السابع عشر النوى عذل ألمهم 
من طسم اول الشعراء والقصص قاعدة كل حرفين النقيا اولهما ساك 
وكا نا مثلين لو جنمين و جب أدغام الارل منهمالغة و قرادة فالمثلاي 
تعب اضرب بعصاى رادت تجارتهم ونك دخلوا اذذهمب وقل لهم 
وهم من عن نفس يدرككم بوجية والجذسان “عمو قالت طالغة و قد 
بين أن ظلمتم بل ران هل رأيقم قل رب مالم يكن اول المثليى حرف 
مذ أعمر قالوا وهم الذي يوسوس اراول الجنسين حرف حلق نسو 
تم عذهم ف ثدة فد كر قوم الادغام فى القرا لقرآنى و عن حمزة أنه كرهه فى 
الصلوة فتحصلنا على ثأثة اقوال تنيب عق بالقسمين السابقين 
قسم آشراختلف في بعضه و هواحكام النوى الساكئة والقنوين ولبما 
احكم ارعة أقبار ادام زاكاب راخم اللظبار أجميع القراء مند 


) "9 ( 

سنة احرف وهي حروف الععلق البمزة و الهاء والعين والعماء والغينى 
والتخاد نحوبذاوى من آم كل آمن فانهار مص ها جرف هارا نعمت من 

عيبل عداب عظيم و انر من حكيم حعيد فسيناضون دى غل اله غيرة 
والمتخزةة من شي رقوم خصهون ربحضهم اخفي عندا لغينى واأخاء والآدغا 6 
في سنة حرا بللغنة وهما الام والراء نحو فان لم تفعلوا هدى للمتقين 

من ,مهم ثمرة رزقا واربعة بغذة وهي الذون والميم والياد والواو نسو عن 
نعس بحطة نغفر من مال مذلاما من وال و رعد و برق من يققول وبرق 

عجعلون والاقلاب عذك حرف واحى و هوالهاء تو انبئم من بعد ل صربكم 
بقامبالنون و التنوين عذد الباء ميما خاصة فتخفى بغنة والاخفاء 
عند باقى الحررف ري خمسة عشرالتا والثا والجيم والدال والذال والزاه 
ولسين والشين والصاك والضاك والطاء والظاء والغاه والقاف والكاف 
حو كننم من تاب جنات تجري والادثى من ثمرة قو ثقيلا انجيتنا 
ان جعل خلقا جديدا انداد! ان دعوا تأسانهاقا انذر تههم من ذهب 
وكيلا ذريةٌ ننزيل من زوال صعيد! زلقا الأنسان من سوم رجلا سالما انشرة 
أى شاء غعرر شكور الانصار انى صدركم ححدمالات صفر مخنضود من ضل وئلا 
ضرينا المقخطرة من طين صعيد| طيبا ينظررن مى ظهير ظلا ظليلا فانفاق 
من فضله خالد! فيها انقلبوا من قرار سميع قريمب المذكر مى كتاب 
ريم والح واللحفاء حالة بين الدغام والظهارو لا بد من الغدة معهاتدوع الذي 
والثلثون فى المك والقصر افرن»؟ جماعة مى القراء بالنصنيف والاصل 
فى المدما اخرجه سعيد بى منصور في سذنه حدثذا شاب بن خراش 
حدثني مسعود بن يزيدالكندي قل كن ابن مسعود يقريئ رجه 
فقرأ الرجل انما الصدقات للفقراه والمساكين مرسلة فقال ابى مسعود 
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ما هكذا اقرأنيها رسول الله صلى الله عليه وسلم .فقال كيف اثرأ كبا 
با ابا عبد الرحمن قال اقرأنيها انما الصدقات للفقراء والمسائهين 
نمدرها هذا حديث جليل “جة و نص فى الباب رجال اسناده ثقات 
اخرجة الطبراني فى الكبير المد عبارة عن زيادة مط في حرف المد 
على المد الطبيعي و هوالذي ١‏ يقرم ذا حرف المد دونه والقصر 
نى تلك الزيادة و ابقاء المد الطبيعي على حالة و حرف المد 
لالف مطلقا والوا والساكنة المضموم ما قبلها والياء الساكنة المكسورة 
ما قبلها و سببه لفظي و معفوي فا الفظي اما همزا و سكون فالهمز 
يكو بعد حرف المد وقبله والثاني نسو آدم ورأئل وايمان وخاطئين 
واوتي والمؤّدة والاول ان كان معه في كامة واحدة فهو المتصل نحو 
او للك شاء الله والسواي و من سود و يض وان كأن حرف المد آخر 
كلمة والبمزة اول اخرل فبوالمنفصل نحو بما انزل يا ليها قالوا امنا 
امرة الى الله في انغسكم به ا9 الفاسقين و وجه المد لاجل الهمزان 
حرف المد خفي والهمز صعمب فزيد فى الخفي ليتمكن من النطق 
بالصعب والسكون اما لازم و هو الذي 7 يتغير في حاليه نسو الضالين 
ودابة والم و تعاجرني او عارض وهوالذي يعرض للرقف و ثسرة 
أحوالعبان و اأحساب ونستعين والرحيم و يوقنون حالةالوقف و نيه 
هدكل وقال لهم ويقرل ربذا حالة الأدغام ورجه المد للسكون القمكنى 
من الجمع بين الساكنين فكأنه قام مقام حركة و قد اجمع القراء على مد 
نومي المتصل وذى الساكن الازم وان اختلغرا في مقدارة و اختّلفوا 
في مد الذوعين الآخرين وهما المنفصل و ذو الساكى العارض و في. 
قصرهما فا ما المتصل فاتفق الجمهور على مده تدرا واحدا مشبعا 


) "8( 

من فيرا عاش وذهمب آخررن الى تفاشله كتفاضل المنفصل 
فالطولى لعمزة و ووش ودونها لعامم و دونها لآبن عامر والكسائي 
ر خلف و دونها لابي عمرو والباقفين وذهب بعضبم الى انه مرثبنان 
ففط الطولئ لمن ذكر والوسطى لمن بقي و اما ذرالساكن و يقال له 
مدالعدل (نه يعدل حركة فالعمهور ايضا على مذة مشجعا قدرا واحدا 
من غيرافراط و ذهب بعضهم الى تغارته و اما المنفصل و يقال له 
مد الفصللانه يقصل بين الكلمقيى ومد البسط لآنه يبسط بين كلمنينى 
و مف الاعتبار لاعتبار الكلمئيى م كلمة ومد حرفب اعرف أبي مل كلمة 
بكلمة و المد الجائز مى اجلأخلاف في مده وقصرة فقد اخنلغت 
العبارات في مقدار مده اختلافا لإيمكن شبطه والحاصل اله سبع مراتب 
أرلى القصر و هو حذف المد العرضى وابةاه ذات حرف المد على 
ما فيبا من عَم زيادة رهي فى المنفصل خاصة ابي جعفر وابن 
كثير.رلابي عمرو عذدالجمهور الثانية فريق القصرقلية رقدرت بالفين 
و بعضمم بالف ونصف وهيلابي عمرو فى المتصل والمنفصل عند 
صاحمب النيسير الثالثة فريقها قليلا و هي الترسط عندالجميع و قدرت 
بثلاث العات وقيل بالفهى و نصف و قيل بالفيى على ان ما قبلها 
بالف و نصف وهي لبن عامر و الكسالئي ني الضرديى. عند صاحب 
التهسير الرابعة فويقها قليلا وقدرت باربع الغات وقيل بثاث ونصف 
و قيل بثثاث على الخلاف فيما قبلبا رهي لعاصم فى الضر بين عذد 
صاب النيسير العامسة فريقها قلي ر قدر بخمس الفا و باريع 
و فصفف و باريع على اأخلاف وهي فيهما لحمزة و ورش عنده السادسة 

فوق ذلك وقدرها البذ لي بخمس الغات على تقديرة الخامسة باربع 
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و ذكر انها أتعمزة السابعة الافراط قدرها البذلي بست و ذكرها لورش 
قال ابن الجزربي وهذا الاختلاف في تقديرالمراتب بلالفات ( تعقيق 
وراه بل هو لفظي لأن المرتبة الدنيا وهي القصراذ! زيد عليها ادنى 
زيادة صارت ثانية ثم كذلكف حتى تذتهي الى النصوئ و اما العارض 
جوز فيه لكل من القراء كل من الاوجة الثلاثة المد والقصر و التوسط 
و هي اوجه أخهير و اما السبب المعنوي فهو قصدالمبالغة فى الذفي 
و هو سبب قوي مقصون عذدالعرب و ان كانى اضعف م اللفظي عند 
القراء و مذة مدالتعظيم في تو لاله الله ( اله الا هو 3 اله اا انت 
وقد ورد عن امحاب القصر فى المنفصل لبذ! المعني و يسم 
مدالمبالغة قال ابن مهران ' أي كتَاب المدان انما سمي من المجالغة 
ا في نغي البية سوى الله ساحانه وتعالى قال 
وهُذا مدهب معررف عفل العرب لانها تيد ا و عذد الاسنغائة 
و عذدالمبالغة في نفي شي ويمدرن مالا امل له 0 العلة قال ابى 
الججزري وقد ورد عن حمزة مدالمبالغة للنفي في 9 القي للنبرية 
نحو اريب فيه لشية فيها 3 مرد له لاجرم و قدره في ذلك رسط لايباغ 

الاشباع لضعف سببه نص عليه ابى القصاع رقد يجتمع السببان الافظي 
و المعذوي في نعو لاله الآالله ولا اكراه فى الدين ولا اثم عليه فيمد 
أحمزة مدا مشبعا عائى اصله فى المد لاجل الهمز و يلغى المعذوي 
اعملا للاقويل رالغاء للاشعءف قاعدة اذا تغيرسيمب المد جار لمك مراعاة 
لامل والقصر نظراللفظ سواء كان السجب همزا او سكونا سواء تغير 
الهمز بين بين أو بابدال او:عدف والمد اولئ نيما بقي لتغييرة اذر 
نسو هولاء الى كنتم في قراءة قالويي والبزي والقصرفيما ذهمباثره نسرها 
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في قرا ابي عمرو قاعدة متى اجمع سببان قوي رضعيف عفل 
بالقوي والغي الضعيف اجماعا و يلخرج عايّها فررع منها الغرع 
السابق في اجتماع اللفي والمعذوي" و مذها نو جارًا اباهم ورأى 
ابديهم اذا قرئ لورش 3 :جوز فيه القصر ول التوسط بل الاشباع عمة 
باقوى السببينى و هوالمد لاجل البمز بعدة فان وقف على جارًا ورأى 
جازت الارجه الثاثة بسبمب تقدم البمز على حرف المد و ذهاب 
سببية البمز بعده فائدة قال أبوبكر احمد بن اأعسين بن مبر ان 
النيسابوري مدات القرآن على عشرة ارجه مدالعجز في نحوأ أنذرن, 
أأنت قلت للذاس أئذا متنا أ ألقى عليه الذكر لانه ادخل بين 
البمزتين, حاجزا بينهما لاستثقال العرب جمعهما رقدره الف تامة 
بالاجماع أحتصول اكتجز بذلف ومدالعدل في كل حرف مشددن قبله 
حرف مدرلين أحوالضالين لانه يعدل حركة اي يقوم مقامها فى العنجر 
بين الساكذين و مد التمكين في نو اولئكف والملائكة و شعائرص المدات 
لي لها همزة لانه جلب ليقمكن به م تتتقيقبا راخراجها من مخرجها 
و صدالبسط و يسم أيضا مدالفصل في أحوبما انزل لانه يبسط بين 
كلدنين و يفصل به بين كلمقيى متصلنين و مدالروم في نحوها انتم 
#راموى البمزة من انتم ول يحققونها ول يتركونها املا و لمن يليذرنها 
و يشيرون ألهها و هذا على مذهسب من ل يبمزها انتم وقدرن الف 
ونصف و مد الفرق ني نحو الى نه يفرق به بين الاستفهام والغبر 
وقدره الف نامة بالاجمام فان كأن بهن الفه المد حرف مشد: :يق 
اف اخرى أ كن به من تحتقيق الهمزة نحو الذ اكرين الله رصوالبينة 
في أو ما ودعا و ندا وذكريا لآن الاسم بني على الدى فرقا بينه وبين 


لاير6 
يقت ١‏ وس , 
المقصور و مدالمدالغه في او (اله الاالله ومدالبدل مس الهمرزة في أعرآدم 
و آخرو آم وقدرن الف نامة بالاجمام و مذ الاصل فى الافعال الدمدردة 
نعو جاء وشاء والفرق بينه وبين «مدالبينة اى نلك الاسماء بنيمت 
| . 
على المد فرقا بيذها و بهن المقصور و دذة مدات في اصول افعال 
٠. 4‏ رو قيية 0 1 
تصانيف مغردة اعلم أن البمز لماكان اثقل العروف نطقارا بعدها مخرجا 
تذوع العرب في تخفيفه بانواع التخفيف و كانت قريش راهل اكتجاز 
اكثرهم له تخفيفاو لذالك اكثر ما ين تخفيغه من طرقهم كاب كثي رمن 
رواية ابن فليم و كذافع من رراية ورش وكابي عمروفان مادة قراءنه عى 
اهل أعتجاز وقد اخرج ابى عدي من طريق مرسئ بن عبيدة عن 
نافع عن ابى عمر قال ماهمز رسول الله صلى الله عليه و سلم و3 ابو بكر 
ولا عمر ولا الخلفاء وانما البمز بدعة ابتدعوها من بعدهم قال ابوشامة 
هذا حديمى ل بعتم به رموسى بن عبيدة الزيدي ضعيف عنداكة 
العديمى قلت و كذا العديمث الذي اخرجه اأعاكم فى المستدرف 
من طريق حمران بن اعيى عن ابى السودالديلي عن ابي ذرقال 
جاء اعراني الى رسول اللة صلى الله عليه و سلم فقال يانبوع الله قال 
لست بخبوع الله ولكنى نبى الله قال الذهبى حديمث مذكرر نحمراي 
رافضى ليس بثقة و احكام البمزكثيرة لالنحصيها اقل من مجاد و الذي 
نوردة هنا ان تخفيفه اربعة انواع أحدها الذقل لحركقة الى الساكن قبله 
فيسقط نحوقد انلم بفتم الدال و به قرأ نافع مى طريق ورش و ذلك 
حيمف كان الساكن “نحا آخرا والهمزة ارلا واسنثنى حاب يعقرب 
بمى ورش كذابيه اني ظنذمي فسكنرا الباء وححققر البمز راما الباقوى 


( مم" ) 
فخففرا و سكذوا في جميع القرآن ثانيها البدال بان يجدل الهمزة الساكذة 
حرف مد من جنس حركة ما قبلها نتبدل الفأ بعد الفقم نحو و امر 
اهلك و را وا بعد الضم تعر يومذون وياد بعدالكسرة نر جيت و به 
يقرأ ابو عمرو سواه كانث البمزة فاه | ام عهذا ام لاما الاأن يكون سكونها 
جزما نحو نفساها اوبفا لحو ارجيه اريكون ترك البمزفيه اثقل وهر 
نوري اليك فى الاحزاب ار يرقع فى الالقباس و هوربا في مردم 
فى تحركت فلاخلاف عذه فى التحقيق نحو يده ثالثها التسبيل بيذها 
و بهن حرف حركنها فان اتفق البمزتان فى القذم سبل الثانية الععرميان 
و ابو عمرر وهشام وابدلها ورش الفا وابى كثيرلا يددخل قبلها الغا رقالوى 
و هشام وابو عمرو يدخلونها والجاقون مى السبعة #حققون وأن اخغلفا 
بالفتم والكس رسهل الحرميان و ادو عمر والثانية واددخل قالون و ابو عمرو 
قبلها الفا والد'قون !>ققون اوبالفنم والضم و ذللك في قل او نبوثكم 
| انزل عليهالدكرا والغي فقط هالثلاثة يسهلون وقالون يدخل الفا والباقوى 
يحفقون قال الداني 5 فد اشار الصحابة الى التسبيل بكتابة الثانية 
واوا رابعبا الاسقاط بلانقل وبه قرأ ابوعمرو اذ انفققا فى اأعركة ركاننا فى 
كلمئنين فان اتفقا كسرا نحو هولاء أن كذئم جعل ورش و قنبل الثانية 
كياء ساكنة وقالون والبزي الارلى كياء مكسورة واسقطها ابو عمرو 
الهاقون محققون فاى اتفقا فنا نحوجاء اجلبم جعل ورش و تذبل 
الثانية كمدة واسفط الثلثة الارلى والداقون يحققون ارما و هو اولياء 
ارك فقط اسقطها ابوعمرو وجعلها قالون والبزي كراو مضمرمة 
والآخر اى#جعلان الثانية كوا وساكنة والباقون تسققون ثم اختلفوافى الساقط 
هل هوالارثى اوالثادية والارل عن ابي عمرو والثاني من الخليل من الذحاة 


(سسم ) 
وتظهرفائدة الخلافب فى المد فان كان الساقط الاولى فهو منفصل ارالثانية 
فبومتصلالنوم الرابع والثاثرن في كيفية تعمله اعلم اى حغظ القرآن 
فرض كفاية على الامة صرم به الجرجاني فى الشافي والعجادي رغيرهما 
فال الجريذي والمعذى فية ان 9 يذقطع و الا را فيه فلا تيطرق اليه 
النبديل والنوريف فان قام بذلك قوم يجاخون هذا العدى سقط عن 
الجاقين وال اثم الكل و و ايضا فرض كفاية وهو مى انضل القرب 
ففي الصبعيم خيرم من تعلم القرآن و عامه و ارجه التحمل عند اهل 
اأعديرك السماع من لفظ الشيخ والقرادة عليه والسماع عليه بقراءة 
غهرة والمذارلة والاجارة والمكاتبة والوصية والاعام والرجادة فاما غير 
الارلين فلايأني هذا لما يعلم مما سنذكره واما القراءة على الشيم فبي 
المستعملة ساذا وخلغا و اماالسماع من لذظ الشين فحتمل ان يقال به 
هذا لآ الصحابة رضي الله عنهم انما اخذوا القرآن من في الذبي 
صلى الله علية و سام كن لم يأخذ به احد من القراء والمذع فيه ظاهر 
لان المقصون هذا كيفية الاداء وليس كل مى سمع من لفظ الشين يقدر 
على الداء كهيئة كلاف اأعديرىف فان المقصون فيه المعنى او اللفظ 
با لبيئاك المعذبرة. في اناه القرآن وا مالصحابة فكانت الك 
و طباعبم السليمة تقتضي قدرتهم على اداه كما سمعوه من النبى 
صلى الله عليه و سام لانه نزل من بلغنهم ومما يدل للقرانة على 
الشنيخ عرض الندي صلى الله عليه و سلم القرآن على جدريل في رمضان 
كل عام ولعت ان الشيم شمس الدين بن الجزري لما قدم القاهرة 
وازد حمث عليه الخلق لم يتسع وقته لقراءة الجميع فكان يقرأ عليهم اليه 
نم بعيدونها عليه دفعة واحدة فلم يكنف بقراءته و #جوز القراءة على 


مم ) 
الشيع و لركان غيرة يقرأ عليه في للك الجمالة اذاكن احيرى و خف 
عليه حالهم وقد كان الشيم علم الديى السخادي يقرأ عليم اثذان وثلائة 
في اماك #مختلفة ويك على كل منهم و كذا لركان الشين مشذذة 
بشغل آخر كفسم ومطالعة و اما القراءة من الحغظ فالظاهر انها ليس 
بشرط بل يكفي ولو من المصدفب فصسسل كيفيات القراءة ثاثة 
احدها النحقيق وهوا عط', كل حرف حقه من اشباع المد ونحسقيق 
البدزة و اتمام اأعتركات و اعتمان اأظهار و التشديدات و بيان اأعتررف 
و تفكيكها و اخراج بعضها مى بعض بالسكت والترتيل والنودة وملاحفة 
الجائز من الوقوف بلا قصرولا اختلاس رلا اسكان محرك و3 اوغامه 
وهو يكون لرياضة الا لسن و تقويم الالفاظ و يستئي الاخذبه على 
المتعلمين من غيران يمجارز فيه الى حدالافراط بنوليد التعررف من 
اأسعرئات و لررالراات و تجحريك السوائن و تطنين الذونات بالمبالذة 
فى الغذات كما قال حمزة لبعض من سمعة يبالغ في ؤلك إما علمت 
أن مما فوق البياض برص و ما فوق الجعووة قطط و ما فوق القرادء ليس 
بقراة؟ وكذا ترز مى الفصل بين حمروف الكلمة كمى يقف على القاء 
من نسفعين رقغة لطيفة مدعيا انه يرئل وهُذ| النوع من القراءة مذهب 
هنا ددش وقد اخرج فيه الداني حديثا في كقاب التجريد 
مسلسلا الى ابي بن كمسب انه قرأ عل رسول الله صلى الله عليه 
وسلم التحقيق وال انه غرومب مستقيم ااسناك الثائهة الحو بفتم 
العماء و سئرن الدال الموملنيني وهو ادراج القرادة و سرعقها و تخفيفيا 
بالقصر والتحمكين والاختلاس والبدل والادغام الكبير و تضفيفف البهزة 


و تسوك مما معدت به الرواية مع مراعاة اقامة الاعراب و تقويم 


( هس" ) 
اللفظ و تمكين العررف بدون بق رحررف المد و اختلاس اكثرا/ععريات 
وهاب صرت الغنة و التغريط الى غاية لا تصم بها الفراءة ولا توصف 
بها الثلارة وهذ| النوع مذهب ابن كثيروابي جعفرو مى قصرالمننصل 
كابي عمر ويعقرب الثالثة التدرير و هوالترسط بين المقا مين من 
النحقيق و الحدر و هوالذي ورد عن اكثرالاثمة مس مد المنفصل وم , 
يباغ فيه الاشباع وهو مذهسب سائرالقراء و هواأءختار عند اكثراهل 
لاداء تفبية ميأتي فى الذوع الذي يلى هذا استحباب النرئيل 
فى القراءة والفرق بينه و بين التعقيق فيما ذكرة بعضهم ان التسقيق 
يكون لارياضة والتعليم والتمريى والترتيل يكون للقدبرو التفكروالاستنباط 
نكل تحقيق ترثيل و ليس كل ترئيل تعقيقا فصسل من المبماك 
تجويد القرآن وقل افردة جماعة كذيرون بالتصنيف مذفهم الداثي وغيرة 
اخرج عن ابن مسعرد انه قال جودوا القرآن قال القراء النجويد حلية 
القراءة وهو اعطاء الحررف حقوقها وترتيبها وردالعرف الى مغعرجه 
وامله و ناطيف الذطق به على كمال هيكنه مى غير اسراف ولا تعصفب 
و( افراط ولا تكلف و الى ذلك اشار صلى الله عليه و سلم بقولة من 
احسب ان يقرأ القرآنى غضا كماانزل فليقرأج على قراءة ابن ام عبد 
يعني ابن مسعون وكان رضي اللهعذه قد اعطي حظا عظيما في أجويد 
القرأى و9 شك ان الامة كماهم متعبدون بفهم معانى القرآن ر اقامة 
حدرد: هم متعبدرن بنصحيم الفاظه و اقامة حررفه على .الصفة 
المتلقاة مى ائمة القراه المتصلة بالعضرة النبوية و قد عدالعلماء القراءة 
بغي رتجويد لحذا فقسموا اللتعى الى جلي وخفي فا لأسن خالى يطرأ 
على الالغاظءففخل إ3 أن اأجلي مل اخلا ظاهرا يشذرب في معرفة 


( مم ) 

#لماد القرادة و غيرهم و هواأغطا فى الاعراب و اأخفي بخل اخاة 
اخنص بمعرفة علماء القراءة و اثمة الآداء الدين تلقوو من افواة العلماء 
و فبطوة مى افراه اهل الداد قال ابن الجزري و3 اعلم لملوم الغهاية 
فى النجوبد مثل رياضة لآل والتكرار على اللفظ المنلقىك من فم 
المع وقاعدثه ترجع الى معرفةٌ كيفية الوقفب والامالة و الادغام واحكام 
البمز والذرقيق و النقهيم و مخارج دروف وقد نقدممت اإربعة 
الول و اما الترقيق فالحررف المستقلة كلها مرققة 9 جر تفشيمها ١‏ 
الآم من اسم اللغ بعل فلوة أوضمة اجماما او بعد حروف الاطباق في 
رواية وا الراه المضمومة او المفنوحة مطلقا اوالساكنة في بعض 
الإحوال والتعررف الم تعلية كلها مغخمة لا يسنثذى منها شري في حال 
من الاحوال و اما #خارج اروف والصديم عند القرادو متقدمي 
النعاة #أخليل انها سبعة عشر وقال كثير من الفريقين ستة 
فاسقطوا مخرج العررف الجرفية و هي -جررف المد والليى وجعلوا 
“بخخرج آلف من اقصى التتلق و الوا و من ضري المقحركة وكذا الياء 
وقال قوم اربعة عشر فاسقطرا “ترج الفون و الام والراء و جعلوها من 
#خرج واحد قال ابى اأحاجمب وكل ذلك تقريسب وال فلفل جرف 
“خرج على حدة قال الغرا” و اختيار مخرج الحرف متعققا ان يلفظ 
بومزالوصل ويأني بالعرف بعدع ساكذا او مشدد| وهرا بينى بلا خطأ 
بيه صفات ذالك احرف التخرج اقول الجوف للالف و الواو والياء 
السالانين بعد حرئة تجانسبما الثاني اقصى العلق للبمزة والباء 
الثلثك وسطة للعين والحعاء المبملنينى الرابع | بع ادناه للفم للغيى و الخاء 
أعامس انصى لمان مما يلى العلق ونا فرقه من العذلك للقاف 


( “م0 ) 

السادس انه اقصاء من اسفل #خرع القاف ثليا و مايليه من العنلك 
للكاف السابع وسطه بدذه وبين وسط اأحننك للجيم والشين والياء 
وألثامن للضاكن المعجمة من اول حانة ة اللسان و ما يليه من 
الأضراس من !أجانم الايسر و قيل الايمى التاسم !8 م من حافة اللسانى 
من ادناها الى مفتهئ طرفة و ما بهذها و بين مايليها مى اأحنلك 

الا على العاشرللخون من طرفه أسفل الام قليا الحادي عشرللراء من 
“خرج النون لكذها ادخل في ظهراللسان الثاني عشرللطاء والدال 
و الذاء من طرفة و اصول الثذايا العليامصعدا الى جبة العذى الثالرك 
عشر روف الصغير الصا اد والسبين و الزاه ممن بين طرف اللسان 
و فويق الثنايا السغلى الرابع . عشر لاظاء والثاء و الذال من بين طرفة 
و اطراف الثنايا العليا الخامس عشر للفاء مى باطى الشفة السفلى 

و اطراف التذايا العليا المادس عشر للجاء والميم والواو غيرالمدية بيى 
الشفنين السابع عشرا الخيشوم للغنة فى الادغام والنون والميم الساكزة 
قال ف فى النشر فالهمرة 5 وألهاء اشئّركا #خرجاو انفتاحا و اسئفلا وانغردت 
البمزة بالجبر والشدة والعين والحاء اشتريا كذلكف وانفردك الحاء 
بالبمس والرخارة الخالصة والغين والخاء اشتركا مخرجا ورخارة واستعاه 
وانفناحا وانفردت الغيى بالجهر والجيم والشين الياه اشتركث مخرجا 
وانفناحا واستفلا وانغروت اجيم بالشدة و اشتركت مع الياه فى الجر 
واتغري وى الشينى بالبممس و النفشي واشتركت معالياء فى الرخارة 
والضانى والظاء اشتركا صغة جهرا ورخارة و استعلاء واطباقا و افارقا 
“خرجا و انفردت الضاد بالاستطالة والطاء والدال والناه اشتركك 
“خرجا وشدة وانفردت الطاء بالاطباق والاستعلاه واشتركت معالدال 


(ه”” ) 


فى |أجبر وانغردت الثاء بالبمس واشذركت معالدال فى اانفنام 
و الاستفال والظاء والدال والثاء اشئركت “خخرجا ورخارة و انغردت 
الظاد بالاستعلاء والاطباق و اشنركت مع الذال فى لجرو انغردت الثاء 
بالجممس واشتركت مع الذال انقتاحا د أسمدعلا والصانى ولزاء والسين 
اشتركث “رجا ورخارة و مغيرا و انفردت الصاد بالاطباق والاستعاء 
واشتركث معالسين فى البمس و انفردت الزاء بالجهر و اشتركت 
مع السين فى الانفتام والاستفال فاذ! احكمالقاري الخطق بكل حرف 
على حدتة مرفى حقة فليعدلى نفسة باحكامة حالة التركيمب لانه 
ينشأ عن التركيمب مالم يكن حالة الافراد #سميب ما يجاررها من 
مجانس و مقارب و قوي و ضعيف و مشخم و مرقق ففجذب القري 
الضعيف ويغامي (لمفخم المرقق ويصعمب عاىى اللسان النطق 
بذاك على حقةه الا بالرياضة الشديدة فمن احكم ممحة التلفظ حالة 
لتركيب حصل حتيقة اللجريد و مى قصيدة الشين علم الدين 
فى اللجويد ومن خطه نقلثت » 
لا تسب اللجويل مدا مغرطا او من مالا مد فيه لواني 
أو أن تشدى بعد مد همزا أو أن تلوف العرف كالسكران 
أو أن تقوة بهمزةٌ مثيوعا فيفرسا معبا من الغثيان 
العرف ميزان فاتك طافيا فيه رلا تك مخسر الميزان 
ناذا هدزت “جي' به متاطفا منى غير ما بهر و غير توان 
و أمدد حررف المد عند مسكن او همزة حسذا اخا احسان 
نائدة قال في جمال القراء قد ابتدع الناس في قراءة القرآن 
أصوات الغذاء و يقال ان اول ما غنى به من القرآن قوله تعالى إما 


( وس" ) 
السفيذة فكانت لمساكين يعملون فى النحر نقلوا ذالك من تغنيهم 
بقول الشاعر ه 
اما القطائ فاني سوفب انعتها لغنا يوافق عذدي بعض ما فيها 

و قد قال صلى الله عليه وسلم في هراد مغتونة قلوبهم و قلرب 
م بعجبهم شأنهم و مما ابقدعوة شي سموة القرعيد وهو أن يرعد صوتة 
#الذدي يرعد من بك أو الم و آخر سمره الترقيص وهوان يروم 
السكرت على الساكن ثم يذف رمع الحركة كأنه في عدو وهررلة واخر 
بسمى التطريمب وهوان يقرذم بالقرأن و ينغم به فيمد في غير مواضع 
المد ويزيد فى المد على ماينبغي و آخريسمى التحزين وهوان 
يأني على وجه هزن يكاد يبكي مع خشوع و خضوع ومن ذلك نوم 
احدثه هولاد الذين تجتمعون فيقرون كلهم بصوت و احد فيقولون في 
قوله افلا يعقلون افل يعقلوى بحذف الالف قال امنا بحذف الواو 
و يمدون صللا يمد ليسدقيم لهم الطريق الثي سلكرها وينبغي أن يسم 
اريف اننم فصل فيكيغية الاخذ بافراك القراآى وجمعها الذي 
كان علية السلف اخد كل ختمة برراية لا بجمعون رراية الى غيرها ال 
اثناء المأية الخامسة فظبر جمع القراآت فى الخنمة الواحدة و استقر 
عليه العمل ولم يكونوا اسدحرن به الا لمن افر القراات و اثقنى طرقها 
وقرأ لكل قاري بخنمة على حدة بل اذا كاى للشين راريان قررًا لكل راو 
إخنمة ثم #جمعون له و هكذ| و تساهل ؤوم فسمهرا اى يقرأ لكل قاري 
م السبعة نخائمة سوى نافع رحمزة فانيم كانوا يأخذرن خامة لقاليى ثم 
خدمة لورش ثم ختمة أخلف ثم ختمة لخاد رلا يسمم احد بأبجمع الا 
بعد ذلك فعم اذا رأو شخصا اف و جمع على شيم معتبرو اجيز 


( »عم ) 
و تاهل و اراد وان جمع القراات ني خلمة 3 يكلقونة ال فران لعلمبم 
برموله الى حد المعرفة والاثقان ثم لهم فى الجمع مذهبان احدهما 
اأجمع بأعرف بان يشرع فى القراءة فان! مربكلمة فيها خلف اعادها 
بمفردها حنئ يستوني ما فيها ثم يقف عليها إن ملحت للرنف 
وال وملها باخررجة حتئ ذنقبي الى الوقف ران كان الخلف يقعلق 
بكلمنين المد الننفصل وئف على الثانية و استوصب الخلاف 
وانتقل الى ما بعدها وهذ! مذه ب المصريينى وهوا وثق فى الاسنيفاء 
واخف على الاخذ أكنه بخرج عن ررنق القراءة و حسن التارة 
الثانى الجمع بالوقف بان يشرع بقراءة من تقدمه حتئ يذنبي 
الن وقف ثم يعون الى القارئى الذي بعدة الى ذللك الوقف ثم 
يعد وهكذا حنى يفرم و هذا مذهب الشا مين رهو إشد إستخصارا 
واشد استظهارا و اطول زمانا و اجون مكانا ركان بعضهم جمع بالآية 
علوي هذا الرسم و ذكرابوالحسس الفحاظى في قصيدته و شرحها لجامع 
القرا آت شررطا سبعة حاعلبا خمسة أحدها حسن الوقف ثانيها حس 
ال بنداء ثالثها حسس ال داه رابعها عدم التركيب فاذ! قرأ القاري ل ينتقل 
الك قراءة غيرة حنى يغم ما فيها فان فعل لم يدعة الشين بل يشيراليه 
بيدة فان لم ينفطى قال لم تصل فان لم يتفطن مكث حتى يتذكرة 
فان عتجز ذكره له العامس رعاية الترتيب فى القراء و ال بتداء بما بدأبه 
المولفون فى كتبهم فيبدأ بنافع قبل اب كثهرو و بقالون قبل ورش قال 
ابن الجزري و الصواب أن هذاليس بشرط بل يستحمب بل الذين 
أدركناهم من الاستاذين ل يعدن الماهرالا مى لايلتزم تقديم شخص 
بعينه و بعضهم كان يراعي فى الجمع التناسب فيبدأ بالقصرثم بالرتبة 


(اعلم ) 
التي فوقه و هكذا الى آخر مراتمب المد او يبدأ بالنشيع ثم يما دونه 
الى القصر و انما يسلف ذللك مع شيخ بارم عظيم إلا ستضار اما 
غيره فيساك معه ترتيبا واحد| قال و على الجامع اى ينظر ما فى 
الاحرف من الغلانف اصولا و فرشا فما امك فيه التداخل اكنفى 
منه بوجه و مالم يمكن فيه نظر فان امكن عطغه على ماتبلة بكلمة 
ار كلمقين او باكثر من غير أخليط ولا تركيمب اعتمدة و أن لم نتسمن 
عطفة رجع الى موضع ابتدائة حنى يسترععب لا رجه كلها من غير 
اهمال ولا تركيب را اعادة ما دخل فان الارل ممذرع و الثاني مكررة 
و اللمف معيب و اما القراءة بالقلفيق وخلط قراءة باخرئ نسياتي 
بعطه فى الذوع الذي يلي هذا واما القرا آت و الررايات و الطرق 
و الارجه فليس 'اقاري ان يدع منها شيئًا اواخل به فانه خلل في 
اكمال الرراية ال الارجه فائها على سبيل الأخيير فاي رجه اتى به 
اجزاه في تللك الرراية و اماقدر مايقرأ حال الاخذ فقدكان الصدر 
لارل لايزيدون علق عشرآيات لكان من كان و اما من بعدهم فرارة 
سب قوة الاخذ قال ابن الجزري و الذي استقر عليه العمل الآخذ 
فى افراد جز من اجزاء مأية وعشرين و في الجيع بجزو من 
اجزاء مأيتين و اربعين ولم تحدله آخرون حدا! وهواختيار السهاري 
و قد/بحضت هذا النوع ورنبسى فيه متغرقات كام اثيمة القراآت وهو 
نوع مهم يحتاج اليه القاري كاحتياج المحدث الى مثله من علم 
العديث نائدة ادعى ابن خير الاجمام على انه ليس لاحد أن 
ينقل حديثًا عن النبي صلى الله عليه و سلم مالم يكن له به رواية و 
لوبالاجارة غبل يكوى حكم القرآن كذلف فليس احدان ينقل آي 


( 0# ) 
اويقرأها مالم يقرأها عل شيم لم ارفي ذلك نقلا ولذللك رجه من 
حيث ان الاحنياط في ادا الفاظ القرآن اشد مذه في الفاظ اأععديث 
ولعدم اشتراطة فية وجه من حيث ان اثقراط ذلك فى البحديث انما 
هولخوف ان يدخل فى الحديث ماليس منه او يتقول على 
النبي ملى الله عليه وسلم مالم يقله و القراى #حفوظ منلفى 
متداول ميهرر هذا هوالظاهر فائدة ثانية الاجازة من الشيم غيرشرط 
ني جواز النصدي لاقراء و الافادة فمى علم مى نقسة الاهلية جازله 
ذلك وان لم بجزه احد وعلى ذلك السلف الارلون و الصدر الصالم 
و كذلك في كل علم و فى الاقراه و الافقاء خلافا لما يتوهمه الاغبياء 
من اعتفاد كرنها شرطا وانما امطلم الناس على الاجارة لان 
اهلية الشخص 3( يعلمها غالبا مى يريد الاخذ دنه من المبتديين و 
نحوهم لقصور مقامهم عن ذلك والبحعث عن الا هلية قبل الاخذ شرط 
نجعات الاجارة كالشهادة من الشين للمجار بلا هلية فائدة ثالثة ما 
اعفاد: كثير مس مشايخ القراء من امتذاعهم مى الأاجازرة الا باخذ مال 
هي مقابلها لانجرز اجماعا بل ان علم اهلية و جب عليه الاجازة ارعدمها 
حرم علية وليس الاجازة مما يقابل بالمال فلالاتجوز اخذة عنها ولا الاجرة 
عليها وفي فقارئ الصدر موهوب الجزري من عابنا انة سثل عن 
شيخ طلب من الطاب شياءلى اجارته فيل للطالب رفعة الى الحعاكم 
و اجبارة على الاجارة فاجاب لانجب اللجازة على الشين ولا جوز اخذ 
الاجرة عليهاوسئل ايضا عن رجل اجازى الشييم بالأقراء ثم باى انه ١‏ ذبى 
له و خاف الشيم من تغريطفهل له النزول عن الاجارة فاجاب 9 تبطل 
الأجارة بكونه غيردين وام اخذ الاجرة على التعليم فجائز نفى البخاري 


( #سصم ) 
إنى احق ما اخذتم عليه اجرا كناب الله وقيل انى تعين عليه لم بجز 
و اختارة اأحليمي و قيل 9 جوز مطلقا و عليه ابو حذيغة رضي الله 
نعالى عنه أحعديث ابي دارّد عن عبادة بن الصامت انه عام رجلا 
من اهل الصفة القرآن فاهدىل له قوسا فقال له النبي صلى الله عليه 
و سام أن سرلك ان نظوق بها طوقا من نار فاقبليا و اجاب من جوزة 
باى في اسنادة مقالا وبانه تبرع بتعليمه فلم يسنسق شيئًا ثم اهدئ 
اليه على سجيل العوض فلم #جز له الاخذ اخلاف من يعقد معه اجارة 
قبل التعليم و فى البستان لابي الليث التعليم على ثلثة اوجه احدها 
للحسنة رلا يأخذ به عرضا و الثاني ان يعلم بالاجرة و الثالمف ان يعام 
بغيرشرط فاذ! اهدئ اليه قبل فلارل ما جو وعلية عمل الانبياء والثانى 
مختتلف فيه و الارجم التجواز و الثالمك يجوز اجماعا لإن الذبي ملى 
الله علية و سلم كان معلما للخلق وكا يقبل الهدية فائدة رابعة كان اب 
بصحان اذا رن على القاري شينًا فاته فلم يعرفه كتبه عليه عنده فاذا 
اكمل اأختمة و طلب الاجارة سأله عن نلك المواضع فان عرفها اجازن 
و الانركة بمجمع ختمة اخرئ فائدة اخرئ على مريد تحفيق القراآت 
و احكام ثلارة التحررف أن يحفظ كنابا كاملا يستحضر به اختلاف القراء 
و تمئيز الغلاف الواجب من الغلاف للجائز فائدة اخررك قال ابنى 
الصلام في فذاواة قراءة القرآن كرامة اكرم الله بها البشر فقد ورد أن 
الملائكة لم يعطوا ذلك و انها حريصة لذللك على استماعه من الانس 
الدوم الغامس و الثلاثون في آداب تاوته و ثاليه افرده بالتصنيف 
جماعة مذهم النووي فى النجيان وقد ذكرفيه و في شرم المهذب وفى 
الأذكار جملة من الآداب و اذا الخصبا هذا و ازيد عليها اضعافها و انصليا 


) ”"*( 

مسألة مسألة ليسبل تذارلها مسألة يستحسب الكثار من قراءة القرآن 
وتلاونه قال الله تعالئي مثنيا على م كأنى ذلك .ءوابه و يثلون آيان 
الله اناه الليل و فى الصحيحين من حديمث أبن عم رلاحسد لاني 
الننين رجل أتاء الله القرآن فهو يقوم به اذاد اللهل و اناد الخهار وروى 
الترمذي من حديث ابى مسعرد رض من قرأ حرفا من كتاب الله 
فله به حسنة العسنة بعشرامثالها و اخرج من حديمث أبي سعيد 
عن النبي صلى الله عليه و سلم يقول الرب سبحانه وتعالى من شغله 
الفرأن وذكري عن مسألتي اعطيقه افضل ما اعطى السائلين و فضل 
كلام اللة عل هار اكلام كفضل الله عاى ساثر خلقه واخرج مسلم من 
حديث ابي امامة اقروًا القرآن فانه يأني يوم القيدة شفيعا لامحابه 
واخرج البهيقي منى حديث عائشه رضى الله تعالى عنها البيمت 

الدي يقرا فيه القرأن يثرايا لاهل ا لهل الارض 
و اخرج من حديرق انس نور و امذاز لكم بالصلوة و قراءة القرآن 

و اخرج من حديمث النعمان بنى بشير انضل عباد, امي قراءة 

0000 حديف سمرة من جندب كل مردب اجمب 
أن يوني ادبه و ادب الله القرآنى فا ترون واخرج ص حدذيرمكف 
عبيدة المي مرفوعا و موقوفا يا اهل القرآن 9 ترسدوا القرآن 
و اتلون حق ثاوته ابام الايل و الخهار وافشوة و تد بروا ما فيه 

لعلكم تفلبدرني و قد كان للسلف في قدر القراأت عادات فاكث رما ررن 
ني كثرة القراة من كانى تخثم فى اليوم و الليلة ثماني ختمات اربعا 
فى الليل واربعا بالذهار ويليه من كان :خثم فى اليوم والليلة اوبعا ويلية 
ثانا ريليه ختمتين ويليه ختمة رقد ذمت عائشة ذاك و اخرج ابى 


( وسم) 


ابي ذاوّد عن مسلم بن مخراق قال قلت لعائشة اى رجاا يفرأ احدهم 
الغرأن في ليل مرنين اوثاثا نقالت قررًا ولم يقروا كنت أقوم مع 
رسول الله ملى الله و عليه و سلم ليلة القمام فيقرأ بالبقرة وآل عمران 
والذساد ذلا يمر بآية فيها استبشار اللدعا و رغب ولا بآية فيها "خويف 
لادعا واسنعا فى ويلي ذلك من كان تخنم ليلنين ويلية من كان باخام 
في كل ثلاث وهو حسن وكرة جباعات اأختم في اقل من ذلك 
لما روكل ابو داود والترمدي يون من حديرث عبداللة بى عمرو 
مرفرعا 3 يفقه من قرأ القرآن في اقل من ثلاث واخرج ابن ابي 
دان و سعيد بى مفصور عن ابن مسعود موتوفا قال يقرأ القرأن 
في إقل من ثلث و اخرج ابو عبيد عن معاق ابن جدل .اله أن 
يكن ان يقرأ القرأى في اقل من ثلاث وآخرج احمد وأبو عبيد من 
سعد بى المذذر و ليس له غيرة قال قلت يا رسرل الله اقرأ القرأنى في 
ثلاث قال نعم ان اسنطعت ربلية مى ختم في اربع ثم في خمس 
ثم في ست ثم في سبح و هذا اوسط الامور واحسنها وهوفعل الاكثرين 
مى الصتحابة ر غيرهم اخرج الشيهان عن عبداللة بى عمرر قال قال 
لي رسولاثاة صلى الله عليه و سام اقرأ القرآن في شهر فلت اني اجد 
قرة قال اقرآه ني عشرقلت اني اجد قرة قال اقرأه في سبع ولا 
نتن على ذلك واخرج ابو عهيد و غير من طريق راسع بن حبان 
ع قيس بن ابي معصعة و ليس له غيرة انه قال يا رسول الله في 
كم اقرأ «لقرآن قال في خمس عشرة قلت اني اجدني اتوعل من 
ذلك قال إقرأء في جمعة ويلي ذلك من خم في ثمان ثم في عشر 
ثم في شهر ثم في شهريى اخرج ابن ابي ذأوّد عن “مول قال كن 


( نام" ) 


(قوياء اصحعاب رسول الله صلى الله عليه و سلم يقرون القرآن في سبع 
بعضهم في شهرو بعضهم في شبريى و بعضوم في اكثر من ذالت وقال 
ابوالليث فى البسفان يفبغي للقاري ان اخقم فى السخة مرتين ان لم 
يقدر على الزيادة وقد روى اسمن بن زياك عن ابي حذيغة انه قال من 
قرأ القرأن فيكل سنة مرنيى فقد أدكل حقه لآن للن عن ا 
وسلم عرض على جبرئيل فى السذة الني قبض فيها مرتين وقال غيره 
يكن تاخير ختمة اكثر مى أربعين يومابة عذرنص عاية احمد لان عبدالله 
ابى عمر وسأل النبي صلى الله عليه و سلم في كم ببخقم القرآن قال 
في ربعي يوما رواه ابو داوّد وقال الذوودي فى الاذكار المخقار ا ذلك 
#ختاف باختلاف الاثخاص فمن كان يظبر له بتدقيق الفكر لطايف 
و معارف فليقتصرعاى قدر يحعصل له معه كمال فهم مايقرأ وكذلك 
من كان مشغولابنشرالعلم او فصل اأتكومات او غير ذلك من مهمات 
الدين و المصالم العامة فليقتص ر على قدرلا بحصل بسجبة اخلال بماهو 
مرصد له ولا فوات كمالة وأن لم يكن من هو لاء المذكورين فليستكثرما!مذه 
من غهِرخررج الى حدالملل او البدرمة فى القراءة مسالة نسيانه كبيرة 
صرح به النووي فى الروضة وغيرها أحديث ابي دارد وغيره عرضت 
على ذنوب امني فام ار ذبنا اعظم من سورة من القرآن او آية ارتهها 
رجل ثم نسيهاوروئ ايضا حديث من قرأ القران ثم نسيه لقى الله يوم 
القيمة اجذم وفى التمعيحين ن تعاعد,ا لدو القرآن نوالدي نوس “عمل بيلة 
بهواشد تغلنا مى الابل في عقلها مسالة يمتح الوضو لقراءة القرآن لانه 
افضل'9 ذكار وقد كان على الله عليه وسلم يكرة ان يذكرائله الا على طبركما 
ثبت فى العديث قال امام العرمين ولاتكرة القراءج لأفجدرس لانة صم 
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البي صلى الله عليه وسلم كان يفرأ مع العدث فال ذي شر م اليذب 
راذا كان يقرأ فعرضت له ريم امسلك عن القرادة حنى يسنتم 
خروجها و اما الجنمب واأحايض حرم عليهما القراءة نعم تجوز لهما 
النظرفى المصحمف و امرارة على القامب و اما مندجس العم فيكرة 
له القراءة و قيل حرم كمس المصحى باليد النجسة مسالة وتمن 
القراءة في مكان نظيف و افضله المسجد و كرة قوم القرادة فى البسمام 
ر الطريق قال الذووي و مذهينا لانكرة فيبما قال وكرهها الشعبي فى 
العش و بيث الرحا و هى تدور قال و هو مقتضى مذهبنا مسألة و 
يستيسب أن مجلس مستقبة متغشعا بسكيذة ر رفارمطرقا سه مسالة 
ر يسى أى يسناك تعظيما و قطهيرا و قدروي ابن ماجة عى علي 
موقوفا والبزار بسند جيد عذه مرفوعا ان افواهكم طريق للقرآن فطيبوها 
بالسواف قلت و لو قطع القراءة وعاك عن قريمب فمقتضى إستسباب 
التعون اعادة السواك ايضا مسئُلة و يسن التعون قبل القراءة قال 
تعاأي فاذ! قرأت القرآن فاستعذ بالله مى الشيطان الرجيم لي اردت 
فراءتة و ذهمب قوم الى انه يتعون بعدها لظاهرالاية و قوم الى وجوبها 
لظاهر الامرقال النووي فلومر على قوم سلم عليهم وعاد الى القراءة 
فان اعان التعون كاى حسذا قال وصفته المختارة اعون بالله مى الشيطان 
الرجيم و كاى جماعة من السلففب يزيدون السميع العليم اننب و عن 
حمزة اسنعيف و نمتعيد واستعدت و اختاره صاحمب البداية من 
اأعنفية لمطابقة لغظ القرآنى و عن حميد بى قيس اعون بالله القادر 
من الشيطان الغادر و عن ابي السماك اعرذ بالله القري من الشيطان 
الغري و عن قوم اعون بالله العظيم من الشيطان الرجيم و عن آخرين 
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أعون بالله من الشيطان الرجيم ان الله هو السميع العليم و فيها الفاطا 
اخرقال العلواني في جامعة ليس للاستعانة حد تذنبي اليه مى 
شاد زاك و من شار :نص و فى الذشر أبن الجزري المخقار عذد اثمة 
القراءة الجهربها وقيل بعر مطلقا و قيل فيما عدا الفاتحة قال رقد 
اطلتوا اخنيار الجهر و قيده ابوشامة بقيد لابد مذه وهوآن يكرنى 
عضر من يسمعه قال الى الجر باقعوذ بار شمار لقا لب" 
بالنلبية و تكبيرات العيد ومن فوائده ان السامع يخصت للقرائة من 
اولها لأيغوته منها شرع و اذا اخفى التعون لم يعلم السامع بها الا بعد 
أن فانة م المقر وشي و هذا المعنى هوالفارق بن القرادة فى الصلاة 
دخ رجها قال واختلف المتأخرون فى المراد باخفائها فالجمبور على 
أن المران به الاسرار فلابد من النلفظ واسماع نخس رقيل الكتمان بان 
يذكرها بقلبه بلا نلفظ قال و اذا قطع القراءة اعراضا او بكلام اجنبي 
و لورد السلام اسنا نفها او يتعلق بالفراءة فلا قال وهل هي سنة كفاية 
أوعيى حتى لوقرأ جماعة جملة فبل يكفي استعاذة واحد منب, 
كالنسمية على ١|‏ كل ار( لم ارفيه نصار الظاهر الثاني لان المقصون 
أعغصام القاريي ب القجائو بالل من شر الشيطان فلايكون تعوق وان كافيا 
عن أخر اننوى كام ابن الجزري مساة و لمحافظ على قراءة البسملة 
ارل كل سورة غير براءة لأى اكثر العلماء على انها آية فاذا اخل با 
كان تارك لبعض الختمة عند الا كثرين فى قرأ من اثناء سورة استحبت 
له ايضا نص عليه الشانعي يما نقله' العباددي قال الغرا و يتأكد عند 
را أحو آبة برد علم الماعة و هوني انشاد جنات لما فى ذكر 


ذلك بعد الاسنعاذة من البشاعة و ايهام رجوع الضمير الى الشيطان 
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قال ابى الجزري و البنداء بالآى وسط 0 فل من تعرض له و قد 
مرم بالبسملة فيه ابوالعسن السخاري ورد عليم الجعبري مسئلة 
ل تناج قرادة القرآن الى نية كسائو الاذكار اا اذا 'مفرها خارج : الصارة 
فلابد مى ذية الخذر اوالفرض و أو عي الزمانى فلو تركها لم جر نقله 
القمولي فى الجواهر مسئاة د يسن الفرتيل في قراءة القرآن قال الل 
تعالئ و رتل القرآنى ترنية و رول ابو داود وغيره من أم سلمة انها 
نعنث قراءة الذبي صلى الله عليه وسلم قراءة مفسرة حرفا حرفا ونى 
الجخاري من انس انه سكل صن قرائة رسول الله صلى الله عليه ونام 
فقال كانت مدا ثم قرأ بسم الله الرحمن "الرحيم يمد الله و يمد 
الردمن ويمد الرحيم و فى أأتيحين عن ابن مسفود ان رجه 
قال له اني اقرأ المفصل في ,' م دقال هذا كب دذالشعر ان 
قوما يقرون | القرأن 9 جاوز تراقههم و لكن اذا وقع فى القلمب فرسم 
فيه نفع و اخرج الاجر في جملة القرآن عن ابى مسعرد رض قال 
ل( تفثرره نثر الدقل ولاتهذرة هذ الشعر قفرا عند عجائية'و حركواءبة 
القلوب ولا يكوى هم احدكم آخ رالسورة و اخرج مني حدينث ابن عمر 
مرفوعا يقال لصاحكب القرأن يوم القيمة اقرأ وارق فى الدرجات 
ورتل كما كنت ترئل فى الدنيا فاى منزلك عند آخر آية كنت 
نقرأها قال في شرح المبذب و انفقوا على كراهة الافراط فى الاسراع 
فالوا و قرادة جزه بترتيل افضل من قراءة جزءين في قدر ذلك 
الزمانى بلاترئيل قالوا و إستعيباب النرتيل للتدبر ولانه اقرب الى 
الاجلال و الترقيرو اشد تأثيرا فى القلمب و لبذ( يستسسب للاعجمي 

الذي لا يفهم معناه انقبىي وفى النشر اختلف هل الافضل الترتيل 
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وقلة القراءة او السرعة مع كشرتها و احسن بعض اتثمتفا فقال أن ثواب 
قرادة النرنيل اجل قدرا و ثواب الكثرة اكثر عددا أن بكل حرف عشر 
حسنات و فى البرهان للزركشيكمال الترتيل تغهيم الغاظه وال بانة 
عن حررفة وأن لا يدغم حرف في حرف و قيل هذا اقلة و اكمله ان 
يقرأ: على مفارله فاى قرأ تبديد! لفظ به لفظ المقهدى! و تعظيما لغظبه 
على التعظيم مسثلة و تمن القراءة بالتدبر والنفهم فهو المقصود 
الاعظم والمطلوب الاهم و به تنشرح الصدور و تسثفير القلوب قال الله 
تعالى كناب انزلنا اليكه مبارك ليدبروا آياته وقال افلا يتدبرون 
القرآنى و صفة ذلك ان يشغل قلبه بالتفكر في معنوى ما يتلفظ به 
نيعرف معفى كل آية و يتأمل اوامر و النواهي و يعتقد قبرل 
ذلك فان كان مما قصر عنه فيما مضىى اعتذر و استغفر واذا مربآية 
رحمة استبشر وسأل ارعذاب اشفق و تعوذ أو تنزيه نزه وعظم أو دعاء 
تضرع وطلمب أخرج مسام عن حذيفة رض قال صليت مع الذبي 
ملى الله عليه و سلم ذات ليلة فافتتم البقرة فقرأها ثم النساء 
فقرأها ثم آل عمران فقرأها يقرأ مترسلا اذا مر بآية فيها تسبيم 
سبم اذا مر بسوّال سأل واذا مر بتعرذ تعو و ررئ ابو دارّد 
والذسائي وغيرهما عى عوف بن مالك قال قممت مع الفبي صلى 
الله علية و سلم ليلة فقام فقرأ سورة البقرة ل يمربآية رحمة الا وتف 
وسأل ولا يمربآية عذاب الا وقف وتعوذ و روك ابو دارد والرمذي 
حديثك من قرأ والقين والزيقون فانتهى الى آخرها فليقل بائى 
وانا على ذلك من الشاهدين و من قرأ لا اقسم بهوم القيمة فانته 
الى أخرها اليص ذلك بقادر على ان بحيى الموتى فاهقل بلى 


(91م+) 
و من قرأ والمرسلات فبلغ فباي حديث بعده يومذون فليقل آسنا بالله 
واخرج احمد و ابوداود عن ابن عباس رض ان النبي صلى 
الله علية و سلم كان اذا قرأ سبمم اسم ربك ااعلى قال سبحان 
ربي الأعلى و اخرج الترمذي رالحاكم عن جابر رض قال خرج 
رسول الله صلى الله عليه وسلم على تابه فقرأ عاههم سور الرحمن 
من اولها الى آخرها فسكتوا فقال لقد قرأتها على الجن ليلة الى فكانوا 
احس مردردا منكم كنت كلما اتيت على قوله فباي آله ريكها 
تكذبان قالوا وا بشوع من نعملك ربذا تكذب فللك السعيد و اخرج 
ابن مردويه والديلمي وابن ابي الدنيا فى الدعاد و غيرهم بسذد 
ضعيف جدا عن جابر رض ان النبي ملى الله عليه وسلم قرأ 
واذا سأللك عبادي عني فاني قربسب الاية فقال اللهم امرك 
بالدعاء و تكفلت بالاجابة لبيك اللهم لبيك (شريك لى 
لبيك ان المد والدعمة لك والملف لى لاشريب لكك اشهد 
إنك فك احد صمد لم يلد وام يولد ولم يكن له كفوا احد و اشهد 
اى وعدلك حق ولقارئك حق واأجنة حق والنارحق والساعة 
آنية ارب فيها وانئكف تبعمف من فى القبور واخرج ابن 
داوّد وغيرهة من وايل بن حجر سمعينثك النبي صلى الله عليه 
وسلم قرأ وا الضاليين فقال أمين يمد بها صوتة و اخرج الطبراني بلفظ 
قال آمين ثلاث.مرات و اخرجه البيبقي بلفظ قال رب اغفرلي أمينى 
واخرج ابو عبيد عى ابي ميسرة ان جبريل لقن رسول الله ملى 
الله عليه وسلم عفد خانمة البقرة [مين واخرج عن معاذ بى جيل 
انه كان اذا ختم سورة البقرة قال آمين قال النوري وم الاداب اذا 


قرأ نعو و قالمثك اليهود عزير ابن الله و قالمت ١‏ البييود بد الله مغلولة 
أن تخنفض بها صرثه كلا أن الأخعي يفعل مسئلة ابأ س بتكرير 
آبة د ترديد هاررى النسائي رغير ل ابي ملى الله ليه دسم 
قام بآبة برددها حتى اميم أن نعد بهم فانهم عبادلك الاية مسئرة 
بسلحمب البكاد عند قرادة الفرآن والنبائي لمن لايقدر عليه والحتزن 
والخشوم قال الله نعالى و بخرون للاؤقان يبكون و يزيدهم خشرعا 
و فى الصصسيجين حديث ثرانة ابن مسعود على النبي ملى الله 
عليه و سلم و فيه فاذا 0 تذرفان وفى الشءب للبييقي عن 
سعد بن مالك مرنوعا أن هذا القرآن نزل بحزن و كأبة فاذا 2« 
لأا اران مرمل عبد للك ب مير سول 
الله ما ى الله عليه ر ملم قال الي قارئ عليكم سورة فس بكى فله الجذة 
فأن لم تجكوا فتباكوا و في ممند ابي بعل حديث قرا القرآن باتعزن 
فانه نزل بالحزن عاد الطبراني احص الفاس قرادةٌ من اذا قرا 
القرآن لزن به قال و في شرم المهذدي و طربقه في تحصيل البكاء 
أ يتأمل مايرأ من النهديد والوعيد الشديد والموانيق يق والعهود ثم 
الكرثي تقصين فيها فا لم يسفمر عند ذد ذلك حزن و بكام ذليببك 
و فقد زللك فانع من المصائمب مسئلة بسن أحسين الصو 
- و تزئينها أحديث ابن حبان ر غهرة زينوا القرآن باصواتكم 
وفي لفظ الدار مي حسنوا القرآ ن بامواتكم فاق الصوت التسسمن 
يزيد القرأن حسنا واخرج البزار و غييره حايمثف حسن الصرت زينة 
القن وفيم احاديث “سح كثيرة ذا لم يكن حسن الصوت حسده 
ما استطام بايث اخرج الى حد التمطيط و اما القراءة باالسان 
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نفض الشافعي فى المختصرانه لابأس بها وعنى رراية الربيع الجيري 
انها مكروهة قال الرافعي فقال الجمبور ليسى على قولين بل المكررة 
ان يفرط فى المدوفي اشجاع |أعركات حتى ينولد من الفئحة الف 
وص الضمة و او و من الكسرة ياء اويدغم في غير مرضع الادغام فانى 
لم يذته الى هذا الد فاكراهة قال في زوائد الروضة , الصحيم ان 
الافراط على الوجة المذكور حرام يفسق به القاري و يأثم المسقمع لانه 
عدل بة عن مذيجم القويم قال وهذ! مراك الشافعي بالكراهة قلت ونيه 
حديث اقروً! القرآن بمحون العرب راصواتها واياكم ولعون اهل الكتابين 
و اهل الفسق فافه سنجوع اقوام يرجعون بالقرآن ترجيع الغنا و الرهبانية 
لاتجارز حناجرهم مغنونة قلوبهم و قلوب مى يعجبهم شانهم اخرجه. 
الطبراني وا لديبقي قال الفوري ويستحب طالب القرادة مى حصن الصوت 
والأصغاء اليها للحديمى الصحيم ولا بأس باجتمام الجماعة فى القرادة 
ولا بادارتها و هي اى يقرأ بعض الجماعة قطعة ثم البعض قطعة بعدها 
مسدُلة يستحب قراوته بالتفخيم لعديف العكم نزل القرآن بالتفهيم 
قال األحليمي ومعناه اى يقرأ على قراءة الرجال را مخضع الصرك 
فيه كلام النساء قال ولا يدخل في هذا كراهة الامالة التي هي اخنيار 
بعض القراء و قد تجوز ان يكون القرآن نزل بالنفخيم فرخص مع ذللك 
في امالة ما يعسن امالته مسدُلة وردت احاديث تقتضي اسأعنباب 
رفع الصوت بالقراءة و احاديمقف تقنضى الاسرار و خفض الصوت 
فم الارل حديمى الحفسين ما اذن الله لشيع ما اذى لنبي 
حسمن الصوت ينغذى بالقرآنى جهر به و من الثاني حدييتث ابي 
داوّد و القرمذي و النساثي الجاهر بالقرآن 6أجاهر بالصدقة و المسر 
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بالقرآن لمر بالصدقة قال النوري و الجمع بيذهما ان الاخفاه انضل 
حيث خاف الريا ار تأذئ به مصلون او نيام #جهرة و الجبر افنضل 
يي غير ذلك قن العمل فيه اكثرو لآن فائدته تنعدئى الى السامعين 
ولانه يوقظ قلمب القاري و لاجمع همه الى الفكر و يصرف سمعة اليه 
و يطرنٍ الذوم و يزيد فى النشاط و يدل لبذ! الجمع حديث ابي دارد 
بسنل #حيم عن ابي سعيد اعدف رسول الله صلى الله علية و سلم 
فى |أمسجل فسمعهم يجهرون بالقراءة فكشف السقر وقال الا ان كلكم 
مذاج لربه فلايوذين معضكم بعضا و لايرفع بعضكم على بعض فى القراءة 
وقال بعضهم يساعي اجهر بجعض القراءة والاسرار بيعضهالان المسر قد 
يمل فيأنس بالجهر والجاهر قد يكل فيستريم بالاسرار مسئلة القراءة فى 
المصدفى افضل من القراءة من حفظه لن النظرنيه عبادة مطلرية 
قال النودى هنذا قاله |#حابنا و السلف ايضا ولم ارفيه خلافا قال 
ولو قيل انه #ختلف باختلاف الاشخاص فيختار القرادة فيه لمن 
استوىل خشوعه و تدبرة في حالتي القراءة فيه و من العمفظ و يختار 
القراءة من الحفظ لى يكمل خشرعه بذللك ويزيد على خشوعه 
وتدبرة لو قرأ من المصحى لكان هذا قرلا حسنا قلمت و من ادلة 
الفرارة فى المصدف ما اخرجه الطبراني و البيبقي فى الشععمب 
من حديث اوس الثقفي مرفوعا قرادة الرجل في غير المصيحف 
الف ورجة وقراءنه فى المصحف تضاعف الغفي درجة واخرج 
ابو عبيد بسند ضعيف حديث 'فضل فراءة القرآن نظ راعلى من يقررة 
ظاهرا بغضل الفريضة على النافلة واخرج البيهقي عن ابى مسعرد 
مرفوعا من سرة أن دسب الله و رسولة فليقراً 7 المدجف وقال 
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انه مذكرو اخرج بسذد حدس عثة موقرفا أدييوا النظر فى المصى 
و حكى الزركشي فى البرهان ما بحثه النووي قرا رحكى معه قرة 
الثا ان القراءة من الحفظ افنضل مطاقا وان ابن عبد السلام اختارة 
إن فيه من التدبر ما ايحصل بلقراءة فى المصحف مسئلة قال 
فى التبيان اذا ارتج على القاري فلم يدرما بعد المرضع الذي انقب 
اليه فسال عنه غيرة فينبغي ان يكأدب بما جاء عن أبن مسعرن 
و الفخعي و بشيربن أبي مسعود قالوا اذا سأل احدكم اخاء عى آيةّ 
فليقرأ ما قبلها لم يسكت و( يقرل كيف كذ| و كدا فانه يلبس 

عليه انتب وقال ابى مجاهد اذا شلك القاري في حرف هل هو 
بالقام او بالياء فليقرأ» بالهاد فان القرآن مذكروانى شلك في حرف 
هل هو مهموزا ودر مهموز فليترك الهمز و ان شلك في حرف 
هل يكون موصو او مقطوعا فليقرأ بالوصل و أن شلك في حرف 
هل هو ممدين او مقصور فليقرأً بالقصر و اى شلك في حرف هل 
هو معتوم او مكسور فليقرأً بالغلم (ر لن الول غير أحن في موضع 
والثاني أن في بعض المواضع قلمك اخرج عبد الرزاق من ابن 
مسعود رض قال اذا اختافتم في ياء و ناد فاجعلرها ياد ذدُروا 
القرآن اغيم مم تعلمب ان ما احتمل ند كير و تانيثه كان تذكيرع 

اجون ورن بانه يمدنع اراد نذكير غير العفيقي القانيرى لكثرة ما فى 
القرأنى منه بالنانيثك نعو الذار وعدها الله النفت الساق بالساق 
الت لهم رسلهم و اذا امتفع ارادة غير العقيقي فالعقيقي ارلى قالوا 
و لايسخقيم ارادة اى ما احثمل الندكير و التانيمث غلممب فيه التدكير 
كقوله و الذخل باسقات اعجار أخل خاوية فانث مع جوازالنذكيرقال 
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الله تعائى اعجار نل منقعر من الشجر الاخضر قالوا فليس المراد 
ما فهم بل المراد تذكروا المومظة و الدعا كما قال تعالئ فذكر بالقرآن 0 
انه حذف الجارو المقصود ذكروا الناس بالقرآن اي ابعوهم عل 
حفظه كيلا ينسرة قلمت اول الثر ياب هذا السملل و قال الواحدي 
الامر ماؤهب اليه تعلب والمراى انه اذ! احتمل اللفظ التذكه روالتانيث 
وام نتدقم فى التذكير الى مخالفة المصحف ذكر أحوولا يقبجل منها 
شفاعة قال و يدل على ارادتة هذا ان |#ععاب عبد الله مى قراء الكوفة 
كحمزة و الكسائي ذهبوا الى هذ فقردًا ما كاىمى هذا القبيل بالنذكير 
نحو يوم تشهد عليهم السنتهم و هذا في غير الحقيقي مسئلة يكرن 
قطع لقراءة لمكالمة احد قال أعليدي لان نلام الله تعالى لا يذبغي أن 
يوثر علية كلام غيرة و آيده الجيوغي بمافى الصحيم كان ابى عمراذا قرأ 
القرآن لم يتكام حنى يفرغ مذه و يكره ايضا الضحلك و العبث والنظر 
الى ما يلبي مسئلة لاتجوز قرادة القرآن بالعجمية مطلقا سواء احسنى 
العربية ام ل فى الصلوة ام خارجها وعن ابي حفيفة انه يجرزمطلقا 
وعى ابي يوسف و#حمد لمن لا تس العربية لك في شرح البزدري 
اى ابا حفيفة رجع عن ذللك و وجة المنع انه يذهب اعجازة المقصوع 
منة و عن القفال م اصعابنا ان القرادة بالغارمية 9 يتصور قيل له 
فاذن لا يقدر احد ان يفسر القرآى قال ايس كذالك لان هناك جوز 
أن يانتي ببعض مران الله و يعجز عن البعض اما اذا اراك اى يقرأه 
بالغارسية فا يمكن ان ياتي بجميع مراد الله لآى الفرجمة ابدال لغظة 
بلفظة تقوم مغامها و ذلك غير ممى بخلاف التفسير مسئلة 9 تجوز 
القراءة بالشان نقل ابن عبد البرالاجمام على ذاك لكن ذكر موهوب 
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الجزبي جوازها في غير الصلرة قياسا على رواية العديمى بالمعنى 
لان ترتيبه أحكمة فلا يتركها الا نيما ورن فيه الشرم كصلرة مدم الجمعة 
آم وهل انون و نظائرة فلو فرق السور او مكسها جاز و تر الافضل 
قال و اما قرأة السورة من آخرها الى اولبا فمتفق على مذعه ذنه 
يذعب بعض نوع الاعجارو يزيل حكمة النرتيب قلت وفيه اثراخرج 
الطبراني بسئد جيد عن اين مسعود انه سل عن رجل يقرأ القرآن 
منكوساقال ذا مفكوس القلمب و اما خلط سورة بعورة نعك اأعايمي 
تركه من الآنداب لما اخرجه ابو عبيد من سعيد بن اللمسيمب أني 
رسول الله على اللة عليه وسلم مرببال وهو يقرأ م هذه السورة 
ومن 5 السورة فقال يابآل مررت بك وات تقرأ من هذة 
السورة ومن هذة السو قال اخلط الطيمب بالطيسب فقال اقرأ الصورة 
على رجهها ار قال على نحوها مرسل محيم و هو عذد ابي ذارد 
موصول عن أبي هريرة بدون آخرة و اخرجه اب عبيد من رجه آخر 
عن عمر مولى غفرة ان النبي صلى الله عليه وسلم قال لبال اذ| 
قرأت السورة ذانفدها وقال حدثنا معان عن ابن عون قال سألت ابن 
سيرين عن الرجل يقرأ من السوة آيقين ثم يدعها و بأخد في غيرها 
قال ليتق احد/م ان يأثم اثما كبيرا و هو لا يشعر واخرج عن ابن 
مسعود قال اذاابتدأت في سررة فاروت ان تعول منها الى غيرها 
فنسول الى قل هو الله احد فاذا ابتدأت فيها فلاتذحول منها حنن 
نغ مها و اخرج عن ابى البذيل قال كنوا يكرهرن ان يقررًا بعض 
الآية و بدعوا بعضبا ه قال ابوعبيد الامرعنددا على كراعة قرأة الايات 
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المختلفة كما انكر رسرل الله صلى الله علية و سلم عل بلال وكيا 
كرقة ابى سير ين واما حديك عبد الله فوجهه عندي ان يبتدع 
الرجل فى السورة يريد اتمامها ثم يبدو له في اخرى فاما من 
ابندأ الفراءة وهو يريد التخقل من آية الوي آية و نرلك القاليف لاي 
القرآن فانما يفعلة من ل( علم له لأن الله توشاء لا نزله على ذلك 
انشوئى ه وقد نقل القاضي ابو بكر الاجمام على عدم جواز قراءة أية أية 
من كل سورة قال البيبقي و احسى ما يدت به ان يقال أن هذا 
التألييف لكاب الله ماخرن من جبة النبي صلى الله عليه وسلم 
و اخذه عى جبريل فلاولى بالقاري أن يقرأء على القاليف المذقول 
3 قال ابى سيرين تاليف الله ويم مسئلة قال العليمي 
يعن اسشيفا أللى حرف اندنه انقا ليكون قد اق على جميع ماهو 
قرأ دقل ابن الصلام ليبن دوا بقراءة احد من القراء 
ينبني ان 7( يزال على تلىف القرائة مادام الكلام مرتبطا فاذ| انشضئ 
ارتباطه فله ان يقرأ , بقراءة اخرئ ٠‏ والآرئى دوامة على الارلئى في هذا 
المجاس و قال غيرهما بالمنع مطلقا قال ابن الجزري والصراب ان 
يقال ان كانت احدى القرأ ة تجن مدر تب على الاخرئ مذع ذلك مذع 
كترم كص يقرأ متلق آدم من ربه كلمات برفعهما او بنصبهما آخذا 
رفع أدم من قراءة غير ابن كثير و رفع كاد'ت من قراءته و نيدو ذلك 

ممالا تجوز فى العربية و اللغمّ و مالم يكى كذلف فرق فيه بين مقام 
الرواية ر غيرها فان كان على سبيل الرواية حرم اب ايضا لانه كذب ناب فى 
الرراية و لخليط و ان دان كن على سجيل النلارة جار مسئلة يسن الاستماع 
لقراءة القر' رك وى اللعظ و العدورفى احضور القراءة قال الله تعالئ 
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واذا قر القرأن فاسقمعوا له و انصفوا لعلكم ترحمون مسُلة يمن 
السجود عند قراءة آية المجدة و هي اربعة عشر فى الاعراف والرعد 
و الأجل و الأسراء و مريم وفى ادم #جدثان و الفرقان و الذمل 
والم تذزيل وفصلت و النجم و اذا السماء انشقت و اقرأ باسم ريف 
واما ص فمستجبة و ليسث من عزائم الجرد اي متأكداته و زاد 
بعضهم آخر أأحجر نفله ابى الغرس في احكامة مسئُلة قال النوبي 
لأرقات المختارة للقر'ءة افضلها ما كان فى الصلرة ثم الليل ثم نصغه 
الاخيره و هي بين المغرى و العشاء محبودة » وافضل الفبار بعد الصدم 
و لاتكره في شيع من الارقات لمعنى فية وإما ما رواه ابن ابي داود 
عن معان بى رفاعة عن مشااخه انهم كرهوا القراءة بعد العصر و قالوا 
هو وراسة يبود فغي ر مقرل و لا اصل له ه و بخفار من اآيام يوم عرفة 
ثم الجمعة ثم الاثنين و الخميس و من الاعشار العشر الاخير من 
رمضان و الأول من ذى أأعتجة و من الشهور رمضان ه و #خثار لابنداثه 
لياة الجمعة و لخقمه ليلة الخميس فقد ررئ ابن ابي دارد عن 
عثمان بى عفان رض انه كاى يفعل ذللك و الافضل الخقم اول الذهار 
اوارل الليل لما رواة الدارمي بسند حسن عن سعد بن ابي وقاص 
قال اذا وافق خم القرأن اول الليل صلت عليه الملاثئة حذى يصدم 
وان وافق خنمه آخر الليل صات عليه الماثئة حنى يمسي قال 
فى الاحياء و يكون الخخنم اول النهار في ركعقي الفجر و اول اللهل 
في ركعني سدة المغرب ٠‏ وعن ابن المبارك يساعمب الغتم, فى 
الشقاء اول الليل وفى الصيف اول الخهار مسئلة يسن صوم يوم 
الكتم اخرجه ابن ابي داوّد عن جماعة من الابعين و أن (حضرة 
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اهله و امدقائه آخرج الطبراني عن انس رض انه كان اذا خثم 
القرآن جمع اهلة ودعا و اخرج ابن ابي دار عن العتكم بن عيينة 
ثال اسل الي مجاهد و عندة ابن ابي امامة و قلا انا ارساذا اليك 
انا اردذا ان أختم القرآن والدعاء يستجاب عند ختم القرآن واخرج 
عن مجاهد قال كانوا #جتمعون عذد ختم القرآن و يقرل عند تنزل 
الرحمة مسئلة سحب الفكبيرمن الشحى الى آخر القرآن وهي , 
قرادة المكييى آخر م ج البهبقي فى الشعمب و اب خزيمة من طربق 
ابى ابي بزة سمءت عكرمة بى سليمان قال قرأت على اسمعيل بن 
عبد الله المكي فلما بات الضجعى قال لي كبر حت اتغخقم فاني 
قرأت على جد الله بن كثير فامرنى بلك و قال قرأت على مجاه 
فامرني بذلك و اخب ر“جاهد انه قرأ على ابن عباس فامره بذلكف 
و اخبرابن عباس انه قرأ على ابي بن كسب فامرة بدلىف كذا 
اخرجا موقو ثم اخرجه البدقي من وجه آخر عن ابن ابي بزة 
مرفوعا و اخرجة من هذا الوجه اعي المرفوع العتاكم أي مسد ركه 
متتعه و له طرق كثيرة عن البزي و عن موسئ بن هرون قال قال 

ي البزي قال لي “عمد بن ادريس الشافعي ان تركت التكبير 

قد ترات سنة من سنن نبيك قال الحافظ عماك الديى بن كثير 
و هذا يقنضي تيح للحديث ه و روكل ابو العلاء البمداني عن 
البزي ان الاصل في ذلك ان النبي ملى الله عليه و سلم انقطع 
عذه الوحي فقال المشرئون قلى عمد ربه فخزلت سورة الضعى فكدر 
الذبي صلى الله عليه وسام قال ابن كثيرولم يرو ذلك باسفان يكم 
عليه بحة وا ضعف و قال العليدي نكنة التكبير التشبيه للقراءة 
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بصوم رمضان إذ| اكمل عدته يكبر نكدا هذا يكدر اى| اكمل عدة السور 
قال رمغته ان يقف بعد كلل سورة وقغة و يقول الله اكبر و كذا قال 
سليم الرازي من (صحابنا في تفسير يكبر بين كل سورتهن تكبيرة 
ولايصل آخر السورة بالنكبيربل يفصل بينبما بسكنة قال ومن ل يكدر 

من القراء حجنوم اى في ذلىف ذريعة الى الزيادة فى القرآن بان 
يدارم عليه فيئوهم انه منه فى الفشر اختلف القراء إد في ابنداثه 
هل هو من اول لسى ار ه او من آخرها وني في اتتهاأة هل هو ارل 
سورة الناس او آخرها وني في وصله باولبا او آخرها و قطعه و اأخلاف 

فى الكل مبثئي على امل وهو انه هلى هو لارل السورة او لآخرها 
بي نفظه تيل اله برقي 5اله 3 الله و الله اكبر و سواء نى 
التكبير الصلوة و خارجها مرح به السخاوي و ابوشامة مسئلة يسن 
الدعاء عقيمب [أختم أحديث الطبراني وغيرة من العرياض بن سارية 
مرفرعا من ختم القرأى فله وعرة مستجبة رنى الشععسب من 
حديث انس مرفوعا مع كل ختمة دعرة مسنجابة و فيه مى حديث 
ابي هريرة مرفوعا من قرأ القرآنى و حمد الرب وصلئى على النبي 
م1 ى الله عليه و سلم و استغقر ر ريه فقد طلب الخيرمكانه مسئلة يسن 
اذا فرغ من الختمة ان يشرع في اخرل عقهمب الغنم أحديث 
الترسذي و غيرة احب الاعمال الى الله تعائئ الخال ل المراخل الذي 
يضرب من اول القرأن الى آخر كلما حل ارأحل و اخرج ب0_. 
بسند حس عن ابن عباس عن ابي بن كسب ان النبي صلى الله 

عليه و سلم كان اذ قرأ قل اعون برب الداس افققم من الحمد ثم قرأ 
م اليقرة الى ارلثك هم المغلحون ثم دعا بدعاد الختمة ثم قام مسثُلة 
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عن الأمام احمد انه منع من تكربر سورة الاخلاص عند اأختم لم عمل 
الناس على خلافة قال بعضهم و العكمة فيه ما وركٍ انها تعدل ثلمكى 
القرآى ف#حصل بذلكى ختمة فان قيل فكان يفبغي ان تقر اربعا لحصل 
خنمتان قلذا المقصود ان يكون على يقيى مى حصول ختمة اماالنى 
قرأها و اما التي حصل ثرابها بتكرير السورة اذقبى ٠‏ قلمت و حاصل 
ذلك يرجع الى حبر ما لعاة حصل فى القراءة مى خالى و “ما قاس 
العليمى التكبير عند الغقم على التكبير عند اكه'ل رمضان فينيغى 
أن إقاس تكرير سو الاخلاص على اتباع رمضان بسرى مى شوال 
مسئاة يكرد اذخان القرآنى معيشة ينمسب بهاو اخرج الاجري من 
حديمث عمران بى حصين مرفوعا من قرأ القرآن فليسأل الله تعالى 
به فانه سيأني قوم يقرو القرآن يسألونى الذاس و روى الجخاري 
في تارنخه الكبير بسند صالم حديث مى قرأ القرآن عند ظالم ليرفع 
مده ع بعل حرف عشر تعذات مسئلة يكرة أن يقول نسيت آية ددا 

بل انسيقها 'حوي التحيحين فى النبي عن ذلك مسئلة الاثمة 
الثلاثة على وصرل راب القراءة للميت و مذهبنا خلافه لقوله تعالقى 
رأن ليس لانسان إلا ما سعى فصل فى الاقتباس و ماجرئ 
“جراة الاقنباس تضمين الشعر اوالنثر بعض القرآن لاعلى انه مده 
بأى ( يقال فيه قال الله تعالى و تعبوه فان ؤللك ححيددُل لايكون 
اقنباسا و قد اشتهر عن المالكية "حريمه و تشديد النكير على فاعلة 
واما اعل مذعبنا فلم يقعرض له المتقدمون و( ائثر المقاخرين مع 
شيوع الافنباس في اعصارهم و استعمال الشعراء له قديما و حديثا 
و قد تعرض له جما'عة من المتأآخرين نسل عنه الشيم عزالدين بن 
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عبد السلام فاجازة و استدل بما ورد عذة على الله عليه و سلم من 
قرله فى 5 وغيرها وجبت وجبي الى آخرة و قوله اللهم 
الق اأصباح و جاعل الليل سكنا و الشمس والقمر حسبانا اق 
ني ال و اغذني من الفقر و في سياق كام لأبي بكر وسيعلم 
الذي ظلموا اي منقامب ينقلبون و ني الرعدرية لآب عمرقد 
كأن لكم في رسول الله اسرة حسنة انتبئ و هذا كله انما يدل على 
جوازة في مقام المواعظ و الثذاء و الدعاد و فى الخثر و ا دلالة فيه على 
جرازة فى الشعر و بينهما فرق فان القاضي ابا بكر من المالكية مرح 
باى تضمينه فى الشعر مكروه و فى اند ع سنا ايضا فى 
ذر القافي عياض في مراع من خطبة الشفا و قال الشرف 
معدل بن | المقبي اليمني صاحمب “ختصر الروطة و غيرة في 
شرج بديعية ما كان منه فى الخطمب و المواعظ و مدحة ملى الله 

ان وعم و أله و حبه ولوفى النظم »م مقبرل و غيره مردرد 
ر في شرح بديعية ابى حجة الاذئياس تأنة اقسام مقدرل و مردود 
و مهام * فالارل ما كان فى أأخطب والمواعظ والعببود » و الثاني ماكان 
و 5-9 واأرسائل و القصص ٠‏ والثالث على ضربين احدهما ما نسبة 
الله تعالى الى نفسة ونعون بالله من يفقله الى ندسه كمائيل عن أحد 
بنى مروان انه وقع على مطلعة فيها شكاية عماله أن الينا ايابهم ثم 
لى عليذا حسابيم و اآخر تفضمين آية في معنن هزل و فعون بالله 
من ذلك كقولهه ارحرى الري عشاقه طرنة ه هيهات هيبات لما توعدون ه 
وردفه ينطق مى خلفه » لمثل ذ! فليعمل العاملون » انقبى قلت و هذا 
النقسيم حس جدا وبه اقرل و ذكر الشيم تاج الديى بن السبوي 
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في طبقاته في ترجمة الامام ابي مخصور عبد القاهرين طاهرالنعيمي 
البغداذي من كبار الشافعية و اجلائه, ان مى شعره قوله 
يامى عدا ثم اعندئ ثم اققرف شم انقبى ثم ارعوئ ثم اعذرف 
ابشر بقرل الله في آياتة ان يذنهرا يغف رلهم ما قد سلف 
و قال استعمال مثل الاسناذ ابي مخصور د هذا الاتنباس 
في شعرة نائدة فانه جليل القدر و الفاس ينهون عن هذا وربما ادل 
عمسف بعضهم الى انه ١‏ #جوز و قيل ان ذلك الها بتعلة من الععرء 
الدين هم في كل واد ببيمونى و يبو على الالفاظ و ثبة من 9 يبالي 
هذا الأسدان ابو منصور ص اثمة الدين و قد فعل هذا : أسند عده 
هدي ابيقين الاسذان ابوالقاسم ابن عساك ر قات فلت ليس ذفان البيدان 
من الاقتباس لتصريده بقول الله و قد قدمنا اى ذلك خارج عذه 
واما اخوة الشيخ بباء الديى فقال في عروس الافراج الور ع اجقفات 
ذلك كله وان يفزه عن مثله كام الله و رسوله قلت رأيت استعمال 
النتباس لاثمة اجلاء مذهم الامام ابو القاسم الرافعي فقال و انشدة 
في اماليه و رواء عذه ائمة كبار 
المللك لله الددي عنث الوجوه له و ذللمت عذد: الارباب 
متعرن بالملف و السلطانى قد خسر الذي تجادلوة و خابوا 
6 وزعم الملف يوم غرورهم فسيعلمون غدامن الكذاب 
زرف البييةي في شعمب الأيمان مّى شيم ابي عيد الع 
دي هعى قال انشدنا احمد بى محمد بى يزيد لدفسة 
على اللة مم نضله و اتقه فان الثقى خير ما يكتنسب 
و من بثق الله نجعل له و برزقه من حيث ! تحذسب 
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و يقرب م الاقتباس شيأني احدهما قراءة القرآن يراد بها الكلاوقال 
النووي في النبيان ذكر ابن ابي دارد في هذا اختلافا فررىل عن 
النخعي .انه كان يكرة ا يآأرل القرأن بشىع يعرض من امر الدنياء 
و اخرج عن عمر بن الغطاب انه قرأ في صلرة المغرب بمكة و الي 
و الزبقون و طورسينين ثم رفع صرته فقال و هذا الباك الآمين ٠‏ و اخرج 
عى حكيم بن سعيد أن رجلا من المحكمة اتن عليا رضي الله نعالئ 
عده وهو ني صلرة الصدم نقال للى اشركت ليحبطن عملك فاجابه 

ى الصلرة داج ران وعد الله حق رلا يستخفزلك الذين ايوقذون ادنبئ » 
وقال غيرة يكرة ضرب الامثال من القرأن صر بء من ا#حابذا العماد 
الننبى تلميذ البغوي كما نقله ابن الصلام في فوائد رحانه الثاي 
الترجية بالالفاظ القرآنية فى الشعر رغيره وهو جائز بلاشلك وروينا 
عن الشريف تقي الديى |أحسيني انه لمافظم قوله 

مجازر حقيقنها فاعبروا و[ تعمروا هوثوهاتين 

وماحدس بيت له زذرف ثراة اذا زلزلت لم يكى 
خشى أن يكو ارتكب حراما لاستعماله هذه الالفاظ القرآنية فى 
الشعرفجاء الى شيخ الاسلام نقي الديى بى دقيق العيد ليسأله عمى ذلك 
فانشدو اياهما فقال له قل و ما حسن كبف فقال يا سيدي 0 

و افتيتني ه خائمة» قال الزركشي فى البرهان 9 #جوزتعدي امثلة 
القرآن و تذلك انكر على العريري قوله ااوخاني بينا احر ج من 
النابوت و ارهن من ديت العنكبرت و اي معنى ابلغ من معزى 
اكد: الله م سنة اورجه حيث قال وأن اوه البيرت لبيث العذكبوت 
فاك خلى ان و بفى افعل التفضيل و بناة من الوهن و اضافة الى الجمع 
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ا ١‏ 
و عرف الجمع بالام وانى في خبر أن باللام لكى استشكل هدا بقرله 
تعال ان الله 9 يسنمديي أن يضرب مثلا ما بعوضة فما فوقها و قد 
شري النبى ملى الله عليه و سام المثل بما دون البعوضة نقال 
لوادت الدنيا تزى عند الله جناح بعوضة قلت قد قال قوم فى اآية 
ان معنى فما فوتها فى اأغسة و عبر بعضهم عن هذ! بقولة معباء 
فما درنها نزال الاشكال الفوع السادس والثلاثون في معرفة غريبه 
افنه بالتصنيف خاائق لا (حصون منهم ابوعبيدة و ابو عمر الزاعن 
وابى دريد» ومن اشهرها كناب العزيزي فقد اقام في تأليفه خمس 
عشرة سدة بعمر رد هو وشفخه ابوبك رب الانباري و من احسفها المغردات 
للراغب و لابي حيان في ذلك تاليف مختصر في كراسي ٠‏ قال 
ابن الصلاح وحيمف رأبثت في كدب التفسير قال اهل المعاني 
فالمراكى به مصنفوا الكذب فى معاني القرآن كالزجاج و الفراء واللخذش 
واس الانداري اسوئ و ينبن الاعقذاء به فق اخرج البيبقي من 
حديسث ابي هربرة مرفوعا اعربوا القرآن و التمسوا غرائبه و اخرج 
مثلة عن عمر وا بن عمر وا بى مسعود مرقودا و أخرج من حديثك 
ابى عمر مرفوعا من قرأ القرآنى فاعربه كان له بكل حرف عشررن 
حسنة و من قرأه بغير اعراب كان له بكل حرف عشر حسنات المران 
بأعرابة معرفة معاني الفاظم و ليس المراد به الاعراب المصطام عليه 
عدى النياج وهو ما يقابل الأعى لان القراءة مع مقده ليسست قراءة 
ولاثواب فيباء وعلى !أخائض في ذلك النثبت و الرجوع الئ 
كنب اهل الغن وعدم الخوض بالظى ه فهذىالصحابة و هم العرب العرباء 
و اهاب الاو القصي ار * و من نزل القرآن عليوم رباغتهم تونفوا في الغ'ظ 
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ل يعرفوا معناها فلم يقولوا فيها شيئا باخرج أب عبيد فى الفقائل 
ى إبراهيم القيمي ان ابابك رالصدبق رضي الله تعالى عذة سكل 
من قوله تعالى وفاكبة وابا فقال اي سماد نظلني و اي ارض ثقلني 
ان انا قلث في كناب الله مالا اعلم و اخرج عن انس ان عمر بن 
الغطاب قرأ على المنبر و فاكبة و ابا فقال هذه الفاكبة قد عرفناها 
فما الاب ثم رجع الى نفس فقال ان هذا لهوا لكلف يا عمر واخرج من 
طريق مجاهد عن ابن عباس رضي الله تعالى عذبما قال كنت 
لا ادري ما فاط رالسموات حفى اثاني اعرابيانى اختصمان في بيثر 
نقال احدهما انا فطرتها يقول انا ابتدأتها و اخرج ابن جرير عن 
سعيد بن جبير انه سثل عن قوله تعالى و حنانا مى لدذا فقال سألت 
عنها ابى عباس رضي الله تعالى عنهما فلم #جمب فيها شيدًا واخرج 
من طريق عكرمة عن ابى عداس رضي الله تعالى عنهما قال 9 رالله 
ما ادرى ما حنانا واخرج الغريابي حدثنا اسرائيل حدثذا سماك بن 
حرب عن عكرصة عن ابن عباس رضي الله تعالن عنهما قال كل 
القرآن اعلمه إل اربعا غسليى و حفانا واواه والرقيم واخرج ابن 
ابي حاتم عن آنادة قال قال ابن عباس رضي الله تعالى مفهما 
ما ادري ما قوله ربذا افقم بيننا و بهن قرمذا بالق حتى سمعت 
قول بنت ذي يزن تعال افائحلك تقول تعال اخاصك و اخرج 
مى طريق مجاهد عى اس عباس رضي الله تعالى عنما قال ما ادري 
ما الغسلين و لكني اظذه الزقيم . فصل معرفة هذا الفى لامفسر 
ضروري كما سياتي في شررط المفسر قال فى الهرهان و #حفاج 
الكاشف عن ذالمث الى معرفة علم اللغة 'سماء وافعا9 وحمروفا فالعريف 
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لقانها تكام الناس على معائيها فيوخذل ذللقى مص كتبهم © و أما الاسمار 
والافعال فتوخل من كسب علم اللغة و اتبرها كناب ابى السيد و منها 

التيذيسب للازهري و المجكم لابى سيدة و الجامع للقرار و الدحاح 
للجوهري و البار م للغارابي و مجمع الجر بى للصاغاني و من 
الموضوعات فى الافعال كتاب اب القرطية و ابى طريف و السرفسطي 
ومن اجمعها كتاب ابن القطاع ه قات و اولئى ما يرجع اليه في ذلك 
ما نبتاعن ابن عباس رضي الله تعالق عذيما و امكابه الاخذين عذه 
فأدة و رق عنهم ما يستوعب تفسير غريسب الق,آن بالاسانيد الثابئة 
التمحيمة ه و ها انا اسوق هذا ما ورد مى ذاللك عن ابى عباس رضى 
الله تعالك عنيما من طريق ابن ابي طاعة خامة فانها من امم 
الطرق عذه وعليها اعتمد البخاري في “حتيحه مرتبا على السموره 
قالابن ابي حاتم حدثفا ابي ح وقال ابن جرير حدثنا المشى قا( 
حددنا ابوصالم عبد الله بن مام حدثذي معرية ابن صالم عن علي 
ان أبي ي #أعمة من اببى عباس رضي الله تعالك عنهما في قوله تعالئ 
بومنون البقرة قال يصدقون يعمبون يتمارون مطهرة 0 القدر و الاذك 
الخاشعين المصدقهن بما ادزل الله رفي ذلكم بلا بلاه نعمة و فومها [لسذطة 
الاماني احاديث قلوبها غلف ني غطاء ما نذ. لنحن نيدل او فنسيا 
نقركها ملا بجدلها مذابة يثوبون اليه ثم يرجعون حديفا حاجا شطرة أحرة 
فلا جنا ح احرج خطوات الشيطانى عمله اهل ب به اغير الله ذبم 
للطوافيت أبن | ن السجبيل الضيف الذي يفزل زل بالمسلمين ان ترك 
خيرا ما لا جنفا اثما حدوى الله طاعة الله لله ل تكون فتّدة شرك فرض 
احرم قل العفر ما ل يبن في امواكم لعنتكم 9 حرجكم رضيق عليام 
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مالم تمسو هن أو تفرضوا المس الجمام و الفريضة الصداق فيه سكينة 
رحمة سنة نعاس ولا يود يثقل عليه صغوان حجر صلدا ليش عليه 
شيع آل عمران مترفيك مميذك ربيونى جموع النساء جربا كبيرا 
الما عظيما تحلة مبهرا و ابدّلوا اختبررا أنستم عرفتم رشدا اصلاح! كلالة 
من لم ينف والدا و( ولد! و لاتعصلوهن تشبررهن و المحصذات كل 
ذات زوج طول سعة محصنات : غير مسائحات عا عفائف غير زواني فى 
السرر العلانية ولا متذخدان اخدان اخلاها فاذا احصن تزرجن العذت 
الزنا موالي عصبة قوامون آمرا قادتاك مطيعات والجارذى القربي 
ببنك و بينه قرابة وااجار الجنب الذي ليس بينك و بهنه قرابة 
و الصاحمب بالعجنب الرنيق فقيلا الذي فى الشق الذي في بطن 
الذراة الجبت الشرف ٠‏ نقيرا النقطة اليا في ظبر الفواة و اولى لامر الامر 
اهل العقه و الدين بات عصبا سراد يا متفرقين مقينا حفيظا اركسهم 
ارقعهم حصرت ضاقت أرلى الضرر اهل العذر مراغما التول من 
الارض الى الأرض وسعة الرزق موقوتا مغروضا تألمون توجعون خلق الله 
دين اللة نشوزا بغضا المعلقة ( هي ايم ولا هي ذات زدع وان ثلووا 
السنتكم بالشهادة او تعرضوا عفها و قولهم على ى مريم بهقانا يعني رموها 
بالزنا المائدة ارفوا بالعقن ما احل الله و ما حرم وما فرض اتن 
فى القرآن كله جر مدكر تحماذكم شدآن عدارة "هرما امرت به والتقرئل 
ما نبيت عده المغتدقة ااني تخنق فدموت المرقوذة التي تضرب 
لغشب فموت و المتردية القي ننردئ من الجبل و الخطيية 
الشاة الذي تحطبهبا الشاة مآ آكل السبع مااخد ال ما ذكيتم ادلم 
وبه روح الازلام القداح وطعام الدين اوتوا لكاب ذبائعهم عي مذجانف 
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منعد1 ثم الجوارح الكلاب و الغهون و الصقور و اشداهها مكلبين ضواري 
ذافرق فافصل و من يرن الله فتنتة ضلالته و صبيمذا اسيذا القرآن امن 
على كل كناب قبله شرعة و مفباجا سبية وسنة اذلة على الموسفين 
رحماء مغلولة يعذون ب#خيل امسك ما عندة تعالئ الله عنى ذلك 
بعيرة هى الذانة اذا النجحث خمسة ابطن فظروا الى الخامس فان 
آانها و اما السائبة فكاذوا يسيبون من انعاسبم لمهم ل يركبون لبا 
ظهرا و ا #حلبون لها لبذا و 9 تجزن لها وبرا ولا تحملون عليها شينًا 
و اما الوصيلة فالشاة اذا اننجت سبعة ابطى نظروا الى السابع فان 
كن ذكرا ١‏ و أشئ وهو مر ميت اشترك فيه الرجال و الفساءر وان كانت 
انذى و ذكرا ني بط (سلويرها وقالوا وصائه اخنه تعورمقة علينا 
0 0 ' 

و اما اأجام فأفحل من الابل اذا ولد لوده قالوا حمى هذ! ظهرة 
فلا تعملون عليه شيا ر لا “جزون وبرا ولا يمفعونه مى حمى رعي ولا 
من هرض يشرب منه وان كان التعوض لغير صاحبة ه الاتعام مدراء! 
ينيع بعضيا دءعضا و يذأرن يتباعدون فلما نسوأ تركوا منلضون أيسون 
يصل فو يعد لون يد عون يعبدرنى جرهام سبكم رن ا يفرطرن 
يضيعرن شيعا اهواء مودلفة كل كل بناً مسذقر حقيقة عدن تغفام 
النخل اللامتة 17 0 و 3 937 قدلا نو معايذة ميمًا ناحديذاة 
9 نهد يذاء مكادقكم داحيتكم حجر حرام حمرة الابل والخيل و البغال 

5 مو ا و5 

واعتميرو أل *ي عدملى عاب.» و فرشا الغذم مس هرد مهرافا ماوملت 


) ""( 

ظبورهما ما علق بها مى الشحم الحوايا المدام راملاق الففردراسنهم نلرتهم 
مدف اعرض العراف مذرما ملوما ريا مالا حثيثا سريعا رجس 
سغط مراط الطرق افتم اقض آسى احزن مَفُوا كثروا و يذرك 
البذلك يقرك عبادتلك الطوفان المطر مجر خسران أسفا التعزين 
أن هي الانتنتك ان هو الا مدابلك عزررة حدمرة و وقررة ذرانا 
خلقنا فالبجست إنفجرت نتقنا الجبل رثعناه كانىف حفق ‏ عنها 

لطيف بها طايف اللمة لو اجتبيتها لوا احدثنبا لرا تلقيتها 
فانشاتها الانشل بناى ااطراف جاركم الققم المدد فرقانا المخرج 
ليتبنق ليوثقف يوم الفرقاى يوم بدرفرق الله فيه بين العق 
ر الباطل فشردبهم من خلفهم تكل بهم من بعدهم من و لابتهم ميرائيم 
براة يضاهوى يشبهوى كانة جميعا ليرا طيردا ليشبهوا و( تففني 
و ل( تخرجذي احدى العسنيين فلم او شهادة مغارات الغيران فى 
اأجبال مدخلا السرب اذن يسمع من كل احد واغلظ عليهم اذهب 
الرفق عنهم و صلوات الرسول استغفارة سكى لهم رحمة ريبة الغشك 
الآ ان تقطع نقطع قلربهم يعنى الموت لاراه يعنى المومن التواب طايفةٌ 
عصبة يونس قدم م صدق سبق لهم السعادة فى الذكر الول ولاان دراكم 
اعلمكم ترهقكم تخشاهم عاصم مانع تفيضون تفعلون يء يعزب يندب هون 
يثنوى يكنوى يستنشوى ثيابهم يغطوى روسهم لاجرم بلى أخبنوا خائوا 
فار التخور نيع اقلء ى اسكنى كن لم يخدوا بعييشرا حيذئك نضيع سك 
يدم سار ظها بقومة وضا ق ذرعا باضيافة عصيب شديد ببرعون يسرعرن 
بنطع سوان مسومة معلمة مكانتكم ناحيتكم اليم موجع زفير صرت 
شديد وشهيق صوت ضعيفس غي ر“جدرن غي رمنقطع ول تركذرا تدهفواه 


( “00 ) 
يرسف ه شعفبا غليها مندّكيا #“جلسا اكبرنه اعظمذه فاستعصم امتنع 
بعد آمة حين تدصنون تحزنون يعصرون الاعناب و الدهىن حصحس 
تبين زعيم كفيل فلالك القديم خطابك » الرعد ه مذوان مجتمع هان 
داع معقبات الملايكة يحذظرنه مى امر الله باذنه بقدرها على قدر 
طافتها سود الدار سرد العاقبة طربى فرح وقرة عين بياس يعلم ه 
أبراهيم ه مبطعين ناظرين فى الامفاد في وثاق قطرإن الذحاس 
المذاب العجر يرد يتمنى مسلمين موحدين شيع امم موزرن »علوم 
حما مسذون طين رطب اغويتدي اضللتني فاصدع بما تومر فامضه » 
النحل ه بالروح بالرحي 05 مفها جايرا لاهواء المختاغة 
تسيمونى ترعون مواخر جواري تشاقون تخالفون يتفيو يتميل حفدة 
الاصبارالفحشاء الزنا يعظكم يوصيكم اربى اكثره الاسراء» و قضيذا اعلمنا 
تجاسوا فمشوا حصيدا سجنا فصلناة بيناه امرنا مترفيها سلطنا شرارها 
دمرنا اهلهذا تضى امر رلا نف « تقل رفانا غبارا فسيدغضون يبزرن 
بعمدة بامرع لاحتنكن لاسترلين يزجى حرى قاصفا عاصفا تبيعا 
نصيرا زهوقا اهبا يوسا قنرطا شاكلده ناحيته سفا قطعا مثبورا ملعونا 
فرقذاه فصلذاة ه الهبف ٠‏ عوجا ملتبسا قيما عدلا الرقيم الكتاب تزاور 
تميل نقرضهم تذرهم بالوصيد بالفناء ولا تعد عيذاالك عنم لانتعداهم 
الوى غيرهم كالمهل عكر الزيت الباقيات الصالحات ذكر الله مويقا مهلكا 
مرلا لجا حقبا دهرا من فل شي ميا علما عه حآمية حا 
زبر ديد قطع الحديه الصدقيى الجبلهن مريم سيا غي رخس 
حدانا من لدنا رحمة من عندنا سزيًا هو عيسى جبارا شقيا عصيا 
7 #جرني اجتنبني حفياً لطيقا لدان مدق عليا الثناء العمن غيا 


( 70 ) 
خسرانا لغوا باطل اثانا ملا ضد| اعوانا نركرهم ازا تغويهم اغواء نعدلهم 
عدا انفاسهم الذي يتنفسون بها فى الدنها وردا عطاشا عبد! شهادة 
إى 9 اله ال الله أد! عظيما هذا هد ما ركزا صرنا طة بالراك المقدس 
المبارك و اسمه طوئى اكان| .خعيبا ( اظهر عايبا احدا غيري سيرتها 
حالنها و فتداك فنونا اختبرناكِ اختبارا و 3 تذيا تبطيا أعطى كل 
شيع خلقه خلق كل دي ررحة ثم هداء لمتكجة و مطعية و مشربة 
و مسكنه لا يضل ١‏ !خطى ثارة حاجة تجمحلم فيبلككم السلرئ 
طائر شبيه بالسمانى ولا تطفرا 9 تظلمو نقد هر شقئ مانا 
بامرذا ظات اقمت لذنسفنه فى اليم لنذرينه فى البحر ساد بس 
يتخافتون يتسارون قاعا مستويا صفصفالا نبات فيه عوجا واديا امنا 
رابية وخشعت الاصمرات سكنت همسا الصوت الخفي وعذت الوجرة 
ذلمت فلا إبخاف ظلما با ان يظلم فيزاد في سوئانه الانبياء فللك دوران 
يسجحون يجرون ندقصها من اطرافها نذقص اعلها و بركتها جداذ| 
حطاما فظن ان أن تقدر عليه ان ان يأخذه العذاب الذي صاب 
حدب شرف يفسلون يقجلونى حصب شجرئطي السجل للكتاب 
كلي الصحيفة على الكتاب العم بهيم حم ثاني عطفه مستكبرا 
في نفسه وهدر البموا نفثّهم وضع احرامهم من حلق اراس و لبس 
الثياب و قص فى الشاررر ونحو ذلك مذسكا عيدا القائع. المتعفف 
المعثر السائل اذا تمذى خد اي في امنيتة حديثه يسطون يبطشرن 
الموئمفون خاشعون خائغون ساكذون ننبت بالدهى هو الزيمت 
«يبات هيبات بعيد.بعيد تذرئى يقبع بعضها بعضا و قلوبهم' وجلة 
خائقين جاررن يسنغيئون تنلصون تدبرون سامرا توجررن تسمررى ‏ ' 


( “مام / 
حول ال البيت و تقواون #جرا ( عن الصراط لذائبون من الحق عادلون 


تسخررن ى تكذبون كأحون عابسون الخور. الخور درون المحصنات العرائر 
ماكى ما اهتدئ الماطيع ديفم وب عام 00 ار 


وسو حا 
لسسع عب ب 0 


مسد دجو م سحت 219225259 سس ل مرو مم وو سسب تمسو سوست 


عذهم من مكاتبتي, -- امهم ١‏ - الزنا ثور السموات هادي 
اعلى السموات مثّل نون هدام في قامب المؤّمى كمشكاة موضع الغقيلة 
في بدوت المساحد ترفع فع تكرم ويذكر فيها سد ينلى فيها كذابه 

يسبم يداي بالغك وصلاة الغداة و والامال صلا العصر بقيعة أرض 
مسنوية تحية السلا م الفرقاك ' جور ويلا بورا هلكو هباء مذثورا الما' 
المهراق ساكدا واثما قبضا يسيرا سريعا جعل الليل و الذهار خاغة 
من | فاته شيع من الليل ان يعمله ادركة بالنهار او من الخهار ادركة 
الليل وعداك الرهمن المرئمنون شونا بالطاعة و العذاف و التواع 
لوا دعاركم ايمادكم الشعراء كالطون 6اأجبل فكبعبوا جمعوا ريع شرف 


0 0 يه دين الأرلين و معيشة 0 
م تشرفرن انتمل بوي قدس اوزعذي ي اجعلني - ج الخبأ يعام 
كل خفية فى السماء و الارض طائركم مغائيك ادارك علمهم غاب 
علموم ردف قرب يوزعوك يدفعون داخرين ماغرين جامدة قائمة 
اتن نقى احكم القصص جذرة شهاب سرمد!| داثما لتيذوي تثقل العنكيد 

. تخلقون تصذءرن افك كدبا الروم ادنى الارض طرف الشنا م أهون ايسر 





مس قشل تتشت مسج سس معةة! توميب فس توجسجهه همده 


يصدعون ينفرقون لثمان و لاتصاغر خدب للناس و تنعير فتحقر 
عبان الله و تعرض عفهم بوجهلك اذ! كلم الغررر الشيطان السجبة 
نسيناكم دم العذاب اب الدنى ى سمصائبي الدنيا واسقامها و بلاتها 
الأحزاب سلقوكم استقجلوكم ترجي توؤخر لنغريذف به بهم لنساطناك 
عليهم الامانة افوا نض جهو غرا بامر الله سبا دابة الارض - 
منساثة عصاه سيل العرم الشديد خمط الاراك فزع جلى الفقاح 
القاضي فلا فوت فلا نجاة و انى لهم التذارش فكيف +19 بالرن 
فاطر اقلم لم الطيمب ذكر الله و العمل الصالم ادام الغرائش قطمير 
الجلد الذي يكون على ظبر الذواة لغرب إعياء يس حسرة ويل 
العرجون القديم اصل العرق العتيق المشسون الممتلي الاجد'اث 
القجور فاكهون فرحون والصافات فاهدرهم و جهرهم غول مداع بيض 
مكذون الولو المكذون سواء اسجتحيم وسط الجحهم الغوا وجدوا و قركِنا 
عليه فى الاخرس لسان صدق لانبياء كلهم شيعته اهل دينهة باغ معه 
السعي العمل تله صرعة فذبذنان القيناة بالعراء بالساحل بقانفين 
0 ص ولات حين مناص ليس حين فرار اختلاق ريص 

مرتقوا فى الاسباب السماد فواق تردان قطنا العذاب نطفق مس 
جعل د يمسي سكا شيدا شيطانا رخاء حي حزرمك حديف [ضاب مطيعة لة حيرف 
اراد ضغئًا حزمة اولى الايدي القرة والأبصار لغقه فى الدين قاصرات 
الطرف ع غير ازواجهنى أثراب مستويات غساق الزصوري رازواج 
الوان من العذاب الزمر يكور تحمل الساخرين المخرفين المحسذين 
المبتديى عامر نويه الطول السعة والغناداب <ال تباب خسران 
ادعرني وحدرني فصلت فهديذا هم بيذالهم شورعل رواكد وقوفا يربة بن 


( الا" ) 

يباكين الزخرف مقرنيى مطيقين معارج الدرج وزخرفا الذهب 
وادة لذكرشرف تعبرون تكرمون الدخان رهوا سمتا الجائية اضله الله 
0 في سابق علما سرمت 00 5-5 
خاف الكتاب والسخة 5 ا ينبع عورات المؤمن ق- 
المجيد الكريم مريم مختلف باسقات طوال لبس شلك جيل الرريد 
عر العذق رالذاريات ققل الخراصون لعى المرتابون في غمرة ساغرن 
في ضالتهم يتمادرن يفتذون يعذيون ##جعون ينامون مرا امنعة 
فصعت لطمت برئذه بقوته بايد بقوة 8 المقئن الشديد والطورؤنربا 
ولوا المسجور المحبوس تمو رتخرب يدعون يدفعون فالهيى معجبين 
و ما التناهم ما نقصناه, تأثيم كذب ريب المذون الموت المميطررى 
المسلطون الذجم ذرمرة منظر حسن اغنى و اقنى اعطى و ارضئ 
لازم من اسماء يوم القيمة سامدرن لاهون الرحمن النجم ما يدسط 
على الأرض و الشجر مايفبت على ساق لانام للخلق العصف التي 
و الريحان خضرة الزرع فباي اله رركما بلى نعمة الله مارج خال خالص 
الذار مرج ارسل برزج حاجز ذو الجلال ذو العظمة و الكبرياء سنفرخ 
لكم هذ! و عيد من الله لعداد: و ليس باللة شغل لا تنفدون لا (ترجون 
م سلطابي شواظ لبمب الذار و نحاس دخان الفار جنى ثمار 
يطمثيى يدن منين نضا خدان فائضتان رفرف خضر المجالس 
الوائعة مترفين منعمين للمقوين المسافرين مدينين معاسبين فروم 
راحة الحديد نبرأها نخلقها الممتحنة 9 تجعلنا فتنة للذين كفروا 
3 تساطهم عليذا فيفتذرنا يتفي بهرّان يقريتة 3 يلحقى بازراجيى 


( الام ) 
غير اوادهم المنانقون قائلهم الله لعنهم و كل شع فى القرأنى قذل 


نهو لعن و انفقوا تصدقوا الطاق ومن يتق الله اجعل له » #مخرجا 
ينجيه من كل كرب فى الدنيا و الآخرة تبارك عير نذا ابحيتنا 
بعدأ أو تدده فب فيدهذرن لو ترخص لهم فيرخصون زنهم و ظارم اوسطوم 
دم يوم | يكشف عن عن ساق هو الآمر الشديد المفظع من الهول وم 
القومة معظوم مغموم مذموم ملوم ليزلقونف ينفدونك العا فة 
طغى الماء كثر واعية حافظة اني لى ظنذت ايقنث غسلين صديد 
اهل الذا رسأل ذي المعارج العلر و الفرامل نوم سيلا طرقا فجاجا 
مختلفة الجى جد ربنا فعله و امره وقدرته فلااخاف إخسا نقصا 
من حسناته ولارهقا زبادة في سيئاته المزمل كثيبا مهيلا الرمل 
السائل وبيا شديد! يوم عسير شديك المدثر لواحة معرضة القيءة فاذا 
قرأناة بيناه فانبع قرآنه اعمل به و النفت الساق بالساق آخر يرم من 
ايام الدنيا واول يوم من ايام الآخرة فتلئقى الشدة بالشدة سدىك 
هملا الانسان امشاج مختلفة االوانى مستطيرا فاشيا عبوسا ضيقا 
تمطريرا طويلا المرسلات كفاتا كذا رارسي جبال شامخات مشرفات 
فراتاعذبا الذباء سراجا رهاجا مضيا المعصرات السحاب نجاجا منصيا 
الفافا مجتمعة جزاء وفاقا وافق اعمالهم مغارا ستخزها كواعمب ذواهد 
الرو م ملك من اعظم الملائكة خلقا وقال صوابا لا اله الا الله الذارعات 
- النفية الثانية أو اجفة خائفة ساييي - أياة 6 بناها 


مسفرة مشرقة 0 اظلممستك 0 تغيرت 0 
النفطار نجرك بعضها في بعض بعثرت بحت المطففين عليين 


) ”“4( 


الجنة النشقاق يحور يبعمف يرعون يسرون الدروج الودرن الحبيمب 
الطارق لقول فصل حق بالبزل الباطل الاعلى فثاد هشيما احول 
متغيرا من تزكئ من الشرب وذكر اسم ربة و حد الله فصلى 
الصلوات الخمس الغاشية و الطامة و الصاخة و الحاقة و القارعة 
مى اسماد يوم القيمة ضريع شجر من فار و ذمارق المرافق بمسيطر 


- عومد بإاقة#سوعسس به 


بجبار الفجر لبالمرصاد يسمع و يرك جما شديدا و انى كيف له البلد 
الفجدي الضالة والبدىى و الشمس طتحاها قسمها فاليمها فجورها و ثقواها 
بهى الخير و الشر و لالاخاف عقباها لا بخاف من احد تابعه الفح 
فانصب فى الدعاد قريش ايافهم لزرمهم شانقك عدرك الصمد 
السيد الدي كمل فى سوددة الفاق الغلق هذا لفظ ابى عباس 
فى ائله عله اخرجه ابنى جرير و ابن ابي حاتم فى تدسير هما 
مغرقا تجمعتة وهو وان لم يستوعب غرينب القرآن فقد ات على 
جملة صالعة مده وهذه الفاظ لم تذكر فى هذه الرراية سقتها من 
سيوم د عذه قال ابن ابي حاتم حد ذا أبون: عة حدئنا مذجاب 
بن اعرت حدثنا وقال ابى جرير حدثت عن المذيجاب انبأنا بشر 
امد لله قال الشكر ئله رب العائمين قال له الاق كله للمتقين 

ال 200 
للمرمنين الذين يتقون النشرك ويعملرن بطاعتي و يقيموى الصارة 
اتمام الركوع و السجود و القلارة و الخشوع و الاقبال عليها فيها مرض 
نفاق عداب اليم نكال موجع يكذبون يبدلون و لترفون السفهاء 
أجبال طغيانهم كفرهم تصيمب المطراندان! اشباها النتديس النطبير 


( 9" ) 
رغد! سعة المعهشة يلبسوا #خاطوا انغسهم يظلمون يضررن وقولوا حطة 
أ حوحووو . 

قولوا هذا الامر حق كما قيل كم الطور ما انبت من الجبال وما 
م ينمت فليس بطور خاسئينٍ ذليليى نكلا عقربة لما بيى يديها 
من بعدهم و ما خلفها الذي بذ وا تدهم ا 0 

مون قادذون ا القراعد أساس البيعت صبغةٌ الله دين الله 
العاجوننا الخامموننا ينظرون يرُخرون الد الخصام شديد الخصومة 
السلم الطاعة كافة جميعا نداب كصنيع بالقسط بالعدل الأكمة الذي 
يوك و هو أغمى انيدي علماد نقباد و تب 9 لضعفرا واسح قير 
مسمع يقولون اسمع لا سمعث ليا بالسنتهم تحريفا بالعذب إل اانا 
موتى و عزرتموهم اعنتموهم لبدُس ما قدمت لهم انفسهم قال امرتهم 
ثم لم تكن فقذنهم حجتهم بمخجزين بمسابقين قوما عمين كفارا بسطة 
شدة ل تجدسوا لا تظلموا القمل الجراد الذي ليس له |جنذحة يعرشرن 
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يبنون مثبر هالك فخذها بقوة بجد و حزم امرهم عبدهم و مواثيقهم 
مرساها منتهاها خد العفو ادفق الفضل و أمر بالعرف بالمعررف 
جات فرقت البقم الغرس قرقانا نصرا بالعدرة الدنيا شاط الرادي 
الا و لاذمة الآل القرابة والذمة العهد اذى يوفكون: كيف يكذبون ذلك 
الديى القضاءعرضا غنيمة الشقة المسيرفثبطهم حبسهم ملحأ الدرزفى 





الجبل او مغارات الاسراب فى الارض المخفية او مدخلا المأرئ 
وي 

و العاملين عليها السعاة نسرا الله تركوا طاعة الله فنسييم ترئهم من 

ثوابه و كرامته #خلاقهم بدينهم المعذررن اهل العذ ر#خيصة مجاعة غاظة 

ل 1 الو جسصة. لاض سيد سه 

شدة يعئنون يبثلون عزيز شديد ما عذئم ماشق عليكم اقضرا الي 
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انبضوا الى و تنظرون تواخرون حقت سبقرى و يعلم مستفرها 
بأنيها رقها حيثا الث مَلَيمب المقبل الى طاعة الله و9 يلنفت 
(بأخاف نعثوا نسعوا هيت لك نبيات لك و علي يقرأها ممهمورة 
و اعندت هيات على العرش الهرير هذه ذه سبيلي دفوني المثات 
ما اصاب القررن الماضية مى العذاب الغيب 8 ٠‏ والشهادة السر و العلافية 
شديد المحال شديد المكرو العدارة علوج خرف بنْقص من اعمالهم 
دانعى ى_الشالى ‏ العل الهمها وال سبيلا ابعد حجة تبيا عيانا 
والشفض طريا ل جور أفديدا 5 خغها تسد الي 2 
طريا يفرط يعجل يطغى يعتدي لانظمأ ١‏ نعطش رلالحى لايصيبك 
حرربرة المكان المرتفع ذات قرار خصمب و معي ماد ظاغر امنكم 
دينكم تبارك تفاعل من البركة كرة رجعة خارية سقط اعلها على 
اسفلها فلة خير ثواى ييس يباس جدد! طرائق صراط الجتحبهم طريق 
الذار و قغوهم أحبمرهم انهم مسئُولرن #ستاسبون مالكم ط تخاصررن 
تمانعرن تسلين مسنذجل رن ن وهو مليم مسرى ملبنمها و الغر و الغوا 
يه عيبوه قصلت بهنت مبطعيى مقبلين بست فذتت + ولاينزئون 
لايقيون كما يقي صاحب خمر الدنيا الحذرى | العظيم الشف 
|أمهيس الشاس الجزيز المقند, ر على ما يشاء الحكيم المجكم لما اراك 


و 


خدمسب مسال نخل قيام من فطور نشقق يحسير كليل ضعيف 
( ترجون لله وقارا 1 تخافون له عثامة جديذا عظمدة اثانا البقيهن 
الموت يتمطى يقال اترابا ففي سن راحد ثلاث و ثلثين سنة مقاعالمم 


ال 0 سيب 0060 
مطهئغم مرساها سددياها عمذون منقوصس فصل قال ابو بغر بن 
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لأنباري قد جاء من الصحابة و التابعيى كثيرا ااحنجاج عل غربب 
الغرآن ومشكله بالشعر و انكر جماءة علم لهم على النحويين ذلكف 
قاو اذل فعلثم ذلك جعلتم الشعر املا للذران قالوا و كيف جوز 
أن ن للج بابشعر على القرآنى و هو مدموم فى القرآس أو.التعديمف 
قال و ليس: الإمركما زعموة مى انا جعلذا الشعر اص للقرآن بل ارونا 
بين الحرف الغريمب سم الأرآن بالشعر لان الله لله اتعالوع قال انا 

جعلناه قرانا عربيا و قال بلسان عربي مبين وقال ابى مباس 
رضي الله عفه الشعر ديران العرب فاذا خفى علينا الحرفب من 
القرآن الذي انزله الله بلغة العرب رجعنا الى ديوانها فالنمسذا معرفة 
ذلك منه ثم اخرج من طاريق عكرمة عى ابن عباس قال اذا 
سالتموتي عن غريمب القرآن فالتبهوة فى الشعر فان الشعر ديوان 
العرب و قال ابو عبيد الله في فضائله ثنا هشيم عن حصين بن 
عبد الرحمن عى عبيد الله بى عبد الله بى عتبة:مى ابى عباس انه 
كان يساق عى. القرآن فينشد فيه الشعر قال ابرعبيده يعثى كن 
يسنشهد يه على النفسير قلت قد رويفا عن ابى عباس كثيرا من 
ذلك و ارعسب ما رويناه عنم مسايل فافع بن الازرق وقد اخرج 
بعضها ابن الانباري في كناب الوقف و الطبراي ني غي معجمة العبير 
وقد رايمكت ان اسوقها هذا بتمامها لنستقاك اخبرني بوعي الله محمد 
بى علي الصالحي بقراني عليه عن ابي اسعق الننوخي عن القاسم 
بن عساكر إنبآنا ابو نصركمد بى هبة, الله الشيرازي انبأنا ابوالمظفر 
»محمد بن سعد العراقي انا ابو علي #تعمد بى سهيد بن ذبهان الكاتب 
انا ابوعلي بن شاذان ثذا ابو اتسين عبد الصمد بن علي بن “عمد 
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بن مكرم المعر وف باب الطسقي ثذا ابوسهل السربى أبن سهل الجند 
سابوري ثنا بحبى بن ابي عبيدة #حربن قرورح المسكى ذا سعيد 
بن ابي سعيد ثذا عيسى بن داب عن حميد الأعرج و تهدد الله بى 
أبى بكر بى محمد عى ابيه قال بينما عبد الله أبن عباس جالس 
بغنا اكعبة قد اكنذفه الناس يسالرنه عى .تفسير القرآن فقال نافع بى 
الاررى لنجدة بى عويمر قم بذا الى هذا الذي يجتري على تغسير 
القرآن بما لا علم له به فقاما اليه فقالا انا نريد اى نسالك عن اشياء 
من كتاب الله فتفسرها لنا و اتيذا بمصادفة مى كلام العرب فان الله 
انما انزل القرآن بلسان عربي مبينى فقال ابن عباس سلاني 
عما بدا لكما فقال ‏ انع اخبرني عن قول الله تعالى 57 
ون الشمال مزين قال م ع« بى الحلق الرفاق قال و هلى تعرف العرب 
ذلك قال نعم اما سمعث عبيد 'بن الابرص وهو يقول 

أجارًا ببرعون اليه حتى يكرنوا حول منبره عزينا 0 

قال اخبرني عن قوله و ابتغوا اليه الوسيلة قال الوسيلة العاجة قال 
وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت عذقرة العبسى و هو يقرل 

ان الرجال لهم اليك وسيله ان ياخذوك تكحلى و تخضبى 

قال اخبرني عن قوله شرعة و منهاجا قال الشرمة الديى والمفباج 
الطريق قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعتٌ ابا سفيان 
بى الحارث بى عبد المطلب و هو يقول 

لقد نطق الماموى بالصدق والهدى وبين لاسام دينا و مذهجا 

قال | اخبرني عى قوله اذا اثمر ويذعة 2 وبلاغه قال 

وهل تعر الءرب ذلك قال : نعم اما سمعت الشاعريقول 
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اذا ما مشت وسط النحماء ناودت كمااهتز غصى فاعم الذبت يانع 

قال اخبرني ع قوله ورياشا قال الرياش المال قال و هل تعرف 
العرب ذللكُ قال نعم اما سمعت الشاعر يقول 
نرشني إخيرطال ما قد بريئني وخيرالموالى من براش ولايدري 

قال اخبرني عن قوله لقد خاقنا الانسان في كبد قال في 
اعتدال واستقامة قال تعرفف العرب ذللك قال نعم اماسمعث لبيد 
بن ربيعه و هو يقول 

يا عه هلا بكيت اربد ان قمنا وقام الخصوم في كبد 

قال اخبرني عن قولة يكان سنا برقه قال السنا الضوء قال وهل 

تعرف العرب ذلك قال نعم و اما سمعت سفيان بن الحارك يقول 
يدمو الى الحق لا يبغي به بدلا بجاو بضوء سناه واجى الظام 

قال اخبرني من قوله و حغدة قال ولد الولد وهم العوان قال 
وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت التدامر يقول 

حفد الرائد حولبن واسلمست باكفين ازمة الاحمال 

قال اخبرنى عن قوله وحفانا من لدنا قال رحمة من عندنا قال 
وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعث طرفة بن العبد يقول 
ابا منذر افنيث فاستبق بعضنا حنانيك بعض الشراهون من بعض 

قال اخبرني عن قوله افلم يوأس الذيى امنوا قال افلم يعلم 
بلغة بني مالك فال و هل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت 
مالك بن عرف يقول 

لقد يدس الاقوام اني انا ابنه و انكفت عن ارض العشيرة نائيا 
قال اخبرني عن قرله مثبورا قال ماعرنا محبرسا من الخير 


( هم ) 
قال رهل نعرف العرب ذلىف قال نعم اما سمعك عبد الله بن 
الزبءري يقول 
اذا ثاني الشيطان في سنة النوم و من مال ميلة مثبورا 
قال قال اخبرني من قر قولة فاجاها المخاض قال آل اأججاها قال وهل 
تعرف العرب ذلك قال ن نعم اما سمعثك حسان بن ثابت يقول 
اذا شددنا شدة مادقة فاجاناكم الى سفم الجبل 
فال اخبرني عن قوله و احسن نديا قال الذادي المجلس قال 
و هلل تعرف العرت ذلك قال نعم اما سمعت الشاعر يقول 
يومان يوم مقاماتك و اندية و يوم سيرالى الاعداء تاريمب 
فال اخبرني عن قوله اثاثا و ريا قال الاثاث المنام و الزي من 
التدراب قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت الشاءر يقول 
كان على احمول غداة ولو من الري الكريم من الاثاث 
قال اخبرني عن قوله فيذرها قاعا مغصفا قال القاع الاملس 
و الصفصف المستوي فال وهل تعرف العرب ذالك قال اماسمعت 
الشاعر يقول 
مر شهباء لو قدفوا بها شماريم من رضرى اذ! عاك صفصفا 
قال اخبرني عن قوله و انلك لانظما فيها و9 تضسعئ قال 
١‏ تعرف فيها من شدة حر الننمس قال و هل تعرف العرب ذلك 
قال نعم اما سمعت الشاعر يقول 
رات رج اما اذا الس عارضت نيشيعئ اما بالعنثى فيصر 
ا ال أخبرني عن قوله له خوار ر قال نه صياح قال قال وهلى تعرفف 
العرب ذلك قال دعم اما سمعث قول الشاعر 
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أى بني معوبة بن بكر الى الاسام صائحة تخور 
قال اخبرني عن قوله ولائنيا في ذكري قال «اتضعفا عى 
امرى قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول الشاعر 
اني وجدلك ما وينمكت وم ازل ابغى الفكاك له بكل سبيل 
قال اخبرني عن قولة القانع و المعتر قال القانع الذي يقنع بما 
اعطى و المعتر الذي يعقر من الابواب قال وهل تعرف العرب 
ذلك قال نعم اما سمعت قال الشاعر 
على مكثريهم حق مى يعنريهم و عند المقلين السماحة و البدل 
قال اخبرني عن قوله و قصر مشيد قال مشيد بالجص والاجر قال 
وهل تعرف العرب ذلك قال نع, اما سعك عدي بن زيد يقول 
شاده مرمرا جلله كلسا فللطير في ذراة و كور 
قال اخبرني ع قوله شواظ قال الشواظ اللبسب الذي لادخان 
له قال وهل نعرف العرب ذلك قال نعم إما سمعت قول امية 
بن ابي الصات 
يظل يشب كيرا بعد كير وينفض ذايبا لهسمب الشواظ 
قال اخبرني عن قوله قد افلم المرّمنون قال فازرا و سعدواقال 
وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول ليد بن ربيعة 
فاعقلي ان كذمت لما تعقلي2 و لقد افلم سن كان عقل 
ذل آخبرني عى قراه يريد بنصره مى يشاء قال يقري قال 
هلل تعرفف العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول حسان بن ذابت 
برجال لسقموا امثالهم ‏ ايدرا جبريل نصرا فنزل 
قال اخبرني عن قوله ر ناس قال هو الدخان الذي لالبب فية 
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قال و هل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول الشاعر 

يضئع كضود سراج السليط لم اجعل الله فيه نجاسا 

فال اخبرزى عى قوله امشاج قال اختلاط ماد الرجل و ماد المرأة 
اذ! رقع فئ 59 قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما 
سمعت قول ابى ذويمب 

اليش رفوي مفه ‏ خقل الفصل خالطه مشي 

قال اخبرني عن قولة و فومها قال الحنطة قال وهل تعرف 
العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول ابي “تجن الثقفي 
قد كنت احسبني كاغذى واحد قدم المدينة عن زراعة فوم 

قال اخبرني عن قوله و اندم سامدرن قال السمود اللهو و الباطل 
فال وهل نعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول هزيلة 
بنت بكررهي تبكي قوم عاد 

ليت عان اقبلوا الحق ولم يبدرا حجرد| 
فيل قم فانظر الهم ثم ذ رعنك السمود| 

قال اخبرئي من فوله لافيها غول قال ليس فيها نقن ول كراعية 
“مر الدنيا قال وهل تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعت 
ول امريُ القيس 
رب كاس شربت ل غول فيها وسقيت النديم منها مزاجا 

قال | اخبرني عن قوله و 0 اذا اتسق قال اتساقه اجتماعه 
ف 5-5 تعرف العرب ن؛ للك قال نعم اما سمعت قول طرفة 

ن لنا قلائصا توانقا مسنوسقات لو يجدن سائقا 
امله واقا قال اخبرني عن قوله وهم فيها خالدون قال باقون 


(0هىم ) 
(يخرجون منها ابدا قال و هل تعرف العرب ذلك قال نعم اما 
سمعث قول عدي ببى زيد 
أبل من خالك اما هلكذا وهل بالموت ماللناس عار 
قال اخبرني عن قولة و جفان كالجوابي قال كالحياض الواسعة 
قال وهل العرف العرب ذللك قال نعم إما سمعت قول طرفة 
الجوابي لانني منزعة لقرى الاضياف ر للمحنضر 
قال اخدرني عن قوله فيطمع الذي في قلبه مرض قال الفجوررالزنا 
قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعث قول الاعشي 
حانظ للفرج راض بالتقى ليس مون قلبه فيه مرض 
قال أخبرني عن قوله من طين لا زب قال المانزق قال و هل 
تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعك قول الذابغة 
فلا تحسبون الخير لاشر بعدء ولا تحسبون الشرضربة لازب 
قال اخبرني عن قرله اندادا قال الاشباه و الامثال قال وهل 
تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمععثك قول لبيك بن ربيعة 
احمد الله فلا ند له بيديه الخير ما شاء فعل 
قال اخجرني عن قوله اشوبامن حميم قال الخلط العميم و الغساق 
قال و هل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعثك قرل الشاعر 
تلك المكارم لا قعيانى من لب شيبا بماء فعان| بعد ابو الا 
قال اخبرنى عن قوله عجل لذا قطنا قال القط الجبزا قال وهل 
تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعثك قول الاعشي 
ولا المللك النعمان يوم لقيئة تنفد بعلن الفطرفة ولق 
قال ل اخبرني عن قوله من حم مسنرن قال اأحما السواد 


(88") 
و المسئون المصور قال و هل تعرف العرب ذللك قال نعم اما 
سمعت قول حمزة بن عبد المطلمب 
افركآن البدر سنة وجبههة جلي الغيم عنه ضوئن فتبدوا . 
قال اخبرني عن قوله البائس الغقير قال الس الذي ل جد 
شيا م شدة العال قال وهل تعرفف العرب ذلك قال نعم 
اما سمهت قول طرفة 
بغشا هم الباثس المدقع والضيف وجار مجاورجنمب 
قال اخبرني عن قوله ماءا غدقا قال كثيرا جاريا قال و عل 
تعرف العرب ذلك فال نعى اما سمءت قول الشاعر 
تدني كراديس ملئقا حدائقبا كالنبت جادت بها انهارها غدقا 
قال احبرذي عن قوله بشهاب فبس قال شعلة مى نار يقتبسون 
منه قال وهل تعرؤف العرف ذلك قال نعم اما سمعثك قال طرفة 
هم عراني فبمت آدفعة دون سبادي كشعلة القبس 
فال اخبرني عن قوله عذاب اليم قال الأليم الوجيع قال وهل 
تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمععت قول الشاعر 
نام من كان خليا من الم وبقيت الليل طولا لم انم 
قال اخبرني عن قوله و قفيذا على آثارهم قال اتبعذا على آثار 
النبياء لي بعئذا قال و هلل نعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت 
قرل عدي بن زيد 
بوم قغفت عيرهم من عيرنا واحثمال الي فى الصبم فلق 
قال اخبرزي تمن قوله ان تردئ قال اذا مات و تردك فى الفار 
قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قرل عدي بى زيد 
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يخطفته ٠‏ مذية فول وهوفى المللك يأمل التعبيرا 

قال اخبرني عن قرله في جنات وخهر قال الفبر المعة قال 
ر هل تعوف العرب ذلك قال نعم اما سمءت قرل لبيد بى ربيعه 

ملكت بها كفي فانهرت فنقبا يرئ قائم من دونها ما ورإها 

قال أخبرني عن قوله رضعها لانام قال الغلق قال و هل تعرف 
العرب ذأك قال نعم اما سمعث قرل لبيد بن ربيعه 

فى تسأليذا فيم نحن فافنا عصاقير من هذا الانام المسغر 

يعني المغلرق قال اخبرني عن قوله ان أن يتمور قال أن 
يرجع بلغة الحبشة قال و هلى نعرف العرب ذلك قال نعم اما 
سمعت قرل الشاعر 

وما المرى اا كالشهاب وضمرئء تحور رماد| بعد أن هو ساطع 

قال اخبرني ع قرله ذلك ادنن ان 3 ثعولوا قال اجدر أن 
لنميلراقال ر هل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول الشاعر 
ادا نبعنا رسول الله و اطرهوا قول الذبي و عالوا فى الموازين 

ذل أخبرني عن قرله و هو مليم فال المسري المذنب قال 
و هل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قرول أمية بن 
ابي الصالتكت 

برى من الآفات ئيس لهاباهل 2 ولكن المسوع هو المليم 

قل اخبرني عن قوله ان تحسرنهم باذنه قال تففلونهم قال رهل 
تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول الشاعر 
و مناالذدي لاقى بسيف “مد فسن به الاعداء عرض العسائر 

قال اخبرني عن قرله ما الغينا قال يعني رجدنا قال ر هل 
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تعرف العرب ذلكم قال نعم اما سمعت قول نابغة 
بغي ذديان سيره فالفرة كما زعمت تسعا و تسعي لم تخقص و لمتزٍ 

قال اخبرني عن قرله جنفا قال الجرر و الميل فى الومية قال 
وهلى تعرفف العرب ذلك قال نعم اما سمعك قول عدي بن زيد 

وامك يا نعمان في اخواتها تأنه ما يأنينه جنفا 

قال اخبرني 7 قوله بالجأساء و الضراء قال البأساء الغخصب 
و الجمراء الجدب قال وهل تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعث 
قرل زيد بن عمرو 

ان الاله عزيز واسع حكم بكفه الضراء والباساء و النعم » 

قال .١‏ اخبرني من قوله الا رمزا قال الاشارة باليد و الوحي بالراس 
قل وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمععك قول الشامر 

ما فى السباء من الوعن ريل الا اليه و ما فى الأرض من وزر 

قال 1. اخبرني عن قرل فقد فازقال سعد و نجا قال وهل تعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمعت قرل عبد الله بى رواحة 

و عسى أن أفوز بمت التق حبجة اتقي بها الفتانا 

قل اخدرني عن قولة سواء بهذنا و بينكم قال عدل قال و هل 
تعرف العرب ذلك قال نعم اما ع قول الشاعر 

ثلا قينا نقا ضيذا سراء ولك جرعنى حال حال 

قال ١‏ اخبرني عن قوله الفللك المشحون قال السغينة المرقرة 
الممقلية قال وهل تعرفف العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول 
عبيد بن البرص 

كنا ارضهم بأخيل حت تركفاهم اذل من الصريظ 
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َال اخبرني عن قوله زنيم قال رلدالزنا قال و هل ثعرف 

العرب ذلك قال نعم اما سمعك قول الشاعر 
رهم ندا عنة الرجال زيادة كما ريد أي عرض الأديم الاتارع ١‏ 

قال اخبرني عن قوله طرائق قددا قال المنقطعة في كل رجه 
قال وهل تعرفف العرب ذلك قال نعم اما سمععت قول الشاعر 

و لقد قلت و : يد هماسر بوم ولت شيل ريد قددا 

قال اخبرني عنى قوله برب الغلق قال الصبم اذا الفاق من 
ظامة الليل قال و هل نعرف العرب ذلك قال نعم اما سمععك قول 
زكهر بى ابي سلمي 

قال اخدرني عن قوله خلاق قال نصيمب قال وهل تعرف 
العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول امية بن ابى الصلرى ٠‏ 

يدعون بالويل فيها لاخلاق لهم ال سرابيل من قطر ر اغال 

قال اخبرني عن قوله كل له انون قال مقررن قال وهل 

تعرف العرب ذللك قال فعم اما سمعمتب قرل عدي بن ريد 
قاننا لله يرجو عفرةه دوم لا يعفر عي ما ادخر 

قال اخبرني عن قولة جد ربنا قال عظمة ربنا قال و هل 
تعرف العرب ذلىف قال نعم اما سمعت قول امية بن ابي الصلت 
لك (أعمد و الذعماء و الملك ربذا فلاشري اعلى مذلك جدا وامجد! 
و عمرة قال وهل تعرفب العرب ذللك قال نعم اما سمعت قرل نابغة 


() 
ولخضب أعية غدرت وخانت باحمى من نجيع اأجوف أن 
ذال بوني م قو ملقم بالسفة حداك قال ال بالسار 
قال وهل نعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعمت قول الاعشي 
فيهم الخصب و السماحة و النجدة فيهم و اأخاطب المسلق 
قال اخبرني عن قولة و اكدئل قال كدرة بمذه قال و هل تعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمعثت قول الشاعر 
اعطى قليا ثم اكدئل بمذه ومن ينشر المعروفب فى الناس احمد 
قال اخبرني عن قله ل وزر قال الوزر الملجأ قال وهل تعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول عمرو بن كلثوم 
لعمرك ماان له صغرة لحمرك ماان له من وزر 
قال اخبرني عن قوله قضى نحبه قال اجله الذي قدرله قال 
وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعث قول لبيد بى ربيعة 
الآ نسأ لآن المره ماذا :اول العمب فيقضي ام ظلال وباطل 
قال اخبرني عن قوله ذو مرة قال ذوشدة في امرالله قال وهل 
تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول نابغة بني ذبيان 
و هذا قرئ ذي مرة حازم 
قال اخدرني ع قوله المعصرات قال السعاب بعصر بعضها 
بعضا ففخرج الماء مى بين العحابتين قال وهل تعرفب العرب 
ذلك قال نعم اما سمعت قول نابغة 
جربها الأروام من بين شمأل وبين صباها المعصرات الدوامس 
قال اخجرني عن قوله سذشد عضدك قال العضد المعين الفاصر 
قال ر هلل تعرف العرب ذاى قال نعم اما سعمت قول ذابغة 
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في ذمة من أبي قابوس مذقدة للخائغين ومن ليست له عضد 
قال اخبرني عن قوله فى الغابرين قال فى الباقهن قال و هل 
تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعثك قول عبيد ابن الابرص 
ذهبوا و خلفني المغلف فييم فكانني فى الغابريى غريب 
قال اخبرني عن قوله فلا تأس قال 9 تحزن قال وهل تعرف 
العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول امرك القيس 
وقوفا بها محبي علي مطيبم يقولون ل نباف إسا و تجمل 
قال اخبرني عن قرله يصدفون قال يعرضوى عن العق قال 
وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول ابي سفيان 
عجبت أحام الله عذا و قد بدا له صدفنا عنى كل حق منزل 
قال اخبرني عن قوله اى تبسل قال ان تبس قال و هل 
تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمءث قول زهير 
و فارقئكف برهن ( فكاك له يوم الوداع فقابي مبسل غلها 
قال اخبرني عن قوله فلما افلت قال زالت الشمس عن كبد 
السماد قال وهل تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول 
كمسب بن مالىف 
فتغير القمر المنير لفقدهء والشمس قد كسفت وكادت تأفل 
قال اخبرني عن قوله كالصريم قال الذاهب قال و هل تعرف 
العرب ذلك قال نعم إما سمعت قرل الشاعر 
غدرس عليه غدرة فوجدته قعود! لديه بالصريم عواذله 
قال اخبرني عن قرله تفتر قال 9 تزال قال و هل تعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سبعت قول الشاعر 


) 96 ( 

لعمق ماتفناأ نذكر خالد وقد غاله ماغال تبع مص قبل 

قال اخبرزي عن وله خشية اماق قال مخافة الفقرقال وهل 
تعرفب العرى ذلكف قال نعم اما سمعث قول الشاعر 
واني على الاملاق يا قوم ما جد اعد لاضيا فى الشواء المصهيا 

قال اخبرني عن قرله حدائق قال البساتيى قال وهل نعرف 
العرب ذاف قال نعم اما سمعرى قول الشاعر 

بلان سقاها الله اما سهولها فقضمب ودر مغدق وحدانق 

قال اخبرني عن قوله مقينا قال قادرا مقتدرا قال وهل تعرف 
العريب ذللك قال نعم اما سمعت قول اجاح الانصاري 

و ذي ضغى كففت النفص عذه وكنمك عائى مساءته مقينا 

قال | اخبرني عن قوله ولا يده قال 9 يثقله قال و هل تعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمعث قول الشاعر 
يعطى الميدينى وآيودةع حملهبا محض الضرائب ماجد الاخلاق 

قال اخبرنى عن قوله سريا قال الذهر الصغير قال و هل تعرف 
العرب ذلى قال نعم اما سمءت قول الشاعر 

سبل الخليقة ماجد ذو نائل مثل السربي تمده الانهار 

قال | اخبرني عن قوله كأسا دهاقا قال مل؛ قال و هل نعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمعثك قول الشاعر 

اثانا عامر يرجو قرانا فانزعنا له كأسا وهاقا 

قال اخدرني عن قوله لكذود قال كفور للذعم وهو الذي يائل 
وحذ؟ و يملع رنده و يجيع عبده قال وهل نعرف العرب ؤلىف 
قال نعم اما سمعت قول الشاعر 
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٠ .‏ شكريك له يوم العكاظ فواله ولم الك للمعروف ثم كقودا ' 
قال اخبرني عن قرله فسينغضون اليلك ررُسهم قال يمركون 
رُسهم اسنهزاء قال و هلى نعرفف العرب ذللك قال عم اما معي 
قول الشاءر 
اتنغض لي يوم الفخارو قد ترى خيول عليها الاسون ضواريا 
قال أخبرني عن قرله يبرعون قال يقبلون اليه بالغضب قال 
وهل تعرف العرب ذلف قال نعم اما سمءت قول الشاعر 
اتونا يبرعون وهم اسارىل نسوقهم على رغم الانرف 
ذال اخبرني عى قوله ئس الو المفود قال بيس العنة بعد 
اللعنة قال و هل تعرف ذلك قال نعم اما سمعثت قول الشاعر 
لا تقد فى برك 3( كاله وان تأنفف الا عدأ بالرفد 
فال اخبرني عن قوله غير تنبيب قال تخسير قال و هل نعرف 
ذلك قال نعم اما سمعت فول بشر بن ابي حازم 
هم جدعرا الانوف فاو عبوها وهم تركوا بني سعد تبابا 
قال اخبرني عي قوله هيت للك قال تبيأت لك قال و هل 
نعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعيك قول |اجيحة الانصاري 
به احمي المصاف اذا دعائي اذا ما قيل لابطال هيقا 
قال اخبرني عن قله يرم عصيمب قال شديد قال و هل تعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول الشاعر 
هم شربرا قوانس خل حجر جنب الرده في يوم عصيب 
فال اخبرني عن قوله مرصدة قال مطبقة قال و هل تعرفب 
العرب ذلكك قال نعم .اما سمعيت قول الشامر 
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تس الى اجبال مكة ناقتي ومن دونها ابواب صنعا موصده 
قال اخبرني عن قرله 9 يسأمون قال 9 يغذريى و3 يملون قال 
وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمععت قول الشاعر 
من الخوف لا ذو سأمة من عبادة ولاهو هن طول التعيد بجبد 
قال اخبرني عن قوله طيرا ابابيل قال ذاهبة وجائية تفقل 
التتجارة بمناتيرها و ارجلها فتبابل عليهم فوق روّسهم قال و هل 
تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعت قول الشامر 
و بالفوارس من ورقا قد علموا احلاس خيل على جرد ابابيل 
قال اخبرني من قوله تقفتموهم قال وجدتموهم قال وهل 
نعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول حسان 
فاما تثقفن بني لوي جذيمة إى ققلهم دواء 
قال اخبرني عن قرله فائن به نقعا قال الذقع ما يسطع من 
حوافر الخيل قال وهل تعرف العرب ذللك قال نعم اما سمعت 
قول ححسان 
عدمنا خيلنا ان لم تررها تثير النقع مرعدها كداء 
فال اخبرني عن قرله في سوا الجحيم قال في وسط الجحيم 
قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعثت قول الشاعر 
رماها بسهم فاسنوئ في سوائها و كان قهول للبول ذي الطوارق 
فال اخدرني عن قوله في سدر مخضود قال الذي لهس له 
شوك قال وهل نعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول 
امية بى ابي الصلت 
ان اأعدائق فى الجذان ظليلة فيها الكواعمب سدرها مخضود 


(؟89 ) 

قال اخبرني عن قوله طلعها هضيم قال منضم بعضه ألو بعض 
قال وهل تعرف العرب ذلك قال فعم اما سبعثت قول 
(مري القيس 

دار لبيضاء العوارض طفلة مبضرمة الكشحين ريا المعصم 

قال اخبرفى عن قوله قرلا سديد! قال قرلا عدل حقا قال وهل 
تعرف العرب ذلك قال نعم ابما سمعت قول حمزة 
امين على ما استودم الله قابه فان قال غرلا كان فيه مسدد| 

قال اخبرني عن قرله اا و 9 ذمة قال الال القرابة و الذمة العبد 
قال و هل تعرف العرب ذلك قال فعم اما سمعث قول الشاعر 

جزى الله الا كان بيني وبينهم جزا ظلوم لا يوخر عاجاة 

قال اخبرني عن قرله خامدين ميقين فال وهل تعرف العرب 
ذلك قال نعم اما سمعت قول لبيد 

حاو اثيابهم على: عوراتهم غيم باننية البيوت خبوك 

قال اخدرني عن قوله زبر الحديد قال قطع (أعديد قال ر هل 
تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول كعسبا بن مالف 
تلظى عليهم حي أن شد حميها بزبر احديد و أستجارة ساجر 

قال اخبرني عن قرله فسعقا قال بعدا قال و هل تعرف العرب 
َلك قال نعم اما سبءت قول حسان 

الا من مباغ عني ابيا نقد القيت في سعق السعير 

قال اخبرني من قوله اا في غرور قال في باطل قال وهل 
تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول حسان 

تمنلىكف الاماني من بعيد و قول الكفر برجع في غرور 
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قال اخبرني عن قولة و حصررا قال الذي ايأني النساء قال 
وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمععث قول الشاعر 
و حصور عن الغذا يأمرالناس بفعل اأخورات و التشمير 
قال اخدرني عن قرله عبوسا قمطريرا قال الذي ينقبض رجبه 
من شدة الرجع قال و هل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعت 
قول الشاءر 
ولايوم الحساب وكان يوما عبوسا فى الشدائد قمطريرا 
قال اخبرني عن قرله يوم يكعشف عن ساق قال عى شدة ألاخرة 
قال وهل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعث قرل الشاعر 
فد قاسث الحرب بنا على ساق 
قال اخبرني ع قوله ايابهم قال الاياب المرجع قال و 
تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمت قول عبيد بن الابرص 
وئكل ذى غغيبة يوب وغائسب الموت ايوب 
قال اخبرني عن قوله حوبا قال اثما بلغة الحبشة قال و هل 
تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعث قرل الاعشي 
فاني و ما كلفتموني من امركم ليعلم من امسى اعق و احوبا 
قال اخبرني عن قرله العنت قال الاثم قال وهل تعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمععت قول الشاعر 
رأينك نبتغي عذتي و تمعى مع الساعى علي بغير وحل 
قال | اخبرني عن قرله نتيا قال الذي يكونى في شق النواة 
قال و هل تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعتك قول نابغة 
#جمع اأجيش ذا الالروف و يغزوا ثم لابزريي اعادمىي فقية 


( 998 ) 
قال اخبرني عن قوله من قطمير قال الجلدة البيضاء الني 
على النواة قال وهل تعرف العرب ذلك قال ثعم اما سمعث 
قرل امية بى ابي الصلت 
لم انل منهم فسيطا ولازيدا 2 وا فيقه و3 قطميرا 
قال اخدرني عن قوله اركسهم قال حبسهم قال و هل تعرف 
العرب ذلك قال نعم اما سمعت قول امية 
اركسوا في جهذم انهم كانوا عفاة يقولرن كذبا وزورا 
قال اخبرني عى قوله امرنا مترفيها قال ساطنا قال و هل 
تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمععت ؤول لبيد 
لى يغبطرا ييسروا وان امروا يوما يصيررا للبللك و الفقد 
قال اخبرني عن قوله ان يفتنكم الذيى كفررا قال يضلام 
بالعذاب و الجبد بلغ هوازن اما سمععثك قول الشاعر 
كل امن من عبان الله مضطهبد ببط. مكة مقهور و مغكون 
قال اخبرني عن قوله كان لم يغفوا قال كان لم يكونوا قال و هل 
تعرف العرب ذلك قال نعم اما سمعثك قول لديد 
ب فنيت سبنا قبل خزي داحس لوكان للنفس اللجوج خلك 
قال اخدرني عن قولة عذاب البون قال الهوانى اما سمععكت 
قول الشاعر 
انا وجدنا بلاى الله واسعة تنجى من الذل و المخزاة و الهونى 
قال اخبرني عن قوله و 9 تظلمون نقيرا قال النقير ما في شق 
ظهر النواة و منه تنبت الذخلة اما «مععث قول الشاعر 
و ليس الناس بعدك في نقير وليصوا غير اصداء و هام 


)٠( 
فارض قال البرمة اما سبعت‎ ١ ذل اخبرني عن قرله‎ 
قول الشاعر‎ 
تعمى نقد اعطيت ضيذفك فارا يساق اليه ما يقوم على رجل‎ 
قال اخبرني عن قرله أخيط الابيض من الخيط الاسود ذال‎ 
بياض النبار مى سوان الليل وهو الصبم اذا انفلق اما سمعثت‎ 
فول امية‎ 
الخيط الابيض ضرء الصدم منفلق و الأخيط الاسون لرن الليل مكموم‎ 
قال اخبرني عن قوله بئيسما اشقررا به انفسهم قال باعوا‎ 
نصيديم من اآخرً بطمع يسي رمن الدنيا اما سمعت قول الشاعر‎ 
يعطى بها ثمنا فيمنعها و يقرل صاحبها الاتشري‎ 
قال اخبرني عن قوله حسبانا من السماد قال نار من السماء‎ 
اما سبعك قول حسان‎ 
بقية معشر مبت عليبم شآبيب من العسبان شبمب‎ 
قال اخبرني عن قوله وعذمت الوجوة قال استسلمت و خضعت‎ 
اما سمعثك قول الشاعر‎ 
ليبلكا عليك كل عان بكربة وأل قصى من مقل وذي وفر‎ 
قال اخبرني عن قوله معيشة ضنكا قال الضذلك الضيق الشديد‎ 
اما سمءعت قول الشاعر‎ 
و الغيل قد أحفت بها في مارق ضنلك نراحيه شديد المقدم‎ 
قال اخبرني عن قوله مى كل فم قال الفم الطريق اما سمعت‎ 
فول الشاعر‎ 
حازوا العيال و سدوا الفجاج باجساد عادلها ايدات‎ 


(ا*” ) 

قال اخبرني عن قوله ذات العبى قال ذات طرائق و الخلق 

الععسن اما سمعت قول زطيربن ابي سلمى 
هم يضربوى حبك البيض ان لعقرا 
9 ينفصون اذا ما استرحموا رحموا 

قال اخبرني عن قوله حرفا قال المدنف البالك من شدة 

الوجع اما سمعث قول الشاعر 
امن ذكر يلى ان نأت غربة بها كأنكف حم لاطباء محرض 

قال اخبرني من قوله يدع الينيم قال يدفعه عن حقه اما 

سمعث قول ابي طالمب 
يقسم حانا لليتيم ولم يك يدم لد| ايسارهن الاصاغراط 

قال اخبرني عن قرله السماء منفطر به قال متصدع من 

خرف يوم القيمة اما سمءت قول الشاعر 
طباه حتى اعوض الليل درنها افاطير وسمى رواء خد ورها 

قال اخبرني عن قوله فهم يوزعون قال عبس ارلهم على آخرهم 
حنى تنام الطير اما سمعثك قول الشاعر 

وزعت رعيلها باقب نهد اذا ما القوم شدرا بعد خس 

قال اخدرني عن قوله كلما خبت قال أخبره الذي يطفى 
مرة و يسعر اخرئ اما سمءت قول الشاعر 

و النار تخبوٌ عن اذا هم و اضرمها اذا انبردوا سعيرا 

قال اخبرني عن فوله كالمبل قال كدروي الزيت اما سمعت 

قول الشاعر 
تباري بها اديس السموم كأنها تبطنت القراب هن عرق ميلا 


(؟*” ) 

قال اخبرني عى قوله اخذا و بية قال شديد| ليس لء ماج 
اما سمعثت قول الشاعر 8 

خزي الحياة و خزي الممات وكا آراه طعاما و بيا 

قال اخبرني عن ثوله فذقبوا فى البلاد قال هربوا بلغة اليم 
اما سمءث قول عدي بن زيد 

نقبوا فى الباد مى حذر الموى 
و جالوا فى الارض اي #جال 

قال اخبرني عن قوله الا همسا قال الوطي اأخفي واللام الذي 
اما سمعثت قول الشاعر 
فباتوا يد أجون وبات يسرى بصيربالدجى هان هموس 
قال اخبرني عن قرله مقمحون قال المقمم الشامخ بانغه 
المناس رأسة إما سمعث قول الشاعر 
ونحن على جرانبها قعود 2 نغض الطرف كالبل القماح 
قال اخدرني عن قوله في امر مريم قال المريم الباطل اما 
سمعثك قول الشاعر 

فراعت فانتقدن به حشاها فخر كأنة خوط مربم 
قال اخبرني عن قوله حتما مفضيا قال الحتم الواجمب اما 
معت قول امية 
عبادك #غطيرن وانثك رب بعفيلك المنايا و الحنوم 
قال اخبرني عن قوله و اكواب قال الفلال التي لاعرى لها إما 
سمعت قول البذلي 
فلم ينطق الديك حتى ملات كرب الدنان له فاستدارا 


رم( 


ذل اخبرفي عن قرله ولا ينزفوى قال [ يسكرون اما سععث 
قول عبد الله بى رواحة 

ثم ل ينزفوى عنها وى يذهب الهم عنهم و الغليل 

قال اخبرني عن قوله كن غراما قال ملازما شديدا كلزوم الغريم 
الغردم اما سمءك قول بشر بن ابي حارم 

ويوم النسارو يوم الجفار كنا عذابا وكنا غراما 

ل أخبرني عن قرله و القرائب قال هو موضع القددة من المرأة 

اما سمعت قول الشاعر 
و الزعفران على ترائبها ‏ مشرقا به اللبات و الجر 

قال اخبرني عن قرله و كئتم قوما بورا قال هامى بلغة عمان 
وهم من اليمن اما سمعثت قول الشاعر 

فلا تكفروا ماقد صنعنا اليكم 2 وكانوا به فالكفر بور لصائعه 

قال اخبرني عن قوله نفشت قال النفش الرعي بالليل 
اما سمعت قول لبيد 

بدا بعد النفش الرجيفا وبعد طول اأخبرة الصريفا 

فال اخبرني عى قوله الد الخصام قال الجدل العخامم فى الباطل 
اما سبعت قول مهلهل 

إن نعمت الاحجار حزما و جودا و خصيما الد ذا مغلاق 

قال اخبرني عن قرله بعجل حذيذ قال النضيع ما يشرئ 
بأتجارة اما سمعت قول الشاعر 

لهم راح وفار المسلك فيبم و شاويهم اذا شارًا حنيذا 

فال اخبرني عن قولهمن الاجداث قال القبوراماسمعت قول ابن رواحة 


(عء»م ) 
حينا يفولون اذا مروا على جدثي ارشدة يارب من عان و قد رشدا 
ذال اخدرني عن قوله هلوعا قال ضجرا جزوعا اما سمعت قرل 
ل مائها لليتيم نعلتة و( مكيبا غذلقه هلعا 
قال اخبرن عن قوله ولآت حين مناص قال ليس بحي فرار 
تذ كرت يلى حين لات تذكر و قد نيت مفبا و المكاص بعيد 
قال اخبرني عن قوله و دسر قال الدسر الذي بخرز به السغيزة 
سفيذة نولى قد احكم صنعها 
مشيوزة إلا لواح منسوجة الدسر 
ا سِّ - كرا 18 حسا إما سمعتث 7 0 
قال .١‏ أخبرني عن 9 باسرة تال الحم أما سمورىت قل عد عجند 
بن الآبدرص 
صبهدا تميما غداة النسار شهبا ملمومة باسرة 
قال ل اخدرني عن قوله ضيزئ قال جائرة اما سمعث قول 
هري القيس 
قال اخدرني عن قوله م بنسلة قال لم تغؤرة الشذونى اما سبعت 
قول الشامر 


طاب مذه الطعم و الريم معا أن تراة متغيرا من اسن 


( 9م 

ال أخبرئي من قرله خذار قال الغدارالظلرم الغشوم اما عمعت 
قبل الشاعر ْ 
لقك علسمت و اسنيقنك ذات نفسها 
باى 3 تخاف الدهر صرمي و لاخذري ٠‏ 

قال اخبرني عن قوله عين القطر قال الصفر اما سمعت 
قرل الشاعر ٌْ 

فالقى في مراجل من حديد قدرر القط رئيس من البرام 

قال اخبرنى عن قوله اكل خمط قال ارالك اما سمعت 
قول الشاعر 
ما معزل فردٍ تراعى بعيفها اغى غضيض الطرف من خلل الخمط 

قال اخبرني عن قرله اشمأرت قال نفرت اما سمءت قول 
عمرر بن كاخوم 

اذا عض الثقاف بها اشمأرت و ولنه عشوزنة زبونا 

قال اخبرني عن قرله جدد قال طرائق اما سمعت قرل 
الشاعر 
قد غاور النسع في صفحانها جددا كأنها طق لاحت على أكم 

قال اخدرني عن قوله تعالى اغنى و اقن قال اغنى من 
الفقرو اقنى من الغنا فقنع به اما سمعت قول عذفرة العبسي 
فاقنى حياك ل ابالك واعلمى انى امرء ساموت ان لم اققل 

قال اخبرني عن قوله 9 يألنكم قال 9 يفقصكم بلغة بذي عبس 
اما سمعث قول العطيئة العبسى 

ابلغ سراة بئى سعد مغلغلة جبد الرسالة ؤا النا ولا كدبا 


١م”م)‏ ئ! 
قال اخبر: فى عى قوله و ابا قال الاب ما تعتلف مخه الدراب 
اما سبعث قول الشاعر . 
تر به الاب و اليقطين “خنلطا على الشريعة تجري تحتها العرب 
قال اخبرني عمى قوله لاوا عدرهن سرا قال السر الجماع اما 
سمعت قول امربئ القيس 
ال زعمت بسباتة اليوم ادني كبرت وان لا تحسن السر امثالي 
قال اخبرني عن قوله فيه تسيمونى قال ترعوى اما سمعت 
قول الاعشي 
و مشى القوم بالعمان الى الدرحاء اعيا المسيم اين المساق 
قال اخبرني عن قولة ما لم ( ترجون لله وقارا قال تخشون لله 
عظمة اما سمععت قول ابي ذويمب 
اذا لسعتة النحل لم يرج لسعبها 
_ و خالعها في بيت نوب عوامل 
قال اخبرني عن قوله ذا متربة قال نا حاجة وجبد اما سمعت 
فول الشاعر 
تربت يداك ثم قل نوالها وترفعت عذلك السماء سجالها 
قال اخبرني عن قولهة مبطدين قال مذعنين خاضعين اما 
سمعت قول تبع 
لمباذي ثمر بن سعد وقد درول وذمرين سعد مدين و صوطع 
قال اخبرني عى قوله هل تعلم له سميا قال ولدا اماسمعت 
فول ا'شاعر 


مما المي وائنمك مزه مكدر و المال 2 تغلدى و ترو جح 


( سم ) 
قال اخبرني عن قوله يصبر قال يذاب اماسمعءت قول الشاعر 
سخزت صبارتة فظل عتانه في سيطل تغيرث به يخردد 
قال اخبرني عن قوله لتنرٌ بالعصبة قال لتتقل اما سبعت 
قول امرك القيس 
نمشي فتثقلها عجيزتها مشي الضعيف ينو بالرمق 
فال اخبرزي عن قوله كل بخان قال اطراف الاصابع اما سمءت 
قول عذئرة 
فنعم فوارس اليفجاء قرمي اذا علق الاعنة بالبنان 
قال اخبرني عن قوله اعصار قال الريم الشديدة اما سبعت 
بول الغامر 
فله فى آثارهن خوار و حفيف تأنه اعصار 
قال أخبرنى عن قوله مراغما قال منفسجا بلغة هذيل اما 
سمععتك ذول الشاعر 
و انرك ارض جبرة ان عندي رجاه فى المراغم و التعادي 
فال اخبرنى عن قوله ملدا قال املس اما سمعت قرول 
ابي طالب ْ 
واني لقرم و ابن قرم لباشم لآباء صدق مجدهم معقل ملك 
قال اخبرني عن قرله اجر غير ممذون قال غير مفقوص اما 
سمعثت قول زظهر 
فضل الجواد على الخيل البطا فلا تعطى بذلك ممفونا ولا نرقا 
قال اخبرني عن قوله جابوا الصه قال نقبوا أتتجارة فى الجبال 
والخذرها يونا اما سمءعثت قول امية 


(و»” ) 
و شق ابصارنا كيما نعيش بها و جاب للسمع اصماخا و أذانا 
قال اخبرني عن قولة حبا جما قال كثيرا اما سمعت قول امية 
ان تغفر الهم تغفر جما واي عبد لك 9 الما 
فال اخبرني عن قوله غاسق قال الظامة اما سمعت قول زهير 
ظلت تجرب يداها و هي لاهية حتى اذا جنم الاظام و الغمق 
قال اخبرذي عن قوله في قلوبهم مرض قال الدفاق اما سمعت 
نول العاعر 
اجامل اقراما حياء و قد ارل صدورهم تغلي علي مراضها 
قال اخدرني عن قوله يعمبون قال يلعبون و يترددون اما سمعت 
قول الأعششي ١‏ 
اراني قد عمبثت و شاب رأسي وهذا اللعسب شين بالعبير 
قال اخبرني عن قوله الىى بارئكم قال خالقكم اما سمعت قول تبع 
شهدت على احدد اده رسول من الله بارع الفسم 
قال اخبرني عن قرله لاريمب فيه لاشك فيه اما سمععت قول 
ابى الزبعرئك 
ليس فى الحق يا امامة ريمب انما الريمب مايقول الكذوب 
ال اخبرني عن قرله ختم الله على قلوبيم قال طبع عليها 
اما سمعث قول الاعش 


- 


و صهباء طاف يهود بها فابرزها و عليها خلم 
قال اخدرني عن قوله صفوان قال الختجر الاملس اما سمعك 
ل ارس بن حجر 


على ظبء صفوان كأن متونه علان ددهن يزلق المتخزلا 


مم 


قال اخدرئي عن قوله فيبا صرفال بك إمما سمعثك قول نابغة 
ل( يبرمون اذا ما الارض جللبها صر الشفاء من الاتعال كالادم 
قال اخبرنذي عن قوله تبوئ المؤمنين قال توطنى المؤمنيى اما 
سمعءث قول الأعشى 
5 
و ما بوأ الرحى بيتلك منزلا باجيان غزى العيان المحرم 
قال اخبرني عن قوله ربيون قال جموع اما سمعت قول حسان 
واذ! معشر تجافوا عم القصد املنا عليهم ربيا 
قال اخبرنى عن قوله مخمصة قال مجاعة اما سمعث قول 
الأعشى 
تبيئونى فى الشنا ملوع بطونكم و جاراتكم شعث يبن خمائصا 
قال اخبرني عى قولة وليقترفوا قال ليكتسجوا اما سمعت قول لبيد 
وانى لاتى ما اتهمت واننى لما اقترفث نفمى على لراعب 
هدا آخر مسائل نافع بن الازرق وقد حذففت منها يسيرا دو 
بضعة عشر سؤلا و هي اسئلة مشبورة اخرج الاثمة افرادا سنها 
باسانيد #مخنلفة الى أبى عباس و اخرج ابوبكر بن الانباري فى 
كتاب الوقف و الابتداء منها قطعة ر هي المعلم عليها بالمرة صورةدف 
قال حدثنا بشربنى انس ثنا محمد بن علي بن العسن بن شقيق 
ثدا ابو صالم هدية بى مجاهن ابذأيا متجاهد بن شجاع ابنأنا “محمد 
بن زياد اليشكري عن مدمونى س مهران قال دخل نافع بن الازرق 
المعيجن فذكرة و اخرج الطبراني في معجمة الكبير منها قطءة وهى 
المعلم عليها صورة ط من طريق جويبرءن الضعالك بى مزاحم قال 
ا حا حل لس ا ل يي 0 
شرج دأفع 9 الآزرق فذكره الذر م السابع و الذلكونى فيما وقع فغة 


ظ (؟ا” ) 
بفيرلئة اعجار نقدم الغلاف في ذلك فى الفوع السادس عشر 
و نورنهنا امثلة ذلك و قد رأيت فيه تأليفا مفردا اخرج ابو عبيد 
من طريق عكرمة عن ابن عباس رض في قوله تعالى و انقم سامدون 
قال الغذاه وهي يمانية و اخرج ابن ابي حاتم عن عكرمة قال عي 
بالعميرية و اخرج ابو عبيد عن الحسن قال كفا لا ندري ماالارائف 
حتى لقينا رجل من اهل اليس فاخبرنا اى الاريكة عندهم العجاة 
فيها السريرو اخرج عن التضحلك في قوله تعالى ولو القى معاذيره 
قال ستررة بلغة اهل الين و اخرج ابن ابي حاتم عن الضحاك 
في قوله لا وزر قال لا حبل و هي بلغة اهل اليم و اخرج عن 
عكرمه في قوله و زوجفاهم بحور قال هي لغة يمانية و ذلك ان 
اهل اليس يقولون زوجنا فإنابفلانة قال الراغب في مغردانه لم بجى 
فى القرآن زوجناهم حورا كما يقال زوجته امرأة تذبيها اى ذلك 
ايكون على حسب المتعارف فيما بيننا بالمنائحة و اخرج من 
اأععسن في قوله لو اردنا ى ننخن لهوا قال اللبو بلسان الهمن المرأة 
واخرج عن “حمد بنى علي في قرله و نادئ ابنه قال هي بلغة 
طي ابن امرأته قلت وقد فرك ونادئ نوم ابنها و اخرج عن 
الفضحأك في قوله اعصر خمرا قال عذبا بلغة اغلى عمانى يسمون 
العننب الخمر و اخرج عن ابن عباس في قوله اتدعون بعلا قال 
ربا بلعة اهل اليس و اخرج عن قنادة قال بعلا ربا بلغة از شنوة 
و اخرج ابو بكر بن الانباري في كناب الوقف عن ابن عباس قال 
الوراه ولد الولد بلغة هديل واخرج فيه عن الكلبي قال المرجان 
صغار اللؤلوٌ بلغة الي و اخرج في كتاب ال على من خالفب 


( اام ) ْ 
مصعف عدمان رض عن مجان قال الصواع الطر جبالة بلغة حمير 
و اخرج فية عن ابي مالم في قولة افلم ييأاس الذيى آمنوا قال 
افلم يعلم بلغة هوازن و قال الفرا قال الكلبي بلغة الفخم وفي مسائل 
نافع بن الازرق لا بى عباس يفننكم يضكم بلغة هوازن وفيها بور هلم 
بلغة عماى و فيها فنقبوا هربوا بلغة اليم و فيها ل( يألنكم ( ينقصم 
بلغة بني عبس و فيها مراغيا منفسحا باغة هذيل و اخرج سعيد 
بن مخصورفي سننه عى عمرو بى شرحبيل في قوله سيل العرم قال 
المسفاق بلس اهل اليمن و اخرج جويبر في تفسيرة عن ابن عباس 
أي قوله فى الكذاب مسطررا قال مكتوبا'ر هي بلغة حميرية يسمونى 
الكتاب اسطورا وقال ابوالقاسم فى الكداب الذى الفه في هذا الذوع 
فى القرآن بلغة كذادة السفبهاء الجبال خاسئين صاغرين شطر تلقاء 
لاخلاق لا نصيي و جعلكم ملركا احرارا قبلا عيانا معجزين سابقين 
يعزب يغيمب تركنوا تميلوا فجوة ناحية مولا ملجا مبلسون آيسون 
دحورا طرن! الخراصون الكذابون اسفارا كتبا اقذكت جمعءعث كنون كذور 
للنعم و بلغة هديل الرجز العداب شروا باعوا عزموا الطلاق حققوا 
صلد! نقيا آناء اليل ساعاته نورهم وجههم مدرارا مقتابعا فرقانا مخرجا 
حرض حص عيلة فاقة و لهجة بطانة انفروا اغزرا السائحون الصائمونى 
العذت الاثم غمة شببة ببدنك بدرعك ولوك الشمس زوالها شاكلته 
ناحيته رجما ظنا ملنمس| ملجأ يرجرا إخاف هضما نقصا هامدة 
مغبرة و اقصد في مشيك اسرع الاجداث القبور ثاقمب مضي بالهم 
حالهم #جعون يفامون ذنوبا عذابا دسرا لمسامير نغارت عيب ارجائها 
نوا حيبا اطوارا الوانا برنا نوما واجفة خائفة مسغبة مجاعة المبذر 


(6ا” ) 
المسرف و باغة حمير تفشلا تجنبا عثرا طلع سفاهة جنون زيلفاميرنا 
مرجوا حقيرا السقاية الاناه مسنون مذتن امام كذاب يتغضون يتحركون 
حسبانا بدا من الكبر عنيا نسرلا مآرب حاجات خرجا جعلا غراما 
لاد الصرم البيت انكر الاصوات اقبحها يذركم ينقصكم مدينين 
معاسبيى ,ابية شديدة وبيلا شديد! بجبار بمسلط مرض زنا القطر 
النجاس متعشررة “جموعة معكوفا محبوسار بلغة جرهم فباوً| اسنوجبوا 
شقاق ضال خيرا مالا كداب كاشجاه تعولوا تميلوا يغذوا يتمتعوا شرد 
نكل اراذلنا سفائدا عصيمب شديد لفيا جميعا “سسورا مذقطعا 
حدب جانمب الخلال السحاب الودق المطر شرؤمة عصابة ربع طريق 
ينسلوى #خرجوى شوبا مزاجا العبلك الطرائق سور اأحايط و بلغة 
ازد شفوة ل شية لارضم العضل الحبس امة سنين الرس البكر 
كاظمين مكرربين غسلين اأحار الذي تناهئ حرة لواحة حراقة 
و بلغة مدحيم رفث جماع مقينا مقندرا بظاهر من القول بكدب 
الوصيد الفناء حقبا دهرا الخرطوم الآنف و بلغة خذعم تسيمون ترعون 
مربي مننش رصت مالك هلوعا جورا شططا كذبا و بلغة قيس 
فيال أحلة فريضة حرج ضيق أخاسرون مضيعون تفندرن تسقيزين 
صياصيوم حصونهم تحبرون تنعمون رجيم ملعون يلنكم ينقصكم و بلغة 
سعد العشيرة حفدة اختان كل عيال و بلغة كندة نجاجا طرقا بست 
فنت تبنئُس تحزن و باغة عذره اخسوًا اخزرا و بلغة حضرموت 
ربيون رجال دمرنا اهلكنا لغوب اعيا منساته عصاد و بلغة غسان طفقا 
عمدا بنُس شديد سوع بهم كرههم و بلغة مزيئة لا تغلوا ا تزيدوا وبلغة 
أخم اماق جوم ولتعان تقبرن و بلغة جذام فجاسوا خلال الديار 


( “اي ) 
تخللوا الارفة وبلغة بني هنيفة العقود العوون الجنا اليد و الرهسبا 
الغزع و بلغة اليمامة حصرت ضاقت و بلغة سبا تميلوا ميلا عظيما 
تخطئرا خطأ بيذا تبرنا اهلكنا و باغة سليم نكص رجع و بلغة عمارة 
الصاعقة الموت و بلغة طي يذعق يصيم رغد خصب سفه نفسه 
خسرها يسن يا انسان و بلغة خزاعة افضوا انفررا الافضاء الجماع 
وبلغة عماى خبا 3 غيا نفقا سربا حيث اصاب اراد وبلغة تميم امد 
نسيان بغيا حسدا و باغة انما رطائره عمله اغطش اظلم و بلغة 
الاشعر يبى 9حتذى (ستأماى نارة مرة اشمارت مالت و نفرت 
و بلغة الارس ليذة التععل وبلغة الخزرج ينفضوا يذهبوا وبلغة مدينى 
فاق فاقض اذتهى ما ذكرة ابوالقاسم ملخصا و قال ابو بع رالواسطي 
في كتابه الأرشاك فى القرا أت العشرفي القرآن من اللغات خمسونى 
لغة لغة قريش وهذيل وكنانة و خثعم و اأخزرج و اشعر و نمير 
و قيس غيان و جرهم و اليس وازد شنوة وكنذدة وتميم وحمير 
و مدين وأخم و سعد العشيرة و حضر موت و سدوس والعمالقة واثمار 
و غسان ومدحم و خراعة وغطفان وسبا و عمان وبني حنيفة 
وتغلمب وطي و عامربى صعصعة واوس و مزينة و ثقيف و جذام و 
بلى وعدرة و هوازرى والخمر و اليمامه و مى غير العربية الفرس و الروم 
و الذبط و الحبشة و البربرو السريانية و العبرانية و القبط ثم ذكر في 
امثلة ذلك غالمب ما تقدم عن ابى 5 وزاك الرجز العذاب بلغة 
بلى طائف من الشيطان نخسه باغة ثقيف الاحقاف الرمال بلغة 
تغلمب و قال ابن الجرزي في فذونى اانثلى ثى القرآن بلغ همدان 
الريعان الرزق و العيذا البهضا و العبقري الطنافس و بلغة فض ر بن 


زعام ) 

معوية الختار الغدار و بلغة عامر بى صعصعة العفدة الخدم و بلغة 
ثقيف العول الميل و باغة علك الصور القرني وقال ابن عبد البر فى 
النمبيد قول من قال نزل القرآن باغة قريش معناد عندي" الغلمب 
لان غي رلغة قريش موجودة في جميع القراآت من تحقيق البمزة 
ونعوها وقريش لا تبمزو قال الشيم جمال الديى بنى مالك انزل 
الله القرأن بلغة اأعبجاريين الا قليلا فانه نزل بلغة التميميهى كلادغام 
بي بشاق الله رفي مى يرتك منكم عى ديفه فى ادخام المجزوم لذة 
تَمهم و با قل و الفف لغة التمجاز و لبذا كثر نسو و ليملل لتتببكم 
الله يمدد كم و اشدن به ازري و مى #حلل عليه غضبى قال وقد 
اجمع الثراء على نصمب ل١‏ اتجام الظى لأن لغة التجازنين النرام 
النصب فى المذقطع كما اجمعوا على نصسب ما هذا بشر الى لغذهم 
اعمال ما و زعم الزمخشري في قوله. قلى 93 يعلم مى فى الحمموات 
و الارض الغيمب ا الله انه استثناء منقطع جاء على لغة بني تميم 
فادة قال الواسطي ليس فى القرآن حرف غريمب من لغة قريش 
مير ثلاثة احرف لأن كلام تريش سبل لين واضم ولام العرب وحشي 
غريمب فليس فى القرآن |( ثلث احرف غريبة فسينغضون وهو 
تحريك الرأصى مقينا مقتّدرا فشنٍ بهم سمع الفرع الثامى والثائوى 
فيما رقع فيه بغيرلغة العرب فقد افردت في هذا النوع كتابا سميته 
المبدب فيما وقع فى القرآن من المعرب و ابا الغص هنا فوائدة اقول 
اختلف ااثمة في وقوع المعرب فى القرآن فالاكثرون و منهم الأمام 
الشافئعي و ابن جرير وابو عبيدة و القاضي ابوبكرو ابى فارس علئ 
عدم رقوعة فيه لقوله تعالى قرآنا عربيا و قوله و لو جعلناء قرأنا اعجمها 


(9”) 
لقالوا لولا فصات آيانه أاعجمي وعربي وقد شدد الشافعي الفيهر 
على القائل بذلك و قال ابوعبيدة انما انزل القرآى بلسالى عربي 
مبين فى زعم أن فيه غهر العربية فقد اعظم القول و من زعم ان 
كذ بالنبطية فقد اكبر القول و قال ابى فارس لوكان فيه من لغة غير 
العرب شي لترهم مترهم ان العرب انما مجزت عن الاثيان بمثله لانه 
اتى بلغات ل يعرفونها و قال ابن جربر ما ون عن ابى عباس وغيره 
مى تفسير الفاظ من القرأن انها بالفارسية او اأحبشية او النبطية 
اونعمو ؤللك انما اتفق فهبا توارن اللغات نتكلمت بيا العرب و القرس 
والعبشة باغظ واحد و قال فيرو بل كان للعرب العاربة الني نزل 
القرآن بلغتهم بعض مخائطة لساير الالسذة في اسفار لهم فعلقتا من 
لغانهم الفاظا غيرت بعضها بالنقص من حررفها و استعملتها في 
اشعارها و #تعار راتها حنئ جرت “جرى العربي الفصيم و رقع بها 
البيان على هذا العد نزل بها القرآن و قال آخرون كل هذه الالفاظ 
عربية مرفة و لعن لغة العرب متمعة جدا ر 9 يبعه ان تخغى على 
الاابر الجلة وقد خفي على ابن عباس معفى فاطر وفاتم قال 
الشافعي فى الرسالة 3 اتدبط با للغة الانبي وقال ابو المعالي عزيزي 
ابى عبد الملك انما رجدت هده االفاظ فى لغ العرب انها ارسع 
اللغات و إكثرها الغاظا و يجوزان يكونوا سباقوا الى هذه الالفاظ وذهب 
آخرون الى وقوعه فيه و اجابوا عن قوله قرآنا مربيا بان الكلمات 
اليسيرة بغير العربية 9 "خرجه عى كونه عربيا فالقصيدة الفارسية 
تخرج عنها بافظة فيها عربية وعن قرله أاعجمي و عربي بان 
المعني من السياق اثام امجمي ر “خاطب عربي و استدلرا 


) ”"9( 

بتغاق النحاة على ان مفع صرف نحو ابراهيم للعلمية و العجمة ورد 
هذا الاستدلال بان الاعلام ليست محل خلاف فاللام في غيرها فرجه 
بانه اذا اتغق على وقو م الاعلام فلا مانع من وقوع الاجناس و اقول 
ما ته للرقوع وهو اختيارى ما اخرجه ابن جرير بسند مسيم 

عن ابي مهسرة النابعي الجليل قال فى الفرآن مى كل لسأنق و روي 

لان جبير و وهب بن منبه فهذه اشارة الى ان حكمة 
وقوع ل الالفاظ فى القرآن انه حوئى علوم الأول والآخرين وبناكل 
شي فلابد ان تقع فيه الاشارة الى انواع اللغات و الألسن لنثم احاطنه 
بكل شوع فاختيرله مى كل لغة اعذبها و اخفها و اكثرها استعمالا للعرب 
ثم رأيث ابن الذقيمب صرم بذلك فقال من خصائص القرآن على 
سائركتمب الله المنزلة انها نزلت بلغة القوم الذين انزلت عليههم 
م يفزل فهها شري بلغة غيرهم و القرآى احتروئ علين جميع لغات 
العرب و انزل فيه بلغات غيرهم من الروم و الغرس و اأحبشة شري 
كثير اشبئى و ايضا فالذبي صلى الله عليه و سلم مرسل الى كلطية 
و قد قال الله تعالى و ما ارسلذا من رسول الا بلسان قومه فلابك وأنى 
يكوى فى الكفاب المبعوث به من لسان كل قوم وأن كان اصله بلغة 
قرمه هو قد رأيت العموبي ذكر لوقوع المعرب فى القرآن فائدة 
اخرئ فقال ان قيل ان استبرق ليس بعربي و غير العربي من 
الألفاظ دون العر بي فى الفصاحة والبلاغة فنقول لو اجتمع فصمهار 
العالم و ارادوا ان يفركوا هذ اللفظة ويأترا بلفظ يقوم مقامها فى 
الفصاحة عجزرا عى ذللك و ذلك لان الله تعالك اذا حث عبادن 
على الطاعة ماى لم يريم بالوعد الجميل و بخوفهم بالعذاب الوبيل 


(“ل” ) 
(يكون حثه على رجه العكمة فالوعد و الرعيد نظرا الى الغصاحة 
اجسنا ثم أن الوعد بما برغب فيه العقاد و ذلك متحصر في امور 
لاماكى الطيبة ثم المآكل الشبية ثم المشارب البذهة ثم المابس الرفيعة 
ثم المناكم اللذيذة نم ما بعد فيما اخذلففب فيه الطباع فاذْرغ ذكر 
لاماكى الطيبة و الوعد به لازم عذد الفصيم ولو تركة لقال من امر 
بالعبادة و رعد عليها بالاكل و الشرب ان الاكل و الشرب 9 الند به اذا 
كنث في حبس او موضع كريه نان! ذكر الله الجذة و مساكى طيبة 
بيبا فكان ينبغي إن يذكرمى المقبس ما هو ارفعها و ارثع العاس 
فى الدنها الرير و اما الذهب فليس مما ينسم منه ثوب ثم أن 
الثوب الذي من غير الحرير 9 يعتهرفيه الوزن و الثقل و ريما يغوى 
الصفيق الخفيف ارفع من الثقيل الوزن واما الحري رفكلما كان ثوبه اثقل 
كان ارفع فحينئذ رجب على القصيم اى يذكر الاثقل الا لخن ولا يذركه 
فى الوعد ثلا فصر فى العمف والدعاد ثم هذا الواجمب الذكر اما 
ان يذكر بلفظ واحد موضوع له صريع إولا يذكر بمثل هذا ولاشك 
إن الذكر باللفظ الواحد الصرييم اول لانه اوجز و اظهر فى الفادة 
ر ذلك استبرق فان اراك الفصيم ان يتى هذا اللفظ و يأني بلفظ 
آخر لم يمكنه لان ما يقوم مقامة اما لفظ واحد أو الفاظ متعددة 
ولا يجد العربي لفظا واحد! يدل عليه لإن الثياب من الحرير عرفها 
العرب من الفرس ولم يكن لهم بها عبد ولا وضع فى اللغة العربية 
للديباج شخي اس و انما عربوا ما سمعوا من العجم و استغنوا به 
عن الوضع لقلة وجردة عندهم و نزرق تلفظهم به واما ان ذكرة بلفظين 
فاكثر فانه قد يكون اخل بالباغة لان ذكر لفظين امعذئ يمك ذكرة 


(ها” ) 
بافظ تطويل فعلم بهذا ان لفظ استبرق يجمب على كل فصيم أن 
يتكلم به في مرضعة ولا جد ما يقوم مقامه و اي فصاحة ابلغ مى 
ان لايوجد غيره مثله اننبى و قال ابو عبيد القاسم بن سلام بعد ان 
حكى القول بالوقوع عن الفقهاء و المنع عى اهلى العربية و الصواب 
مندي مذهب فيه تصديق القرليى جميعا و ذلك ان هذه التخررف 
امولها اعجمية كما قال الغقهاد لكذها رقعت للعرب فعربها بالسنتها 
و حولنها عن الفاظ العجم الى الفاظها فصارت عربية ثم نزل القرآن 
و قد اختلطث هذه العررف بكام العرب فمن قال انها عربية فهو 
مادق ومن قال عجمية فصادق ومال الئ هذا القول الجواليقي 
وابن الجزري وآخررن و هذا سرد |الفاظ الواردة في القرآن من 
ذلك مرنبة على حروف المعجم اباريق حكى الثعالبي في فقه 
اللغة انها فارسية و قال الجواليقي الابريق فارسي معرب و معناه 
طريق الماء ارصب الماء على هيئّة آب قال بعضهم هو العشيش بلغة 
اهل العرب حكاد شيذلة ابلعي اخرج ابن ابي حاتم من وهب بن 
منبه في قوله ابلعي مادك قال بالحبشية ازدردية واخرج ابوالشيم 
من طريق جعفرسى “حمد عى ابيه قال اشربى باغ الهند اخلد قال 
الواسطي فى الارشاك اخلد الى الارض كن الففر ية الارائف حكى 
ابى الجوزي في ففون الافنان انها السرر بالحبشية آز ر عد في المعرب 
على قول من قال انه ليس بعام لابي ابراهيم و9 للضنم وقال ابى 
ابي حاتم ذكر عن معتمر بى سليمان قال سمعت ابي يقرأ واذ قال 
ابراهيم لابيه نر يعني بالرفع قال باغني انها اعرج و انها اشد كلمة 
الها ابراهيم ابيه وقال بعضهم هي بلغتهم يا مخطري اسباط حكى 


(؟9"” ) 
ابو الليث في تغسيرة انها بلغنهم كالقبائل بلغة العرب استبرق اخرج 
ابن ابي حاتم عن الضجواك انه الديباج الغليظ بلغة العجم اسفار 
قال الواسطي فى الرشاد هي الكتنب بالسريانية و اخرج ابى 
ابي حاتم الضحاى قال هي الكتمب بالنبطية اصري قال 
ابو القاسم في لغات القرآن معناد عبدي باخبطية اكواب حكى أبن 
الجوزي انها الأكواز بالنيطية و اخرج ابن جريرن الضحاى انها 
بالنبطية جرار ليس لها عرىك ال قال ابن جني ذكروا انه اسم الله 
تعالى بالنبطية الهم حك ابن الجوزي انه الموجع بالزجية و قال 
شيذلة بالعبرانية آناد نضجه بلساى اهل العرب ذكره شيذلة و قال 
ابو القاسم بلغة الدربر وقال في قوله .حميم آن هو الذي انقب حرة 
بها و في قوله مى مين آنية اي حارة بها اراه اخرج ابو الشيخ بن 
حبان من طريق عكرمة عن ابن عباس قال الواة الموقن بلسان 
العبشة واخرج ابن ابي حاتم مثله عى مجاهد وعكرمة واخرج 
فى عمرو بن شرحبيل قال الرحيم بلساى التعبشة رقال الواسطي اللوا» 
الدعاء بالعجدرية اواب اخرج أبن ابي حائم عن عمرو بنى شرحبيل 
قال الآواب المسبم بلسان اأحبشة واخرج اب جرير عذه في قوله 
اربي معه قال سبحي بلسان الحبشة ارلى و الآخرة قال شيدلة 
الجاهلية الاولى اي الآخرة فى الملة الاخخرة اي اآرلى بالقبطية 
و القبط يسمونى اآخرة الولن و الرلئى الآخرة و حكاء الزركشي فى 
البرهان بطائفها قال شيذاة في قوله بطأينهامس استبرق اي ظواهرها 
بالقبطية و حكاه الزركشي بعيراخرج الغريابي عن مجاهد في ثره 
كيل بعير اى كيل حمارو من مقائل ان البعير كلما عمل عليه 


(*م” ) 

بالعبرانية بيع قال العواليقي في كناب المغرب البيعة و الكنيسة 
جعلبما بعض العاماد فارسيين معربين تخور فك ر اأججراليقي والثعالبي 
انه فارسي معرب تقبير اخرج ابن ابي حاتم عن سعيد بى جبير 
فى قولة و ليتجروا ما علوا تكبيرا قال نبرة بالنبطية حصت قال 
ابو القاسم في لغات القرآن في قرله فناداها من تمتها لي بطفها 
بالذبطية و نقل الكرماني فى العجائب مثله عن مورج اأجبت 
اخرج ابن ابي حاتم عن ابن عباس قال الجبت اسم الشيطان 
بالعبشية و اخرج عبيد بن حميد عن عكرمة قال الجبث بلسان. 
األعبشة شيطان و اخرج ابى جرير عن سعيد بى جبيرقال الجبت 
الساحر بلسان العبشة جهنم قيل عجمية وقيل فارسية و قيل عبرانية 
اجملها كهنام حرم اخرج ابن ابي حاتم عن عكرمة قال و حرم وجب 
بأعبشية حصب اخرج ابن ابي حاتم عن ابى عباس في قوله , 
حصب جنهم قال حطمب جهفم بالزئجية حطة قيل معفاه قولوا. 
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صوابا باغقهم حواريون اخرج ابن ابي حاتم من التحاك قال 
اأتعواريون الغسالون بالنبطية و اصلة هواري حرب تقدم في مسائل 
افع ببى الزرق عى ابى عباس انه قال حوبا أنما بلغة العبشة دارست 
معفادع قارأت بلعة اليبون دري معناو المضري بالعديشة حكاء شيدلة 
رابوالقاسم ديفار ذكر الجراليقي رغيرة انه فارسي رإعنا اخرج . 
ابونعيم في دلاثل الندرة عن أبن عباس قال راعنا سعمييا بلسانى 
اليبرد ربانيون فال أجواليقي قال ابو عبيدة العرب 9 تعرف 
الريانيين و انما عرفها الفقهاء واهل العلم قال و احسسب الكلمة ليست 
بعربية و انما هي عبرانية او سربانية و جنم ابو القاسم بانها سريانية 


[ اك ) 

ربكو ذكرابو حاتم احمد ابن حمدان الاغري في كناب الزينة انها 

المعجمة الرس فى العجائب للكرماني انه عجمي ومعذاء البثر الرقيم 
قيل انه اللوم بالرومية ا وقال ابو القاسمٌ هو الكتاب بها 
وقال الواسطي هو الدراة بها رمز عده ابن الجوزي في فذون الافذان 
من المعرب و قال الواسطي هو تحريك الشفتين بالعبرية رهوا قال 
ابو القاسم في قوله و اترك الجر رهوا اي سبلا دمنا باغة النبط 
وقال الوامطي اي سائنا بالسريانية الروم قال الجواليقى هو اعجمىي 
اسم لهذا الجيل مى الناس زنجبيل ذكر الجواليقي و الثعالبي انه 
نارسي سجدا قال الواسطي في قرله و ادخلوا الباب سجدا اي 
مقنعي الررس بالسريانية السجل اخرج ابن مردرية طريق ابى 
الجوزا ع ابى عباس قال السجل بلغة الحبشة الرجل و فى المحنسب 
يك جذي السجل الكذاب قال قوم هو فارسي معرت سجيل اخرج 
الغريابي عن مجاهد قال سجيل بالفارسية ارلبا حجارة و آخرها طين 
جين ذكر ابو حاتم في كناب الزينة انه غير عربي سرادق قال 
الجواليقي فارسي معرب و اصله سرادر و هو الدهليز و قال غيرة 
الصواب أنه بالعارسية سرأيرل 8 اي سئر الدار شرق اخرج أبى ابي 
حاتم عن “جاهد في قوله سريا قال نهرا بالسريانية و عن سعيد بن 
جبير بالنبطية رحكى شيذلة انه باليرنانية سفرة اخرج بن ابي حاتم 
من طريق ابن جريم عن ابن عباس في قوله بابيدي سفرة قال 
بالنبطية القرا سقر ذكر الجواليقي اذها عجمية سكر اخرج ابن مردرية 
من طريق العوفي عن عباس قال السكربلسان العبشة (أخل سلسبيل 


( ممم ) 


حكى الجواليئي إنه عجمي سندس قال الجواليقي هورقيق الديباج 
بالفارمية و قال الليث لم اخذلف اهل اللغة و المفسرون في انه 
معرب وقال شيذلة هو بالبذدية سيدها قال الراسطي في قوله والفيا 
سيدها لد( الباب اي زوجها بلسان القبط قال ابو عمرو و3 اعرفها 
في لغة العرب سيفين اخرج ابن ابي حاتم واب جرير عن عكرمة 
قال سيذين السسن بلسان العبشة سيفاء اخرج ابن ابي حاتم من 
الفجعاك قال سيفاء بالنبطية الس شطراخرج ابن ابي حاتم عن 
رفيع فى قوله شطرالمسجد تلقا: بلساى الحبش شهر قال الجواليني 
ذكر بعض اهل اللغة إنة بالسريانية الصراط حكى النقاش وابن الجوزي 
إنه الطريق باغة الروم ثم رأينه في كقاب الزينة لذبي حاتم صرهن 
اخرج ابن جرير عن ابن عباس في قوله فصرهى وقال هي نبطية 
فشققين و اخرج مثله عن الضحاك واخرج ابن المفذر عن وهب 
بى منبه قال مامص اللغة شرع الا مفها فى القرأنى شرع قيل و مافية 
من الرومية قال فصرهى يقول قطعهن صلوات قال الجواليقي بالعبرانية 
كنائس اليبون واصلها صلونا و اخرج ابن ابي حاتم أرة عن 
الفحاف طه اخرج الحاكم في الستدرب من طريق عكرمة عن 
ابى عباس في قوله طه قال هو كقوللك يا محمد بلسان العبش 
و اخرج ابن ابي حاتم من طريق سعيد بن جبير عى ابن عباس 
قال طه بالنبطية و اخرج عن صعيد بن جبير قال طه يا رجل بالنبطية 
و اخرج عن عكرمةقال طه با رجل بلسان الحبشة الط غوت هو الكاهن 
بالعبشية طفقا قال بعضهم معذاه قصدابالرومية حكاو شيذلة طوبى اخرج 
اب ابي حاتم عن ابى عباس قال طوبى اسم الجنة بالجشية و اخرج 


#مم 

بى الشين عن سعيد ابن جبير قال بالبندية طور اخرج الغربابي 

ع مجاهد قال الطو رالجبل جبل بالسربانية و اخرج ابى ابي حاتم من 
ا انه بالنيطية طرئ فى الي العجائئبي للكرماني قيل هو معرب 
معذا: ليلاو قيل هورجل بالعبرانية عبد قال ال ابو القاسم في قولة عبدت 
بني اسرائيل معذاء قثلمك بلغة الذبط عدن اخرج ابى جرير عن 
ابن عباس انه سأل كعبا عن قرله جنات مدن قال جنات كررم 
و اعذاب بالسريانية و في تفسهر جويبر انه بالرومية العرم اخرج 
ابى ابي حائم عى #جاهد قال العرم بالعبشة وهي المسناة التي 
تجتمع فيها الماد ثم ينبثق غساق قال الجواليقي والواسطي هو الاك 
المذتى باسان التو و اخرج ابى جرير عى عبد الله بن بريدة قال 
الغساق المنقن و هو بالطحارية غيض قال ابوالقاسم فيض الماء نقص 
بلغة العبشة فردرس اخرج ابن ابي حائم عن مجاه قل الغروووس 
بسناى بالرومية و اخرج عن السدي قال الكرم ؛ بالخبطية و امله 
فرواسا قوم قال الواسطي هو العنطة بالعبرية قراطيس ال اأجواليني 
يقال ان القرطاس اصله غير عربي قسط اخرج ابن ابي حاتم عن 
“جاهد قال القسط العدل بالرومية قسطاس اخرج الغريابي عن 
#جاهد قال القسطاس العدل بالرومية اخرج ابن أبي حاتم عن 
سعيد بن جبير قال القسطاس بلغة الروم الميزان قسورة اخرج ابن 
جريرعى ابن عباس قال الاسد يقال له باأعبشية فسورة قطنا قال 
ابو القاسم معناة كتابنا بالنبطية قفل حكى الجواليقي عن بعضهم انه 
فارسي معرب قمل قال الواسطي هو الدبا بلسان العبرية و السريانية 
قال ابو عمرو و3 اعرفة في لغة احد من العرب قنطار ذكر الثعالبي 


) ع١‎ 

فى فنه اللغة انه بالرومية اثذنا عشرة الف ارقية وقال الخليل 
زعموأ أنة بالسريانية ما داد ثور مى همسا أو فضة فال بعضهم 
انه بلغة بربر الف مثقال و قال أبن فتيبة قيل انه ثمانية آلان 
مثقال بلسان اهل افريقية ية القهوم قال الراسطي هو الدي ل ينام 
بالسريانية كافور أفور ذكر الجواليقي و غيرة أنه فارسي كفر قال أبن 
الجوزي كفر عذا معناه امم عنا بالنبطية و اخرج ابن ابي حاتم 
عن الي عمران الجوني في قولة كفر عذهم سيئاتهم قال بالعبرانية 
“دي عنهم كعلين اخرج ابى ابي حاتم عن ابي موسدى الاشعري 
قال كفلين ضعذين بالعبشية كدز ذكر الجواليقي اذه فارسي معرب 
كورت اخرج ابن جرير عن سعيد بى جبير قال كورت 
بالفارسية 'يدة فى الرشاد للواسطي هي النخلة قال الكلبي 9 اعليها 
الا بلسان يبن يدرب متكا اخرج ابن ابي حانم عن سلمة بن ثمام 
الشقري قال منكا بلا م عبش يسمون الترنم متكا مجوس ذكر 
الجواليقي أنة ا#جمي ا حدى الجواليقي عن بعض اهل اللعة 
أده اتجهدي ك0 ف ر التعالبي أنه فارءي مش كا اخرج ابى 
ابي حاتم ع ممجاس قال المشكاة الكرة بلغة الحبشة مقاليد اخرج 
الغريابى عن #مجاهل ل مقاليد اتيج بالعار. سجة وقال ١‏ دريد 
الس 7 في ل كذاب 8 رقوم كك مكلوب سا لعبرية مزجاة 
قال الواسط ي مزجاة قايلة باسان العجم و فيل بلساى القبط 
وحتب 

ملكوت اخرج بن 'بي 0 عن 6 لي 5 ة قال 


( قم) 

مباس و قال الواسطي فى لأرشاد هو المللك بلسان الذبط مناص 
َل ابوالقاسم معناة فرار بالنبطية مفساة اخرج ابى جريرعن السدي 
فال المذساة العصا بلسان الحبشة منفطر اخرج ابه جرير عن أبن 
مباس في قرا له المماء منغطربه قال ممتائة به بلسان الحبشة مبل 
فيل هو عكر الزيمى بلسان اهل المغرب حكاد شيذلة و قال ابو القاسم 
بلغةٌ الدربر ناث آخر جَ العاكم في مسدل ركه عن ابى مسعوك قال 

ناشئة الليل لليل فيام الليل بالحبشية اخرج البهبقي عن ابى عباس 
مثله ى حكى الكرسادي فى العجائب عن الضحاك انه فارسي 
إصلة انون و معذاء اصنح ما شنّت هددا قيل معذان تبنا بالعبرانية حكاة 
شيذلة رغير هون قال الجراليقي البود اليبرن اعجمي هون اخرج 
ابى ابي حائم عن ميمون بن مهران في قولة يدشون على الارض 
هونا قال حكما بالسريانية و اخر ج متا إلضواك مثله و اخرج عن 
. ابي عمران اأجوني انه بالعبرادية هيت لى اخرج ابن ابي حاتم 
ع ابن عباس قال هيت لك هلم اك بالقبطية و قال الحسسن 
هي بالسريانية كذلىف اخرجه ابن جرير و قال عكرمة هي بالعورانية 
كذلكف اخرجه ابو الثشيخ و 3 وقال ابو زيد الانصاري هى بالعدرانية 
واصلها فونام امي اي ثعانة وراء وراء قيل معناه إمام بالنبطية حكاة شيذلة 

و ابو القاسم وردة ذكر ١‏ جراليقي ى انها غير عربية وزر قال ابو اللقاسم 
هر الجبل , الملجأ بالذبطية 0 ذكر الجواليقي والثعالبي و آخرون 
انه فارسي بُحوراخرج ابن ابي حاتم عن دارد بن هند في قرله 
انه ظن أن أن بحور قال بلغة الحبشية برجع واخرج مثله عن عكرمة 
وتقدم في اسئلة نافع بن الأزرق من ابى عباس يس اخرج ابن مرووية 


ز؟س) 
ى ابن عباس في قوله يس قال يا انسان بأبشية و اخرج أبن 
ابي حاتم عن سعيد بن جميرقال بس يا رجل بلغة اأعبشية يصدرن 
قال ابن الجوزعي معناة اجون 1 بالحبشية يصبر نيل معذاة ينضع 
بلسان اهل المغرب حكاة شيذئة الهم قال ابن ققيبة اليم البعر بالسريانية 
وقال ابن الجوزي بالعبرانية و قال شيذلة بالقبطية اليبن قال 
الجراليقي اعجدي معرب منسربون الك يهوذ ابن يعقرب فعرب 
باهمال الدال « فيذا ما وقفت عليه من الالفاظ المعربة فى القرآن بعد 
الفحص الشديد سنين ولم تجدمع قبل في كقاب تبل هذاه وقد نظم 
القافي تاج الديى بن السبكي منبها سبعة وعشرين لفظا في ابيات 
و ذيل علية العافظ ابو الفضل ابن حجر بابيات فيها اربعة و عشررن 
لفظا و ذيلت عليهما بالبافي و هوبضع وسدرن فتممى أكثر من ماثة 
لفظة فقال ابن السبكي ٠.‏ 
السلسبيل و طه كورت بيع روم وطوبئ و “جيل و كافور 
والزنجبيل و مشكاة سرادق مع استبرق صلوات سندس طور 
كدا قراطيس ربانيهم وغسا ق ثم ويفار القسطاس مشهور 
كداك قسورة و اليم ناشئة و نون كغلين مذكورو مسطور 
له مقاليد فردرس يعد كذ فيماحكى ابى دريد منه تذور 
وقال ابى حجر . 
و زدت حرم و مهل و السجل كذا السربي و الاب ثم الجبت مذكور 
و قطنا و آناهء ثم مقكيا وارست يصبهر مه فبو مصبور 
وهدت و السك رالأواة مع حصب واوبي معة و الطاغوت مسطور 
صرض اصرى وغيض الماء مع وزر ثم الرقيم مخاص و السفا الخور 


( ؟م” ) 

و قلمك 
و زدت يس و الريحمن مع ملكو ت ثم سيذين شطر البيت مشهور 
ثم الصراط و دريب بعور مر جان اليم مع القفطار مذكور 
و راعنا طفقا هدنا ابلعي و ورا و الارائكه و الاكراب ماأثور 
هود و' قسط و كفر رمزه سقر هوى يصدون و المنساة مسطور 
بنجو مبيكة ريون كنز و سجين و تلبير 
بعير آزر حوب و ردة عرم ال ومن نبا عبدت والصور 
لينة فو مبار هو و اخلد مز جاة و سيدها القيرم موفور 
00 اسفار عني كنبا و سيدل| لم ربجون تكثير 
حطة وطوئى و الرس نوى كذا عدن و منغطر الاسباط مذكور 
5 اباريق ياقوت رودا فبنذا مافات من عدن الالفاظ محصور 
و بعضهم عد الارلى مع بطائنها و الآخرة لمعا الضد مقصور 


ىو اوجح م 0 ل ا 71 


النوع التاسع و الثاثوى معرنة الوجوة و النظائر صنف فيه قديما 
مقاتل بن سليمان ومى المتأخرين ابن الجوزي و ابن الد امغاني 

و ابو العسين “عمد بن عبد الصمد المصري وابن فارس و آخرون * 
فالوجوة اللفظ المشترك الذي يستعمل في عد معان كلفظ الامة 
وقد افردت في هذا الفى كنابا سمينه معترك القران في مشلرف 
القرآى و النظائر كلالفاظ المتواطثة و قيل النظائر فى اللفظ و الوجوة 
فى المعاذي وضعف لانه لو اريد هذا لكان الجميع فى االفعاظ 
المشتركة وهم يذكرون في تلك الكتمب اللفظ الذي معناة واحد 
في مراضع كثيرة فيجعلرن الوجون نوعا لاقسام و النظائر نوما آخرو قد 
جعل بعضهم ذلك مى انواع معجزات القرآى حيرف كانت الكلمة 


(ونمسم ) 

' احدة تنصرف الى مشرين وجبا و اقل و اكثر ولا يوجد ذلك 

كام البشر و ذكرمقاتل في صدر كابه حديدًا مريوعا درن 
1 اك د حنئ يرك للقرآن وجوها كثيرة قلت هذا 
اخرجه ابن سعد و غيرن عن ابي الدرداء مرقوفا و لغظه لا يفقه الرجل 
كل الفقه اء و قد فسره بعضهم بان المراد ان يرى اللفظ الواحد 
بعتمل معاني متعددة نجحمله عليبا اذا كانت غير منضادة ولايقتدر 
به على معنى واحد و اشار آخرون الوى ان المران به استعمال الأشارات 
الباطنة وعدم الاقتصار على التفسير الظاهره واخرجه ابن عساكر ني 
تاريخه من طريق حماد بن زيد عن أيوب عن ابي فا ب عى ابى 
الدرداد قال اذك أن نفقه كل الفقه حنىئ ترئ للقرآن وجوها ه قال 
حماد فقات لايوب | رأيت قوله حتى ذرعل للقرآن وجرها أهوان يرل 
له رجرها فيهاب القدام عليه قال نعم هو هذا » و اخرج ابن سعد من 
طريق عكرمة عن ابن عباس ان علي س ابي طالب ارسله الى 
الخوار ج فقال اذهب اليهم تخاصموم ولا تساججبهم بالقرآنى فانة ذو 
وجرة ولك خاصمهم بالسنةه واخرج من وجه آخران ابن عباسقال 
له يا امير المومنين فانا اعام يعئاب الله منهم في بهوننا نزل قال 
مدنت و لع القراى حمال ذو وجوه تقول و يقولون و 7 حاجهم 
بالسذن فانهم أن اجدوا عنها محيصا فخرج اليم فحاجهم بالسذن 
فام تبق بايديهم حمجة » ر هذه عيون من امثلة هذا النوع من ذلك 
المسنقيم ه و البيان ارلئكف على هدك من ربهم و الدين انى الهدئك 
هدى 'اله رالايمان و يزيد الله الذي اهتدوا هدكئ و الدعاء ولكل قوم 


( ومع 

ن و جعلنا هم آثمة بيد ببدوى بامرنا و بمعنى الرسل و الكذب. ناء اغاما 
بأنينكم مني هدكل و المعرفة و الجر هم يبندرن و بمعنى النبي 
ملى الله عليه وسلم ' ان الدذين يكنمون ما انرلفا من البينات 

و البدىك و بمعفى القرآن و تقد جادهم من ربهم البدعل و النورة 

و لفد [نينا موسى البدئ والاسترجاع و ارفك هم المندون و (أعبيرة 
(يبدي القوم الظالمين بعد قر المئر الى الذي حاج ١‏ ابراهيم 
في ربه اي 3 يبديهم حجة والنوحيد أن تنيع ار اللذىل معكه والمذة 
فببداه, اثتده و انا عل آثارهم ميتدرن و الاملا ح أن الله لا ييدي 
كيد أخائنيى والالهام اعطى كل كل شري خلقه ثم هدىى اي الهم الساش 

والنربة انا هدنا اليك و واللرشاد ان اى يبديني سراء السبيل ٠‏ و 52 
ذلك السود يا ني على اوجه الشدة يسومولكم سود العداب و العقر 
وا تمصرها بسود و الزنا ما جزاء من اراد باهلكف سود ما كان ابوك 
امرد سود و البرص بهضاد من غير سود و العذذاب إن التخزي اليم 
والصسوه و الشرك ما كنا تعمل من سود و الشتم 3 نتصمب الله امبر 
بالسو والسذنهم بالسود والذنب والذين يعملون السو بجهالة وبمعن 
بنُس ولهم سود الدار والضرويكشف السو وما مصفى السرد والقتل 
والبزيمة لم يمسمهم سو؛ ‏ وص ذلك الصلرة تاني علئ ارجه الصلرات 
حي يقيمون الصلوة و ملرة العصر تحبسونهما من بعد الصلرة 
مأرة الجمعة اذ نودي للصلرة و لرة اججارة و9 تصل عاو احه 
منوم والدعاء عام وصل علههم والديى اصلرنك تأمرك والقراءة و9 تجبر 
بصلوتك و الرحمة و الاستغفار أن الله ا يصلوى على النبي 
و موافع الصلرة رملوات ومساجد ل تغريرا الصملوة ه ومن ذللك الزحمة 


) سس١(‎ 

و ردت على ارجة السام بخنص برحمته من يشاد و الأيمان - 
رحمة مى من والجذة نفي رحدة لله هم فهها خالدرن و المطرنشرا 
بين يدي رحمتة و النعمة و لول فضل الله عليكم و رحمتة والنبرة 
ام عندهم خزائن رحمة ربك اهم يقسمون رحمة ربك و القرآن قل 
بفضل الله و برحمته و الرزق خزائُى رحمة ربي والفصر و الفتم ان 
اراد بكم سود ار اراد بكم رحمة و العافية او ارادني برحمة و المررة 
رافة و رحمة رحماه بينهم و السعة تخفيف من ربكم و رحمة و المغفرة 
كذمب ربكم على نفسة الرحمة و العنصمة لاعاصم اليوم من امر الله 3١‏ 
من رحمه ومن ذلك الفقنة وردت على اوجه الشرك والفقذة اشد 
من القئل حقى 7 تكون فئنة والاضلال ابنغاء القئنة و القدلى اى يعدذكم 
الذي كفررا و الصدرا حذرهم ان يفتنوك و الضلالة و من يرك الله 
فقذته و المعذرة ثم لم تكن فتختهم والقضاء اى هي الافقنتلك و الاثم 
الا فى الغذذة سقطوا و المرض يفتنوى في كل عام و العبرة 9 تجعلنا 
فتنة و العقربة ان تصبهم فتنة و الاختبارو لقد فتذا الذي من قبلهم 
ر العداب جعل فتذة الناس كعذاب الله و الاحراق يوم هم على الفار 
يغقنون و الجذون بايكم المفنون ٠‏ ومن ذلك الروح و رد على اوجه 
الأمر و روح منه و الرحي تنزل الملائعة بالروح و القرآى اوحينا 
اليك ررحا من امرنا و الرحمة و أيدهم بروج منه و اأحبياة فررج 
و راان و جبريل فارسلفا نا الذي روحنا نزل به الروم الأمين و ملف 
مظليم يرم يقوم الروح و جنس من الماثعة_تنزل الملاثقة و الروح فيها 
د روج البدن و يألنك عن الرو * و صم ومن رمن ذلك القضاء ورد عل 
اوجه الفراخ ناذا قضينهم مفاسككم و الامر اذا قضى امر او الآجل 


( امم ) 

نمنبم من قضىى تبه و الفصل لفضى ١م‏ بيني و بينام و العضي 

ليفضى الله امرا “ كأ مفعواة و البلك لضي الوم ا اجلبم و الوجوب 
لما قضى لامر و اأبرام في نفس يعقرب تضاها ر الأعقم و قضيفا ال الى 
بني أسرائيل و الوصية و قضى ربك ان 7 تعبدوا |9 اياه والموت 
نفضى عليه و النزول فلما قضيذا عليه الموت و الخلق فقضا هى سبع 
سمرات و الفعل كلا لما يقض ما امره يعني حقا لم يفعل و العبد اذ 
تضيذا الى مرسى الامره وم ذلك الذكر ورك على ارجه ذكر اللسان 
فاذكروا الله كذكركم آباء كم و ذك رالقلمب ذكررا الله فاستغفروا لذنوبهم 
و الحفظ فاذكروا ما فيه و الطاعة و الجزاء فاذكروني اذكركم والصلوات 
الخمس فاذ! امذتم فاذكرو! الله والعظة فلما نسوا ما ذكروا به وذكرفانى 
الذكريل والبهانى او عجبتم ان جادكم ذك رمن ربكم و العديث اذكرذي 
عند ربك اي حدثه إحالي و القرآن و من اعرض عن ذكري ما 
يأنييم من ذكر والتوراة فاسألوا اهل الذكر و الخبر سأئلرا عليك, مذه 
ذكرا و الشرف و انه لذكر للك والعيسب اهذا الذي يذكر لبتم 

الوح المفوظ من مى بعد الذكر والثنا و ذكررا الله كثيرا و الرحي 

الناليات ذكرا و الرسول ذكرا را و الصلرة و لذكر الله اكبر و صلرك 
الجمعة فاسعوا الى ذكرالله وصلرة العصرعى ذكر ربي ٠‏ و مى ذلك 
الدعا ورد على ارجة العبادة و 9 تدع من دون الله ما 9 ينفيف 
و( يضرف و الاستعانة وادعوا شهدا كم و السرثال ادعوني اسقيهب لكم 
و القول وعواهم فيها سجحانلك اللبم و النداد يوم يدعوكم و التسمية 
لاتجعلوا دعاد الرسول بينكم كدعاد بعضكم بعضاه ومن ذللك الأحصاى 
ورد على ارجه العفة و الذين يرمون المبعصناك و التزرج ذاذ! احصن 


(سسم ) 
و الحرية نصف ماعلى المحصنات من العذاب صل قال 
ابى ارس في كناب لافراك كل مافى القرآى من ذكر الاسف 
فمعناة الزن ال فاما اسفرنا فمعفأة اغضبونا ه و كل ما فيه من ذكر 
البروج فبي الكوالكسب ا( و لوكذنم في بروج مشيدة فبي القصور 
الطوال العصيذة ٠‏ وكل ما فيه مى ذكرالبر والإبحر فالمراى بالإبجرالماء 
و بالهر القراب الهابس ااظبرالفساد فى البر و الخحر فالمراد البرية 
والعمران » وكل ما فهة مى ذك رس فبوالنقص الابثس بخس اي 
حرام » وكل ما فيه من الجعل فهوالزرج الا | تدعون بعلا فهوالصفم و كل 
ما فيه من البكى فالغترس عن الام بالايمان إلا عميا و بكما وصما فى 
اأسرا واحدها ابكم فى التحل فالمراكى عدم القدرة على الكلام مطلقاه 
و كل مافية جثيا فمعنا: جميعا الا وترى كل امة جائية فمعناه 
تجئوا على ركبهاه و كل ما فيه من حسبان فبوالعدن إلا حسبانا مى 
السماء فى الكبف فهوالعذاب ٠‏ و كل ما فيه حسرة فالندامة إلا ليجعل 
الله ذلك حصرة في قلوبهم نمعذاة الحزى ه و كل ما فيه من الدحض 
فالباطل الا فك من المدحضين فمعناة من المغز وعيى ه وكل مافية 
مى رجز فالعذاب الاو الرجز فاهج رفالمران به الصنم ه و كل مافيه من 
ريب فالشك ال ريعب المنون يعني حوادث الدهره وكل ما فيه 
من الرجم فهو القفل الا رجمذلك نمعفاه ا شتمنك و رجما بالغيب 
اي ظناه وكل ما فيه من الزور فالكذب مع الشى او مذكرا من 
القول و زورا فانه كذب غير شف ٠»‏ و كل ما فيه هن زكاة فهو المال الا 
و حفانا مص لدنا وزكاة اي طهرة ه و كل ما فيه من الزيغ الميل 3 
واذ زاغت اابصار اي شخصت ٠»‏ و كل ما فيه من سر فالاستهزاء 


ريية 

سغريا فى الزخرف فبو ص ! صخي رو لاستخدام « وكل سكيذة فيه 

طمانينة الا التي في قصة طالوت فهو شري كرأس الهرة وله جذاخان ه 
كل سعيرفيه فهو انارو الرقود ال في كل و سعرفبواعناه كل 
شيطان فيه فابليس و بجئوده الا و اذا خلوا الى شياطينهم » وكل 
شبيد فيه غير القتلى فمن يشهد في اسور الذاس الاو ادعوا شهدادكم 
فب شركاكم » وكل مافيه من إمتعاب الذارفاهلها الارما جعلذا حاب 
الذار |9 ملائعة فالمراى خزننهاه وكل صلرة فيه عبادة و رحمة ١|‏ وصلوات. 
و مساجد فبي الامائى ٠‏ و كل صمم فيه فغي سماع الايمان و القرآن 
خامة ال الدى فى السراده و كل عذاب فيه فالتعذيمب ا وليشبد 
عذابهما فهو الضرب » و كل قنوت فيه طاعة الا كل له قانتون فمعنان 
مقرون * وكل كنز فيه مال إل الذي فى الكبف فهو صحيغة علم « وكل 
مصباح فيه كوكمب ل( الذي فى الخور فالسراج ٠‏ وكل نكم فيه تزرج 
الاحتى اذا بلغوا الفكا نبو ألم ه وكل نبا فيه خبر اا فعميت عليهم 
لانباه بي أأحتجم ه و كل ورد فيه ددخول 1ل ولما ون ماد مدين يعذي 
هجم علية ولم يدخله.* و كل ما فية من ل يكلفف الله نفسا إلا وسعها 
المراك من العمل اا التي فى الطلاق فالمران مذه النفقةه و كل ياس 
فيه قذوط إلا الذي فى الرعد فمن العلم ه ر كل صبر فيه #حمود 9. 
لولا اى صبرنا عليها و اصبررا على آلبتكم ه هذا آخرما ذكرة ابن فارس 

وقال غيرة كل صوم فيه فم العبادة الا نذرت للرحمن صوما اى 

صمقاه و كل ما فيه صن الظلمات و الذور فالمران الكفر والآيمان الا 

التي في اول الانعام فالمراك ظلمة الليل رنورالخهاره وكل انغاق فيه فهو 
الصدقة (3 فأنوا الذيى نزهبت ازواجهم مثل ما انفقرا فالمران به 


(عمم” ) 

المبر وقال الداني كلما في من اأععضور فهو بالضان مى المشاهدة 
الا موضعا واحد! فانة بالظاء من الاحنظار و هو المفع وهو قوله كبشيم 
المحتطر وقال ابى خالوية ليس فى القرآن بعد بمعنى قبل ا 
حرف واحد و لقد كنبنا فى الزبور من بعد الدكر قال مغلطاي 
في كناب الميسر قد وجدنا حرفا آخر و هو قوله تعالى والآرض بعد 
ذلك دحاها قال ابو موسى في كناب المغيرمى معنان هذا قبل لاده 
تعالى خلق الارض ني يرمين ثم استوئل الى السماء فعلئى هذا 
خلق اارض قبل خلق السماد اننبى قلت قد تعرض الذبي صلى 
الله عليه و سلم و الصحابة و التابعون لشرى من هذا النوع فاخرج 
الامام أحمد في مسندة و أبن ابي حاتم و غيرهما من طريق دراج 
عن ابى البيشم عن ابي سعيد الخدرى رضي الله عذة عن رسول اللة 
صلى الله عليه وسلم قال كل حرف في القرآن يذكر فيه القذرت 
فهو الطاعة هذا اسنان جيد رابنى حبان #>حتحة و اخرج ابن 
ابي حاتم من طردق عكرمة عن ابى عباس قال كل شري فى القرآن 
اليم فهو الموجع واخرج من طريق علي بن ابي طلعة عن ابن 
عباس قال كل شي فى القرآن قذل فهو لعن و اخرج من طر 

أضحاى عن ابن عباس قال كل شري في كتاب الله من الرجز 
يعني به العداب و قال الغريابي حدثنا قيس عن ممار الذهبي 
عى سعيد بن جبير عن أبن عباس قال كل تسبيم فى القرآن 

صلوة ركل سلطك فى القرآن حجة و اخرج ابن ابي حاتم من طريق 
عكرمة عن أبن عباس قال كل شري فى القرآن الديى فهو اأعساب 
و اخرج ابن النداري في كناب الوقف والابتداء من طريق المدى 


( نسم ) 

عم ابي ما للك عن اب عباس قال ريسب شلك المكانا واحدا في 
و الطور ريمب المنون يعى حوادث امور و اخرج ابن ابي حاتم 
وغيرة عن أبي بن كعسب قال كل شي فى القرآن من الريام نبي 
رحمة وكل شئ فيه من الريم فهو عذاب و اخرج عن الضياك 
قال كل كأى ذكره الله فى القرآن انما عنىى به الخمرو اخرج عنه 
فال كل شى فى القرآن فاطرفبوخالق و اخرج عن سعيد بن جبير 
قال كل شو فى القرآن افك فبو كذب و اخرج عن ابى العالية 
قال كل آية فى القرآنى فى الامر بالمعروف فهو الاسلام و الذوي عن 
المذكر فهو عبادة الاوثان و اخرج عن ابى العالية ايضا قال كل آية 
فى القرآن يذكر فيها حفظ الفرج فهو من الزنا الا قوله قل للمومنين 
يغضوا من ابصارهم و يتفظوا فروجهم فالمرك ان ل يراها احد و اخرج 
عن مجاهد قال كل شيع فى القرآن ان الانسان كفورا انما يعني به 
المغار و اخرج عن عمربى عبد العزيز قال كل شع فى القرآن خلود 
فانه لا توبة له و اخرج عن عبد الرحس بن زيد بن اسلم قال كل 
شري فى القرآن يقدر فمعناة يقل و اخرج عذه قال النزكي فى القرآن 
كله الاسام و اخرج عن ابي ماللك قال وراد فى القرآن امام كله 
غير حرفي فس ابنغى وراد ذلف يعني سول ذلك واحل للم 

ما وراه ذلكم يعني سوئ ذلكم و اخرج عن ابي بكر بى عياش قال 
ما كلى كسا فبو عذاب و ما كان كمع فهر قطع السسعاب و اخرج عن 
عكرمة قال ماصنع الله فهو الشد و ماصنع الناس فيو السد واخرج 
ابن جرير عن ابي روق قال كل كىن فى القرأى جعل نبو خلق 
و اخرج عن مجاهد قال ا'مباشرة في كل كناب الله الجماع واخرج 


( ببسم ) 
مى ابن زيد قال شع فى الفرآن فاسق طبو كاذب إ قليلا .و اخرج 
ابن المنذر عن السدي قال ماكانى فى القرآن حنيفا مسلمين و ما 
فى القرآن حنفاء مسلدين حجاجا و اخرج عن سعيد بن جبير 
قال العفوفى القرآن على ثلاثة انحاء نعو تجاوز عن الذذمب ولحوفى 
الفصد فى النفقة ويسألرنك ماذا ينفقون قل العفو ونحوفى الاحسان 
فيما بيى الناس ال ان بعفون او يعفو الذي بيده عقدة الذكا و في 
مسيم المخاري قال سفيان ابن عيينة ما سمى الله المطر فى القرآن 
الا عذابا وتسميه العرب الغيمك قلت اسقثفى من ذلك أن كان بكم 
اذى من مطرفان المراد به الغيميف قطعا و قال ابوعبيدة اذا كأن 
من العذاب فبوامطرت واذا كان من الرحمة فبومطرت ه فرع اخرج 
ابوالشيخ عن الشحالك قال قال لي ابن عباس احفظ عني كل شك 
فى القرآن و مالهم فى الارض من ولي و لا نصير فهو للمشركيى فاما 
المومنوى فما اكثر انصارهم و شفعاءهم و اخرج سعيد بن منصور 
عى مجاهد قال كل طعام فى القرآن فهو نصف ماع و اخرج ابن 
ابي حاتم عن وهب بن منبه قال كل شئ فى القرآن قايل و الا قليل 
فهو دون العشرة و اخرج عى مسروق قال ما كان فى القرآنى على 
ملرنبم يحافظون حانفظوا على الصلوات فهو على مواقيقها و اخرج 
عن سفيان بن عيينة قال كل شى فى القرآن وما يدريك فلم #خبر 
به و ما ادراف فقد اخبرة و اخرج عنه قال كل مكر فى القرآن فهو 
عمل واخرج عن مجاهد قال ماكان فى القرآن قل ولعن فانما مذئ 
به لكأفر و قال الراغب في مغرداته قيل كل شبك ذكر الله بقوله 
وها ادرلك فسرة و كل شى ذكر بقوله وما يدريك تركه وقد ذكر 


( سس ) 

رما ادرالك ما سجين وما ادراف ما عليون ثم فسر الكقاب ( السبهبين 
و( العليوى و في ذلك نكنة طيفة اتن ولم يذكرها و بقيت 
اشياء ناتي فى النوم الذي يلي هذا ى شاد الله تعال الذوع . 
الربعوى في معرفة معانى الدرات اللي تحناج انبا النقسر رامني 
بالدوات الحروف و ما شاكلبا من الاسماء و الافعال و الظروفف اعلم 
ان معرفة ذلك من المبمات المطاوبة اختلاف موائعها و لهذا 
يختلف الكام و الاستنباط بحسبها كما في قوله تعالى و اذا اوايا كم 
لعلن هدكل أو في ضلال مبين فاستعملت على في جانب الق 
وفي في جانب القلال لآى ماحمب العق كآنه مستعل يصرف 
نظ كيف شاء و ماحمب الباطل كانه منغمس في ظام مخض 
( يدري اين يتوجه و قوله فابعثوا احد كم بورقكم هذه الى المدينة 
فلينظر ايها ازكئع طعاما فليأتكم برزق منه و لينلطف عطف (أجمل 
الول بالغاء و الآخيرة بالواو لما انقطع نظام الترتب لان التلطف غير 
مترتب على ااتيان بالطعام كما كن الاتيان به مترتبا على النظر 
فية و النظر فية مترتبا على التوجة في طلبه و الترجة في طلبة 
مذرتبا على قطع الجدال فى المسألة عن مدة اللبث و تسليم العلم 
له تعالئ و قوله تعالك انما الصدقات لاغقراء الآية عدل عن الام 
الى في فى الاربعة الاخيرة ايذانا بانهم اكثر إستسقاتقا للمتصدق 
علييم ممن سدق ذكرة باللام لأنى في للوعاء فذبه باستعمالها على انهم 
احقاء بانى بجعلو مظنة لوضع الصدقات فيهم كما يوضع الشيع في 
وعاثه مسئقرا فيه وقال الفارسي انما قال و فى الرقاب و لم يقل 
و للرقاب ليدل على أن العبد 9 يمللك و عن ابن عباس قال 


( نسم ) 
العمد لله الذي قال من صلوتهم ساهوى ولم يقل في صلونهم وسيأني 
ذكر كثير من اشباء ذلك و هذا سردها مرتبة علق حررف المعيم 
و قك افر هذا الذنوع بالتصنهف خلائق من المفقدمين كالبروي فى 
الزهية و المتآخرين كبن ام قاسم فى الجنى الداني الهمزة تأني 
على وجبين احدهما الاساغهام و .حقيقنه طلمب الفهام و هي امل 
ادواتة و من ثم اختصت بامور أحدها جواز حذفها كما سياتي فى 
النوع السادس و ا/خمسين ثانيها انها ثن لطلمب التصور و التصديق 
بخلاف هل فادها للتصديق خامة وسائر الادوات لاتصور خامة ثالثها 
ادبا تدخل على الاثبات نحوا كان للداس عهبا الذكرين حرم وعلى 
النفي نموا لم دشرم وتفيد حيدئد معديين احدهما التذكير و التدبيه 
المثال المدكور و كقوله الم ثر الى ربك كيف مد الظل و الآخر 
النعجيمب من الامر العظيم كقوله تعاى الم تر الى الذي خرجوا 
من دبارهم وهم ا'وف حذر, المون وفي كلا العاليى 'ي تعمل ير نعو 
الم نلك الولين رابعها تقدمها على العاطف تنبيها على امالنها 
وى التصوير ذدرا و كلما عاهدر' عهد! افامن اهل القرجل اثم اذاما 
رفع وسائر اخ انها تتأخر عنه كما هو قياس جميع اجزاء الجملة 
المعطرفة أو و كيف تكفرون فاين تذعبون فانى قوفكون فهل يبلف 
اي الفريقين فمالكم فى المفافقين خامسها انه لإيستفهم بها حذئ 
يعس فى الدفي انبات ما يسنفهم عذه إخلاف هل فانه لما 3 يترجم 
عنده نفي ولا اثبات حكاة ابو حيان عن بعضهم سادسها انها تدخل 
على الشرط موا فانى معت فهم الخالدون افائن مات او قل انقلبقم 
اخاف غيرها ر أخرج عن ااستفهام العقيقي فتأني لمعن تذكر 


( سم 


في الفوم السابع والخممين فئدة اذا دخلت على رأيت امتنع 
إن تكون من ررية البصر اوالقلمب وصار بمعذى اخبرني و ثد تبدل 
هاه وخرج على ذلك قراءة قدبل ها أنتم هر اه بالقصر رقد تفع 
فى القسم ومذه ماقري ولا نكنم شهادة بلنذوين اله بال.د الثاني 
من وجبي الهمزة أن تكوى حرفا يذادىل به القربمب وجعل منه 
الفراء قوله تعالى امن هو فانك آناء الليل على قراءة تخفيف 
لديم لي يا ماب هذه الصفات قال ابى هشام و يبعدة انه ليس 
فى الننزيل نداء بغيرياء ريقرية سلامته م دعوى المجار اذلايكون 
اللمتفهام منه تعالى على حقيقة ومن دعو أكرة اعدذف اذالتقدير 
عند من جعلها لاستفهام امن هو قات خيرام هذا الكأفراي 
المخاطب بقوله قل تمتع بكفك قايلا فعحدف شيأن معادل البمرة 
والخبراحد قال ابو انم في كتاب الزيذة هو اسم اكمل من الواحد 
لا ترك انك اذا قات فان 9 يقوم له واحد جاز فى المعني أن 
بقوم له اننا فاكثر بخلاف قولك ل يقوم له احد و فى الأحد 
خصوصية ليست فى الواحد تقول ليس فى الدار واحد فغجوز 
ان يكون من الدراب و الطو, و الرحش والأس فيعم الناس و غيرهم 
اغلاف ليس نى الدار احد فانه مخصرص بالأدميين درن غيرهم 
فال ويأتي ااحد في كام العرب بمعذي الول ربمعني الراحد 
فيستعمل فى الاثبات وفى الدفي ثحو قل هو الله احداى واحد 
وارل فابعثوا احدكم بررقكم و اخلافهما فلا يستعمل |( فى النغي 
نقول ما جاء في من احد و منه اتحسب ان الى يقدر عليه احد ' 
أن لم إيرة احه فنا منكم من احد رلا تصل على احد و واحد 


يستعمل فيهما مطلقا واحد يستوي فيه المذكرو المرنمك قال الله 
تعالى لستن كاحد من النساء !خلاف الواحد فلا يقال كواحد ص 
٠‏ ا . 0 . 
النسماء بل كواودة واحد يصلم للافراى و الجمع فلمك و لمد! وصف 
به فى قوله من احد عذه حاجزين: بخلاف الواحد والاحد له جمع 
يقال واحدون بل اثذان و ثلانة و الاحد ممقذم الدخول فى الضرب 
والعدس والقسمة و في شوع من الحساب بخلاف الواحد اننوى 
ماخصا وقد تحصل من كامه بينهما سبعة فررق وفي اسرار التذزيل 
للجارزي في سورة الا خلاص فأن فيل المشبجور في كلام العرب ان 
هبنا بعد الاثبات قلدا قد اختار ابو عبيد انهما بمعنى واحف رحيذئد 
فلا بخخص احدههما بمكان دون الآخر وان غامب استعمال احد فى 
النذفي و تجوز ان يكون العدرل هذا عن الغاسب رعاية للفواصل 
انشمجى وقال الراغب في مغردات القرآان احد يسنعمل على ضربصن 
احدهما فى النفى فقط والآخر فى الاثبات فلارل لاستغراق جذس 
الناطقين ويتفارل الكثير وانقليل ولذللك صم ان يقال ما ما من احد 
فاضاين كقوله تعالى فما مخكم م احد عذة حأ جزين والثاني على 
ثلث اورجه الارل المستعمل فى العددن مع العشرات ثحو احد عشر 
احد و عشرين والثاني المستعمل مضافا اليه بمعذي الآرل ثعموا ما 
احد كما فيسقى ريه مرا والثالمك المستعمل وصفا مطاقا و تخنص 
. بوصفب الله تعالى “عو قل 0 احد واصلة وحف ألا ان وحدا 
يسزعمل في در انذوى 5008 تن على اورجه احدها اي تكوى اسما 


( اسسم.) 
للزص الماضي و هو الغالمبم ثم قال الجمهور 9 تكرن الاظرفا تحوفقد 
نصرة الله اذا خرج الذين كفروا ا*مضافا اليها الظرفب نحو بعد ان 
هديقنا يومئد تحدثك وانتم حينئك تنظرون وقال غيرهم تكون 
مفعول به نحو و اذكررا ان كذتم قايلة وكذا المذكورة في ارال القصص 
كلها مفعول به بتقدير اذكر و بدلا منه نحو و اذكرفى الكتاب مريم 
ان انتبذت فاذ بدل اشتمال من مريم على حد البدل في يسألوئف 
عن الشهر الحرام ققال فيه و اذكروا نعمة الله عليكم ان جعل فيكم انبياء 
اي اذكروا النعمة التي هي الجعل المذكور فبي بدل كل من كل 
و الجمهور يجعلونها فى الأرل ظرفا لمفعول “حذرف اي واذ كروا 
نعمة الله عليكم ان كنتم قليا وفى الثاني ظرف لمضداف الى 
المفعول محذرف اي و اذكر قصة مريم و يويد ذلك التصريم به 
فى و اذ كروا نعمة الله عليكم أن ككلم اعداء وذكر الزخشري الها 
تكون مبتداء و خرج عليه قراة بعضهم ان من الله على المومنين 
قال التقدير منه ان بعث فان في محل رفع كاذ! في قولكف اخطب 
ما يكون الامير اذ! كان قائما اي لمن من الله على المومنين وقمت 
بعثه انتبى قال ابى هشام ولانعلم بذلك قائلا و ذك ركثيرانها "خرج 
عن المضي الي الاستقبال نحو يومئد تحدث اخبارها و الجمهور انكروا 
ذلك وجعلرا اقية من باب و نفخ فى الصور اعني من تنزيل 
المستقبل الواجمب الوقوع منزلة المافي الواقع واحةم المثبتونى 
منهم ابن مالك بقوله فسوف يعلمون أن الالال في اعناقهم فأنى 
يعلموى مستقبل لفظا و معني لدخول حرف التنفيس عليه .ى قد 
عبل في أذ فيلزم ان يكون بمنزلة اذا و ذكر بعضهم انها تاتي للعال 


زعم ) 

نوو( تعملوى مى عمل اا كنا عليكم شهود! أن تفيضرن فيه لي 
حين تفيضون فيه فائدة اخرج ابن ابي حائم من طربق السدي 
ع ابى مالك قال ماكان فى القرآن أن بكسرالالف فلم يكن و ماكان 
ان نقد كان الوجه الثاني اى تكون للتعليل أو و أن ينفعكم اليوم ان 
ظلمتم انكم فى العذاب مشتركوى اي ولن ينفعكم اليوم اشتراكم 
فى العذاب لاجل ظلمكم فى الدنيار هل هي حرف بمنزلة لام العلة 
او ظرف بمعني رقت و التعليل مستفاد من قرة الللام لا من النفظ 
قرلان المنسوب الى سيبريه لارل و على الثاني فى 'لاية اشكال لان 
ان لا تددل من اليوم لاخنلاف الزمانيى و لا تكونى ظرفا لينفع لانه 
لا يعمل في طرفين و لا لمشتركون أن معمول خبران و اخواتهالا يقدم 
عليها و لأنى مععمول الصلةٌ لا لم على المرصرل و لأن اشترائهم فى 

الآخرة لا في زص ظلمهم ومما حمل على التعليل و اذ لم يبتدرا به 

فسيقولون 1 انلك قديم وان اعتزلتموه, و ما يعبدرن الا الله فآووا 
الى الكهف و انكر الجمهور هذا القسم و قالوا التقدير بعد ان ظلمتم 
و قال ابن جنى راجعث ابا علي مرارا في قوله تعالى و لنى يذفعكم 
اليوم الاي متشلا ابد'ل أن من اليوم فآخرما تحصل منه ان الدنيا 
و الآخرة متصلتان و انهما في حكم الله تعالى سواء فكان الهوم ماض 
اننهى الوجه الثالثك التركيد بان تحمل على الزيادة قاله ابو عبيدة 
وتبعه ابن قنيبةَ و حملا عليه آيات منبا و اذ قال ربك للمائعة 
الرابع التحقيق كفد ر حملت عليه اآية المذكورة وجعل منه السويلي 
قرلة بعد ان إدقم مسلموى قال ابن 00 
تلزم اذ الاضافة الى جملة اما اسموة نسحو و اذكروا ان انقم قليل او فعلية 


( مم 
فعلبا ماض لفظا و معني نبحعو و اذ قال ربك للماثعة و اذا تبلى 
ابراهيم ربه او معني لا لفظا ندر وان تقول للذي افعم الله عليه » 
و قد اجتمءسى الثاثة في قوله ا تخصرره فقد نصر الله اذا خرجه 
الذين كفروا ثاني انين اذ هما فى الغار ان يقول لصاحبه الآية 
و قد ذف الجملة للعلم بها و يعوض عنبها النذوين وتكسر الذال 
لالتقاء الساكنيى أو و يرمئف يفرم المومذون و انتم حيذئل تفظرون 
و زعم الاخفش ان ان في ذللك معربة لزوال افنقارها الى الجملة 
وان الكسرة اعراب لآن اليوم و السعين مضاف اليها ورد بان بنادها 
لوصفها على حرنين و بان الافتقار باق فى المعذي كالمومول الذي 
تحذف ملته اذا على وجبيى احدهما ان ثكون للمفاجاة فتتس 
بالجمل الاسمية ولا تحتاج أجواب ولاتقع فى الابتداء و معفاها العال 
لا الاستقبال نحو فالقاها فاذا هى حية تسعى فلما انجاهم أذاهم 
يمغون واذا اذقدا الناس رحمة 5 ضراء مسقهم اذا لهم مكر في 
آيائفا قال ابن العاجمب و معنى المفاجاة حضور الشئ معك ني 
رصف من ارصائلك الفعلية نقول خرجت فاذا| الاسد بالباب نمعفاه. 
حضور الاسد معلك في زمن وصغلك بالختروج اوفي مكان خروجاك 
و حضورة معلك في مكان خروجك الصق بلعه مى حضررة في 
زص خروجك لأن ذلك المكان لتخصت درن ذف الزمان 'وكلما ' 
كان الصق كانت المفاجاة فيه اقرى و اختلف في اذ! هذه فقيل 
انها حرف وعليه الاخفش و رجه ابن "مالك و قييل ظرفف مكنى 
و عليه المبد و رجح ابى عصفور و قيل ظرفب زمان و عليه الزجاج . 
و رجعيه الزخشري و زعم ان عاملها نعل مقر مق من لفظ 


(عمم ) 

المفاجاة قال التقدير ثم اذا وعاكم فاجاتم الغغروج في ذللك الوقت 
ذال بى هشام ولا يعرف ذللك لغيرة و انما يعرف ناصبها عندهم 
الخبر المذكور او المقدر قال و لم يقع اأخبر معبا فى التنزيل ا 
مصرها به الثاني ان تكون لغهر المفاجاة فالغالمب أن يكون ظرنا 
للمستقبل مضدذة معنى الشرط و تختص بالدخول على العمل 
الفعلية و تعقاج لجواب و نقع فى الابتداء عكس الغجائية و الفعل 
بعدها اما ظاهر أحو اذا جاء نصر الله او مقدر لحو اذ! السماء 
انشقت و جرابها اما فعل نحو فاذ! جاء امرالله قضى بالعق او جملة 
سمدم مدرونة بالعاء نحو فاذا نقر فى الناقور فذللك يوملد يوم عسير 
فاذا نم الصور فلا انساب او فعلية طلبية كذلك نحو فسيم حمل 
ربك او اسمية مقرونة باذا المفاجاة ثحو اذا دعاكم دعرة من الارض 
اذا انثم أخر جوك اذا اصاب به مى يشاء من عباد: اذ! هم يستبشرون 
و قد بكو مذ مدر لدلالة ما قبله عليه اولدلالة المقام و سياتي في انواع 
األحعدذف وقد تخرج اذا عى الظرفية قال الاخفش في قولة تعالى 
حتى اذا جازها اى اذا جر بدتى وقال ابن جنى في قوله تعالى 
اذا رقعت الواقعة الي فيمى نصب خانضة رافعة ان اذا الاولى ميتداء 
والنادية خبرو المخصودان حلان وكذ! جملة ليس و معدواها و المعذى 
وقعث رقوع الواقعة خافضة لقوم رافعة لآخرين هو وقت رج الارض 
' والجموورانكروا خروجها عن الظرفية وقالوا فى اي الآرلى أن حقى 
حرف ابنداء واخل على اأجملة باسرها و لا عمل له و فى الثانية 

ن اذا الفانية بدل من الأولى و الأولى ظرف و جرابها محذدوف لغهم 
0 رحسذه طول الكام وتقدير بعد اذا الثابية لي انتصمتم اقساما 


( دعاس ) 
و كذتم ازواجا ثلثة وقد تتخرج عن الاستقبال فتن للعال نعو و الليل 
اذا يغشى فان الغشيان مقارن للليل و الخهار اذا تجلى و النجم اذا 
هرى و للماضي نحو واذا رأوا تجارة او لبوا الآبة فان الآية نزلت 
بعد الروية و الانفضاض وكذا قوله تعالئك و لاعلى الذين اذا ما 
آنيف لتحملبى قلت 9 اجد ما احملكم عليه حتى اذا بلغ مطلع 
الشمس حتى اذا سارى بين الصدفين وقد تخرج عن الشرطية 
نحو واذا ماغضبوهم يغفرون و الدين اذا اصابهم البغى هم ينتصرون 
فاذا فى الاينيى ظرف أشخبر المبتداء بعدها ولو كانم شرطية 
و الجملة الاسمية جواب اقترنت بالفاد وقول بعضبم انه على تقديرها 
مردود بانها لاتحدف الاضرورة وقول آخ رن الضميرتركيد ل مبتداه 
وان ما بعدة أبجواب تعسف وقول آخران جرابها محذوف مدلول 
علية باأجملة بعدها تعلف من غير ضرورة تنبيبات الول المسققون 
على ان ناممب اذا شرطها و الاكثرون انه ما فى جوابها مى فعل او 
شبهه الثاني قد نستعمل اذا للاستمرار فى الحوال الماضية و الحاضرة 
و المستقبلة كما يستعمل الفعل المضارع اذللك و مذه و اذا لقوا الذي 
آمنوا قالوا آمنا واذ| خلوا الى شياطيذيم قالوا انا معكم اي ان دف| 
شانهم أبد! و كذ! قوله و اذا قاموا الى الصلوة قاموا كسالئ الثالمف 
ذكرابى هشام فى المغني اذ ما ولم يذكر اذا ما وقك ذكرها الشييم 
بهاء الدين السبكي في عروس الفرام في ادرات الشرط فاما اما 
فلم تقع فى القرآن و مذهمب سيبريه انها حرف و قأل المدرد وغيرة 
انها باقية على الظرفية و اما اذا مافوقفعت فى القرآى في قولة 
و اذاما غضهوا اذا ما آنوك للحملهم و لم ار مزع تعرض لكونها باقية 
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على الظرفية او محولة الى الحرفية و احتمل ان بجرى فهها القرانق . 
ني انما و عامل أن زم ببقائها عاى الظرفية لانها. ابعة 55 
التركيمب بغلاف اذاما رابع تختص اذا بدخولها: على المتيقع 
والمظنون و الكثير الرقو م !ضاف ان فانها تستعمل فى المشكوب 
و الموهوم و الذادر و لهذا قال تعالى اذا قمقم الى الصلوة فاغسلرا ثم 
قال وان كنتم جخبا فاطبررا فان باذ! فى الوشود لتكررة وكثرة 
اسبابه وباى فى |أجنابة لذدرة و قوعها بالنسبة الى اأحدث و فال 
الله تعالى فاذ! جارتهم ادسنة قالوا لذا هذه.و اى تصبهم سيئة 
يطيررا بموسمى واذا اذتنا الذاس رحمة فرحوا بها وان تصبهم 
سيئة بما قدمت ايديهم اذا هم يقخطون الى في جانمب الحمنة 
باذ لآن نعم الله على العباك كثيرة و مقطوع بها وبا باى في جانمب 
السيئة لانها نادرة الوقورم و مشكوب فيما ١‏ نعم اشكل على هذ: القاعدة 
آينان الاولى قوله ولدُن ممم افانى مات فاتى بان مع أن الموت 
متحقق الرقوع والاخرئ قوله واذا مس الناس ضر دعوا ربهم 
منيبين اليه ثم اذ! اذاقه, منه رحمة فاتى باذ| فى الطرفيى واجاب 
الزمخشربي عن الاولى بان الموت لما كان #تجهول الرقت اجرى *“جرى 
غير المجزوم و اجاب السكائي عى الثانية باده قصد النوبيخ و التقريع 
فاتى باذا لنكوى تخويفا لهم و اخباراً بانهم ابد أنى يمسهم شع من 
العذاب و استفيد النقليل م لفظ المس وتنكيرضر و اما قوله تعالى 
واذا انعمنا على الانسان اعرض وثاءل بجانبه و اذا مسة الشرفذو 
دعاد عريض فاجيسب عفه بان الضمير في مسه للمعرض المتكبر 
لالمطاق الانسانر يكين لغظ اذا للتنبية على ان مل هذ! المعرض يكون 
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ابنلو ٠‏ بالشر مقطوعا به .و قال الجوني الذي إظنه ان اذا بجمور 
دننوتهاغلى المتنيقن والمشكولك لانها ظرف وشرط فها لذظرالئ الشرط 
تخلى على المشكوك و بالنظر الى الظرف تدخل على المتيقن 

كسائر الظروف الخامس خالغت اذا أن ايضا : فى افادة العموم 0 
ابى عصغور فاذ! قلت اذا قام ريد قم عمر و إقادت أن كلما قام زيد 
قام عمر وقال هذا هر الصحيم و في أن المشروط بها اذا كاى عدما 
بقع التجزاد فى التعال وفي ا ليقع حنى فق الياس من وجودة 
و في أن جزاء ها مسنعقب بشرطبا على الاتصال 3 ينقدم ولا يتاخر 
بخلاف أن وفي أن مدخولها 9 تجزم إنها 9 تتمعض شرطا خاتمة 
فيل قد ناتى اذا زايدة و خرج عليه اذا السماء انشقت إى انشفت 
السمار كما قال اتثريث الساعة ه أذ قال سيبوية معناها الجراب 
و الجزاد فقال السلوبين في كل مرضع وقال الفارسي فى اكثر 
الكثران تكون جوابا لآ اوكو ظاعرنين او مقدرثينى قال الغراء و حيث 
جاءت بعدها الام فقبلها لو مقدرة ان لم تكى ظاهرة حو اذن لذعمب 
كل آله بما خلق و هي حرف ينصمب المضارع بشرط تضديرها 
و استعمالة و انصالها و انفصالها بالقسم او بلا الذافية قال النجاة و اذا 
وقعمى بعد الواو و الغاء جازفيها| الوجهان لحو واذن يلبثونى خلفف 
فاذا ل يرتون الناس و قرى شاذا بالنصب فيهما وقال ابن هشام 
اللحقيق اذه اذا نقدمها شرط و جزاء و عطفت فان قدرت العظطف 
على الجواب جزمت وبطل عمل اذن لوقوعها حشوا اوعلى الجملنين 
جميعا جار الرفع والنصب وكدا اذا تقدمها مبتداد خيرة فعل 
مرفوع اى عطفت على الفعلية رفعث او الاسميةقالوجهان وقال غيرة 


( نعم ) 
اذى نوعان الأول اى ندل على انشاء السببية و الشرط ؛حيث (يغهم 
لارتباط من غيرها نحوا زوك فتقول اذ اكرصك و هي في هذا 
الوجه عاملة ندخل على الجملة الفعلية فتخنصصب المضارع المستقبل 
المتصل اذا مدرت والثاني ان تكون موكدة لجاب ارتبطءبمقدم او 
منببة على سبمب حصل فى أعال وهي حينئد غير عاملة أن 
الموكدات (يعتمد عليها والعامل يعتمد عليه نحوان تانيني اذن 
أنيك و والله اذى لافعلن الانربي اها لوسقطث لغهم الارنباط وتددخل 
هذه على الاسمية فنقول اذن انا اكرملك و يجوز توسطها وتاخرها 
وص هذا قو تعالى رليئى انبعت اهوادهم مى بعد ماجارت من 
العلم انلك اذن فبي مركدة للجواب مرتبطة بما تقدم تنبيبات 
الول سمعت شيا العامة الكانضجي يقرل في قوله تعالى ولنُّى 
اطعقم بشرا مثلكم انكم اذن أخاسرون ليست اذى هذه الكلمة المعهودة 
وانماهي اذا الشرطية حدنت جملتها التي نضاف اليها وعوض 
مفها التنوين كما ني يومئذ ركذت إسنسسى هذا جدًا واظى أن 
القيخ اسلف له في ذلك ثم رايث الزركشي قال فى البرهان بعد 
ذكره لاذن المعذيين السابقين وذكر لها بعض المتاخريى معذى 'الثا 
وهر أن تكون مركبة من اذا الني هي ظرف زمى ماض و من 
جملة بعدها تحقيقا ارتقديرا لمن 00 الجملة تخفيفا وابدل منها 
الننوينكما في "قوابم .حيذئد و ليسث هذة الناصبة للمضارم الن 
تاك تختص به ولذا عملث فيه ولا يعمل |9 ما بخنص رهذء 9( تختص 
دل تدخل على الماضي كقوله تعالى واذن 3 تيناهم اذن لا مصكتم 
اذن لاذقنا وعلى الاسم نحو وانكم اذن لمن المقرييى قال وهذا 


( وعم ) 
المعني لم تذكرن الذساج كه قياس ما قالره في اذو فى النذكرة ابي 
حيان ذكرلي علم الديى القمذي ان القاضي تفي الدين بى رزين 
كان يذهب الى ان اذن عوض من الجملة المعذرفة و ليس هذا 
قول نحوى وقال الجوني و انا اظن انه يجوز اى يقول لمى قال انا. 
آتيك اذن اكرمك بالرفع على معني اذا اتيقفي اكرمك نسذفت 
انينني وعوضت الذنوبى من الجملة فسقطت لالف (التقاء الساكذينى 
قال ,ا بقدم في ذلك اتفاق النحاة على ان الفعل في مثل ذاىف 
منصوب باذن لانهم يريدون بذللك ما اذ! كانك .حرفا ناصباله 
ولاينقي ذلك رفع الفعل بعدها اذ! اريد بها اذا الزمانية معوضا من 
جملتها الفنوين كما اى مذهم مى «جزم ما بعد مى اذ! جعلها شرطية 
و يرفعه اذا اريد بها الموصولة انقبى فهراء قد حاموا حول ما حام 
عليه الشيخ الا انة لهس احد منهم من المشهورين بالذحو و ممى 
يعتمد قوله فيه ذعم مب بعض 5 الى أن امل اذن الناصبة اسم 
والتقدير في اذن اكرملك اذ! جئتني اكرملك نعذفت الجملة 
ومرصنت مفها النذوين واضمرت / : ذهب آخرون الى انبا حرف 
مركبة من اذوان حكى القرلين ابن هشام فى المغني النذبية 
الثاني الجمهور ان اذن يوقف عليها باللف المبدلة من الذون وعليه 
اجماع القراد وجوز قوم منهم المبك والمارني في غير القران الوقوف 
عليها بالذوى كلى وان و يجتني على الغلاف فى الوقف عليها كتابتها 
فعلى الأول تكتب بالالف كما رسمث فى المصاحف وعلى الثاني 
بالذون واقول الاجماع فى القران على الوقف عليها وكتابتها بالالف 
دليل على انها اسم منون لاحرفف آخرء نون خصرما انها لم تتع 


(عوسم ) 
5 زامية للمضارع فالصواب اثبات هذا المعني لهه كما جنم ايم 
الشين ومن سبق القل 'عذه ٠‏ أف كلمة يستعمل عذد القفيجر والتكرة 
وفدحكى ابو البقا في قوله تعالىك فلاتقل لهمااف قولين احدهما 
انه اسم لفعل الامرلى كفا واتركا و الثاني انة اسم لفعل ماض اى 
كربث وتفجرت وحكىئ غيرة ثالثا انه اسم لفعل مضارع الى نضير 
وتنا واما قولة فى سو رة الانبياء اف لكم فاحاله أبو البقا على ماسبق 
فى الأسراء و مقتضاه تساويهما فى المعني وقال العزيزى في غريبه 
هذا لى بتُيسالكم و فسرصاحب الصحاح اف بمعني قذرا وقال فى 
الارنشاف اف انفجر وفى البسيط معناء التضجر و فيل الفجر وقيل 
نضجرت ثم حكي فيها نسعا و ثاثين لغة قلت قرى مفها فى السبع 
اف بالكسر بلاثنويى واف بالكسر و التنوين واف بالفتم بلاتذو ين 
وفى الشاذ اف بالضم مفونا وغير مفون واف بالنخفيف اخرج 
ابن ابي حاتم “جاهد في قرله تعالى فلا تقل لبما اف قال انقذرهما 
واخرج عن ابي مالك قال هوالروي من اللام ٠‏ آل على ثلاثة 
ارجه احدها أن تكون اسما موصرلا بمعني الذي و فروعة وهي 
الداخلة على اسماء الفاعلين والمفعولين نسوان المسلميى والمسلمات 
الى آخر اي التاببون العابدرن الاية وقيل هي حيذئذ حرف 
تعريف وفيل موصول حرفي الثاني ان تكونى حرف تعريف رهي 
نومان عبدية وجذسية وكل منبما ثلاثة اقسام فالعبدية اما أنى تكون 
متتعونها معهودا ذكريا أحركما ارساذا الى فرعون رسلا فعصي فرعون 
لرسول فيها مصباح المصباح في زجاجة الزجاجة كانيا كركي رقاب 
هذه أن يمد الضمير مسدها مع “تحربها او معبود| ذهينا نحو 


( اهم ) 
زممانى الغاران يجايعونك تحت الشجرة او معبود! حضوريا نسو اليوم 
امات لمم ديذكم اليوم احل لكم الطهداب قال ابى عصفور وكذا كل 
رإفعة بعد اسم الاشارة اواي فى النداء او اذ الفجائية ارفي اسم 
الزمان العاض رنعو الى والجنسية اما لاسنغراق اافراد وهي الني 
ثخافها كل حقيقة نهو وخلق اانسان ضعيفا عالم الغيمب والشهادة 
ومن واثلها “حة الاسدئذاء مى مدخولها ثح ران الانسان لفي خسر 
الا الذيى آمئوا و وصغه بالجمع نحوا والطفل الذين لم يظبر واواما 
لاساخراق خصائص انراد وهي التي تخافها كل #جارا لحو ذاىف 
الكقاب اي الكناب الكامل فى الهداية الجامع لصفات جميع الكتيب 
المذزلة وخمتصار اها تعربت الماهية واأعفيقة و الجنس و هي 
الني لاأخلغها 3 لاحقيقة و لامجارا نسو و جعلنا من الما كل شك 
حي اولك الذين اتيذاهم الكتاب والكم والذجوة قيل والفرق بين 
المعرف بال هذه و بين اسم الجذس الذكرة هو الفرق بين المطلق 
و المقيد لآن المعرف بها يدل على اأحقيقة بقيد حضوها فى الذهنى 
واسم الجنس الدكرة يدل على مطلق الحقيقة ( باعتبارقيد الثالث 
ان تكون زائدة و هي نوعان لازمة كالني فى الموصرلات على القرل 
بان تعريفها بالصلة وكا لتي فى العام المقارنة لذقلها كا لات والعزي 
او لغلبتها كالبيمت للكعبة و المدينة لطيبة والذجم لاثريا رهده فى 
اأمل للعبد اخرج ابن ابي حاتم عن مجاهد في قوله تعالى 
والنجم اذا هرئ قال الثريا وغير لارمة كالوافعة فى اأحال و خرج 
علية قراة بعضهم ل#خرجن الاعزمنها اذل بفتم الياء اي ذلية الى 
لجال واجبة الننكير ال اى ذلك غير فصيم فلاحس تخريجم على 


( 0و ) 

حذف مضاف اي خروج الاذل كماتدرة الزخشري مسئُلة اختلف 
في ال في اسم الله نعالن فقال سيبوية هي عوض من البمزة 
مي ذه ملق ان ان امله اله ددخلت ال فنفلت حركة الهمزة الى 
اللم ثم ادغست فال الفارسي ويدل على ذلك قطع همزها ولزرمها 
وقال آخروى هي مزيدة للنعريف تفخيما و تعظيما راصله اله اراه 
ونال نوم هي زايدة لزمة لاللتعريف وقال بعضهم امله ها الكذاية 
زيدت فيه لام الملك فصارله ثم زيدت ال تعظيما و ثخمرة تركيدا 
وقال اأخليل وخلائق هي من بنية الكلمة وهو اسم عام 9 اشتقاق له 
ولا امل .خاتمة اجاز الكوفيون و بعض البصريهى وكثير من المقاخرين 
نيابة ال عن الضمي رالمضاف اليه و خرجوا على ذللك فان الجنة 
هي الماول و المانعون يفدرون له واجار الزمخشري نيابفها عى الظاهر 
ايضا و خرج عليه وعلم ادم الاسماد كلها قال الأصل سماد المسميات 
الا بالفتم والثخغيف وردت فى القرانى على اوجه احدها للنذبيه 
فيدل على تحقيق مابعدها قال الز“خشري و لذلك قل وقوع 
اأجمل بعدها الا مصدرة نحو ما يتلقي به القسم و يدخل على الأسمية 
و الفعلية نحو الا انهم هم السغبا الايرم يانييم ليس مصروفا عفهم 
قال فى المغفي ويقول المعربون فيها حرف استفتام فيبينون 
ْ يندا معذاها و افادتها لتحننيق من جهة تركيبها من البمزة 
وهمزة الاستفهام اذا دخلت على النفي انادت التحقيق نسو 
و ذلك بقادر الثاني والثالمك الهضميض و العرض و معفاهما 
طلمب الشمى لكن الأول طلمب احمث والثانبي طلب بلهى و لخقص 
فنههما بالغعلية أحو الا نقاتلون قوما نكثوا قوم فرعون الانتقري.الاتاكلون 


( وس ) 
لاتعنبوى ان يخغ الله لكم الا بالغتم والأشديد حرف تعضيض ام بقع 
فى القرأن لبذا المعنى؛ فيما اعلم |3 انه يجوز عندي ان رج 
عليه قرلء ااتسجدرا واما قوله الانعلوا على فليست هف بل هي 
كلمتان ان الخاسبة ول لذافية اوان المفسرة ولا الناهية [١؟‏ بالكسر 
والتشديد على اوجه احدها الاستثناء متصلا نسو فشربرا منه القلية 
منبم ما فعلوه ال قليل او منقطعا نحو قل ما اسألكم عليه من اجر اا 
من شاء ان يكخف الى ربه سبية وما لاحد عذدء من نعمة جزل 
!3 بتغاء وجه ربه الأعلى الثاني بمعذى غير فيرصف بها وبتاليبا 
جمع منكر اوشبية ويعرب الاسم الواقع بعدها باعراب غير أو لركان 
فيبما آلبة .لا الله لفسدتا فلا تجوز ان يكون في هن الآية للاستثناد أن 
آلبةٌ جمع منكر فى الأثبات فلاعموم له فلايصم الاستشداد منه رلائه 
يصير المعنى حيذئك لوكاى فيهما ألبةٌ ليس فييم الله لفسدثا ر هو 
باطل باعتجار مغبومه الثالث ان نكون عاطفة بمنزلة الواو فى التشرياك 
ذكره ال خؤش و الغراء و ابو عبيدة و خرجوا عليه لثلا يكوى للخاس عليكم 
حجة الا الذيى ظلموا منهم لا بخاف لدي المرسلون الا مى ظام ثم 
بدل حسذا بعد سود أي ولا الهين ظلموا ولا م ظلم ونأ ولهما الجمهور 
على الأسنثناء المنقطع الرابع بمعذى بل ذكرة بعضهم و خرج عليه 
ما انزلنا عايك القرآن لتشقى الاتذكرة اي بل تذكرة الخامس 
بمعنى بدل ذكرن ابن الصائغ و خرع عليه آلية ال الله اي بدل الله 
ار عرضه ربه يرج عن كال المذكور فى الاستثفاء و فى الوصف 
بال مى جهة المغهوم ولط ابن مهلك فعد مى اقسامها نر اا تتصرره 
نقذ نصره الله وليست ١خبا‏ بل هي كلمّان اى الشرطية ولا الفاقية 


(عوس ) 
فائدة قال الرماني في تغسيره معفئ ل الازم لبا الخخصاص بالشىع 
دون غير فاذا قلت جاءنى القوم الازيدا نقد اخخصصت زيدا بانه 
لم يجيى واذا قلمت ما جادني |[ زيد فقد اخنصصته بالمجي و اذا 
قلت ما جاءئى زيل الأراكيا نقد اختصصته ببذه العال دون غيرها 
من المشن العفو ول ال نم للزمى اأحاضر و قد لسنعمل في 
فيرة مجار او قال قوم هي حد لازسانين أي طرف للمافي و طرفب 
لامستقبل وقد يتجوز بها عما قرب من احدهما وقال ابى مالك 
لونت حثبر جميعة كرتت فعل الانشاء حال النطق به او بعضه نسو 
الآى خفف الله عنكم فى يستمع الآن جد له شهابا رصدا قال رظرفيته 
غالبة لا لارهة و اختلف في ال الني نيه فقيل للنعريف العضوري 
وقيل زائدة لازمة الى حرف جر له معان اشهرها انتهاد الغاية زمانا 
نموا آموا الصيام الى اللهل او مكانا نسو الى المسيجس ااتص أو غيرهها 
أعدور الأمراليف اي مفته اليك وام يذكرلها الاكثرين غير هذا المعنى 
وزاك ابى مللك و غيره نبعا للكوفيين معاني آخر منها المعية كمع 
و ذلك اذا ضممت شُئُيا الى آخر فى الحكم به او عليه او التعلق 
مو مى انصاري الى الأه و ايديكم الى المرافق وا تأكلوا اموالهم الى 
اعوالكم قال الرضى و اللحقيق انها لانتهاء اي مضافة الى المرافق 
د ان اموالكم و قال غيرة ماود من ذلك مارل على تضم العامل . 
وابقا الى على اصلها و المعنك فى لآية 'لولى من يضيفت نضرته ' 
الئ نصرة الله اومن يخصرفي حال كوني ذاهجا الي الله وتمنفها 
الظرفية كفي نحو لاجمعنم الى يوم القيمة اي فيه هل لى الئ 
ان ثزئى اي في أ و منها مرادفة الام و جعل منه و اامر اليك 


ده 


إي للك وتقدم إله صى الاننباد ومنها الفجيين قال ابن ماله وهي: 
المبينة لفاعلية مجرررها بعد ما يفيد حجا او بغضا مى فعل تعسبم 
او اسم تفضيل تيمر رب العسين احب الي ومني التركيد رفي 
الزائدة نوا فندة مى الداس تهوي اليهم في قراءة بعضهم بفتم الواو 
اي تبواهم قالة القراء وقال فيرة هو على تضميىن نبوي معن 
تميل تفبيه حكى ابن عصغررفي شرم ابيات الأيضام عن ابن الانجاري 
ى الى تستعمل اسما فيقال ادصرفت من اليلك كما يقال غدرت 
صى عليه و خرج علية من القرأن قرله وهزي اليك ر به يخدفع 
اشكال ابي حيان فيه با, القاعدة المشهورة ان الفعل 9 يتعدىي الى 
مير متصل بنفسه او بالعرفب وهو رفع المتصل وهما لمدلول واحن 
في غير باب ظ. آللهم المشهور ان معذاء يا الله حذفت ياد الفداء 
و عرض منبا الميم المشددة في آخره و قيل مله يا الله امذا غير 
فركسب تركيسب حير و قال لبو رجا العطاردي !اميم فيها نجمع سبعهن 
إسما من اسمائه وقال ابن ظقر قيل انها الاسم الأعظم و استدل لذلكف 
بان الله دال على الذات و الميم دالة على الصفات النسعة و النسعين. 
و لبذا قال الس البصري اللهم مجمع الدعاد و قال النضر بى شمؤل 
مى قال 00 دما الله بجميع اسمائه آم حرف عطف وهي 
نوعاي متصلة و هي قسمان الاول ان ينقدم عليها همزة النسوبة نممو 
سوا علي اندرنهم ام لم تذذ رهم سواء عليفا اجزعنا ام صبرنا سواه 
علههم استغفرض لهم ام لم تسقغة هم و الثاني ١‏ ى ينقدم عليها همرة 
يطب يبا: وبام التعيدن نسوا الذكرينى حرم ام الادثيين وسموت 
فى القسمهن متصلة إن ما قبلها وما بعدها لايستغذى باحدهما 


( 5ه ) 
7 الآخرر يسمئ ايضا معادلة لمعادلنها للجمزة في افادة النسوية 
فى القسم الارل و الاستفهام ضٌ الثاني و يفذرق الفسمان من اربعة 
ارجة احدها و ثانيها ان الواقعة بعد «مزة النسوية لا تستسق جربا 
لى المعنى معبا لهس على الستفيام وان الكام معها قابل للتصدبق 
و النكذيمب لانه خبر و ليسى تللك كذلك ان الاستغهام معها على 
حفيقنه و الثالمف و الرابع ان الواقعة بعد همزة النسوية3 نقع الا بهى 
جملتين و( تكون الجملتان معبا الا في تأريل المغردين وتكوى 
الجملتانى فعليتين و اسميتين ومختلفقين نحو سواه عليكم ادعو تموهم 
ام ادلم صامدون وام الأخر تقع بين المغفردين و هو الغالب فييها نوا 
انتم اشد خلقا ام السماء بذاها وبيى جملتيى ليستا في تأريلهما 
النوم الثادي منقطعة ر هي ثاثة اقسام مسبرقة بالخبر اأمحض نسر 
تنزيل الكداب لاربسب فيه من رب العالمهن ام يقولون افتراه و مسبرقة 
بالبمزة لغير الاسنفهام حرا ليم ارجل يمشون بها ام لهم ايد يبطشون 
بها اذا لبمزة في ذلك لانكار فبي بمفزلة النغي و المقصلة 9 نقع 
بعده و مسبوقة باستفهام بغير البمزة لحو هل يستري الاعمى 
و البصير ام هل تسخوي الظلمات و الذور و معنى ام المنقطعة الذي 
١‏ بفارقها الاضراب ثم تارة تكو له مجروا وتارة نضمى مع ذلك استغهاما 
انكاريا فص الارل ام هل تستوى الظامات و الذور لانه لايدخل 
الاستفبام على ا-تفهام و مى الثاني ام له البذات ولكم البذوى تقدير 
بل اله البدات اذلو قدرت لاشراب المض لز المتعال تبيفهان الأول 
قد ترد ام *حتملة لاتصال و الأنقطاع كقوله قلى اتخذتم عند الله عبد! 
فلن إخاف الله عبد: ام تقرئرن على الله ما لاتعلمون قال الزمخشري 


م 


بجو زفي ام ان تكون معاولة بمعفى أي الامو كان سبيل على النفربر 
نتصول العلم بكوى احدهما ومجوز أى تكون مذقطعة الثاني ذكر ابوزيد 

ى ام تقع رائدة و خرج عايه قواه تعالك افا تبصررن ام ادا خير 
قال الققدير افلا تبصمرون انا خير اما بالفتم والنشديد حرف شرط و 
تفصيل و توكيد أماكونها حرف شرط فبدليل لزوم الغا بعدها نسو 
ناما الذي آمنوا فيعلمونى انه الحبق من ربهم واما الذيى كفروا فيقولون 
واما قولة فاما الذديى اسودت وجوههم اكفرتم بعد ايماكم فعلئ تقديز 
القول اي فيقال لبم اكفرتم ذف القول استغذاء عذه بالمقول فتبعته 
الغاه فى العذف وكذا قوله واما الذين كفروا املم تمن آياتي واما 
التفصيل فبوغالب احوالها كما تقدم ركقرله اما السفيذة فكانت لمساكين 
واما الغلام واما الجدار وقد يقرب تكرارها استغناء باحد القسمينى من 
الآخر وسيأتي في انواع العذف وما التوكيد فقال الزمخشري فائدة 
اما فى الام ان تعطية فضل توكيد تقول زيدك ذاهمب فاذا قصدت 
تركيد ذلك وانه لاممعالة ناهمب وانه بصن ن الذهاب وانه منه عزبية 
قلت اما زيد فذاهمب ولذلك قال سيبويه في تفسيرة مبمايكن من 
شي فزيد ذاهسب و يفصل بين اما والفاء اما بمبتدأ كالآيات السابقة 
اوخبر نحو اما فى الدار فزيد اوجملة شرط ذدو فاما أن كان من المقربين 
روم الي اواسم منصوب بالجواب نهو فاما اليتيم فلا تثهر او اسم 

معمول لمعذرف يفْسن ما بعد الغاء نحو واما ثمرن فهديناهم ي 
قراءة بعضهم بالنصب تدبية ليس من اقسام اما الذي في فوله تعالى 
اما ذاكنتم تعملون بل هي كلمقان ام المنقطعة و ما الاستفهامية اما 
بالكسر واتشديد ترق لمعان الابهام صو وآخرون مرجرن امرالله .إما 


(ؤوس ) 


يعذبيم و اما يتوب عليهم و التخئير نعو اما ان تعب وامما ان تن 
فوم حسفا اما لى تلقي و اما ل تكوى اول من الق فاما مذا بعد 
و اما فداء و التعصيل نعو اما شائرا و اما دغرر اتخبيبات الأول لا خلاف 
أن اما الرلى في هذه المثلة و نسوعا غير عاطفة واخنلف فى 
الثابية فالاكثروى على انبا عاطعةٌ و انكره جماعة منهم أبن مالك 
لملازمقها غالبا الواو العاطفة و ادعئ ابن عصفور الاجماع على ذلىف 
قال وانما ذ“روها: او ا اا 
الى انها عطفت الاسم على الاسم و الوار عطفت اما عائ اما وهو 
فريب الثاني سيأني ان هذه المء'ني الو و الفرق بينها وبين اما 
ان اما يبنى الام معها من اول الأمر على ما جبي بها لاجله 
ولذلك وجب او يفت الكلام معها عاى الجزم ثم يطرأ 

الأبهام أو غيرة ولهدا لم يقكرر اكالم ليس من اقسام اما الذي ني 
قوله فاما تر من البشر احد! بل هي كلمتاى أن الشرطية وما 
الزائدة إن با" بالكسرو التخفيف على 5 الأول أن تكون شرطية نحو 
ان يدثهوا يغفرهم ماقد سلف وان يعود وافقد مضت واذا دخلت 
علك لم فالجزم بلم لابها لمعو فان لم تغعلوا او على لا فالجزم بها ( بلا 
نحو ر ال تغفرلي الاننصررة و الفرق ان لم عامل يلزم معمولة ولا يفصل 
بيذهما بشوع و ان #جوز الفصل بيذها وبي معمولها ها بمقدواء ولا لا تعمل 
جزم اذا تادث نافية فافيف العمل الى ان الثادى ان تكون نافية 
و تدخل على الأسمية و الفعلية نحو ان الكافرون ال 57 ان امهاتهم 
ا الاي و لدنهم أن اردنا إلا العسنى ان يدعوى من دونه ال اناثًا 
تيل و( نتع لا وبعدها الا كما تتدم او لما المشددة نحو ان كل نفس 


(9هي” ) 


لما عليها حائظ في قر وراد الفشديد ورك بقوله أن عفدكم من سلطان 
بهذا أى لوي اله نئذة وما حبل كي النانية ره إن نذا فاعليى 
قل ان كأى للرحى ولد على هذا فالوقف هذا ولقد مكناهم فيما أن 
معناكم فية اي فى الذ ى ما مكذاكم فيه وقيل هي زائدة و يؤيد الارل 
قبله مكناهم فى الاءض مالم نمكن لكم و عدل عن مالئلا تنكرر فيثقل 
اللفظ قلت و كونها للذفي هوالوارك ع ابى عباس كما تقدم في نوع 
الغريمي مى طريق ابن ابي طلعة وقد اجنمعت الشرطيةٌ والذافية 
ني وله ولك زالقا ان امسكهما ماحد مى بعد: و اذادخلت النانية 
على اللاسمية لم تعمل عند الجمهور و اجاز الكسائي و المدركد اعمالها 
عمل ليس و خرج عليه قراءة سعيد بن جبيرانالذين تدعرن من 
درى الله عباد! امثالكم فائدة اخرج ابن ابي حانم عن مجاهد قال 
كل شوع فى القرأن ان فهو ادكار الثالمثك انى تكونى “خفغة من القيلة 
فندخل على الجملتين ثم الاكثر اذا دخلت على الاسمية اهمالها 
نحو وان كل ذلك لما مفاع اأيرة الدنيا وان كل لما جميع لديذا 
معضرن ان هد إلساحران في قراءة حفص و ابن كثيرو قد تعبل 
حو وان كلا لما ليوفينهم في قراءة التدرمييى و اذا وخلت على 
الفعل فالاكثر كونة ماضيا ناسخا نحو و ان كادست لكبيرة و 
كادوا ليفتنونلك و ان و جدنا اكثرهم لفاسقيى و درنة أن يكرى 
مضارعا ناسيا نحو و أن يكان الذينى كقروا وان نظتكب لمن 
الكان بين وحيمف وجدت ان بعدها الام المفترحة فبي المشفغة 
من الثقيلة الرابع الى نكوى زائدة وخرج عايه في ما ان مكناكم فيه 
العام مس أنى تكون للتعليل كن قاله الكرنهون و خرجوا عليه و اتقوا الله 


(عو” ) 


ان كذتم مؤمنين لندخان المسجن الححرام ان 'شاء الاك أمنينى و ادنم 
الأعلرن ان كذتم مومذين و نعو ذل مما الفعل فيه “حقق الوقوم 
و اجاب الجمبور عن آية المشية بانه تعايم للعباى كيف يتكلمون اذا 
اخبر وا عى المستقبل وبان اصل ذلك الشرط ثم صار يذكر للقدرك 
اران المعنى لقدخان جميعا ان شاء الله اى لايموت مذكم احد قبل 
الدخول و عن سائر الايات بانه شرط جرى به للقبهيم و الا لباب كما تقول 
لابنك ان كنت ابني فاطعدي السادس أن تكون بمعذى قد ذكر 
قطرب وخر ج عليه فذكران نفعت الذكرجل اي قل نفعت ولا يصم 
معنى الشرط فية لانة مامور بالتذكير عاى كل <أل وقال غيه هي 
للشرط و معداة ذسهم واسنبعان لنفع التذكير فيهم وقيل الفقدير وأن 
لم تنفع على حد قرله سرابيل تقيكم الحر فائدة قال بعضهم وقع ثى 
القرأى ان بصيغة الشرط وهو غير مراك في ستة مواضع ولاتكر هوا 
فتياتكم على البغاء ان ارون حصنا واشكروا نعمة الله ان كذتم اياه 
تعددون ران كذتم على سفر ولم مجدوا كاتبا فرعان ان ارتبتم فعدتين 
ان تقصررا مى الصارة ان خغتم وبعولتيى احق بردهن في ذلك 
ان ارادوا املاحا أن بالفتم و التخفيف على اوجه الأرل ان تكون 
حرفا مصدريا ناميا للمضارع ويقع في مرضعين فى الأبتداد فيكون 
في حل رفع احمو وان تصوموا خي ركم وان تعفوا اقرب للنقول وبعد 
لفظ دال على معنى غير اليقين فيكون في محل رفع نحو الم يأن 
للدين آمذوا ان تخشع و عسى أن تكرعوا شيا و نصمب احو أخشئ 
لى تصيبنا داثرة وما كان هذا القرآن ان يفترئ فاردت ان اعيبها 
وخفص أو اوذينا من قبل ان تأنينا من قبل إن يأني احدكمالموت 


و( روجأم 
ران هذه مرضول حرفي وترصل بالفعل المفصرف مضارما كما مر 
وماشيا نو لو( أى من الله عليذاولرة اى ثبتدلك وقد يرفع المضارع 
بعدها ادمالا لبا حملا على ما اخنيا كقراءة ابى #حيصى لمن أراذان 
ينم الرضاعة الثاني ان تكوى مخففة من الثقياة فتقع بعد فعل اليقين 
إو ما نزل منزلقة عمو افلا يرون ان لايرجع اليهم قرلا علم أن سيكون 
وحسبوا ان لاتكون في قراءة الرفع الثالمف ان تكرن مغسرة بمنزلة اي 
ثحو فاوحهذا اليه ان اصنع الفلك و نودوا ان تلكم الجنة و شرطها أن 
تسبق بجملة فلذاك غلط مى جعل منبها و آخر دعراهم ان اأحمدلله 
ران يثأخر مها جملة وان يكون فى الجملة السابقة معنى القول و 
منه و انطلق المل' مذهم ان امشوا ان لهس المراك بالانطلاق المشي بل 
انطاق السنتهم بهذا الكلم كما انه لوس المراك بالمشي المتعارف بل 
الاستمرار على المثشي و زعم الزمخشري ان التي في قوله ان الخدي 
من الجبال بيرنا مفسرة وكٍ بان قبله وارحى ربك الى الذعل 
والرحي هفا الالبام بانفاق ولس فى الالهام معذى القول و انما هي 
مصدرية اي باتخان الجبال وان لايكوى فى الجملة السابقة احرف 
الفول وذكر الز#خشري في قوله ما قلت لهم ال ما امرئذي به أن 
اعبد وا الله انه يجوز اي تكون مفسرة للقول على تأويله بالامراي ما 
امرتهم الا بما امرنذئي به ان اعبهرا الله قال اببى هشام رشو حسن و 
على هذا فيقال فى الضابط أن ل يكون فيها حررف الفول 9١‏ والقول 
مأول بغيرن قلت وهذا من الغراثب كرنهم يشرطرن أن يكون فيها 
معذى القول فاذ! جاد لفظه او لوة بما فيه معنا مع صراحه رهو نظير 
ما نقدم من جعلهم ال في الك زائدة مع قولبم بتضمنها معناها ران 


( 0لس” ) 
١‏ يدخل عليها حرف جرالرابع ان تكونى زائدة والأكثر أنى تقع بعد لما 


النوقينية نسو ولما أى جاءت رسافا لوطا وزعم الاخفش انها قد تنصب 
المضارع وهي زائدة وخرج عليه وما لنا أن (نقائتل في سبيل الله 
وما لذا اى 9 نقوكل على الله قال فبي زائدة بدئيل وما لذا لانؤس 
بالله الغامس ان نكون شرطية كالمكسورة قله الكوفيون وخرجوا عليه 
إى تضل احدبهما إى صدركم عن المسج السرام صفحا إى كذقم قوما 
مسرفيى قال ابن هشام و يرجحه عندي تواردهما على محل واحد 
ولامل القوافق وقد قرث بالوجهين فى الآيات المذكورة ودخول الفاء 
بعدها في قوله فتذكر الساوس ان تكون نافية قاله بعضهم في قوله 
ان يوتى احد مثل ما اونيتم اي 9 يونى والصععيم انها مصدربةاي 
ولا نومنوا أن يوي اعي يايقاء احد السابع ان تكون للتعليل كان قاله 
بعضهم في قواه بل عجدوا اى جادهم منذر منهم اخرجون الرسرل 
واياكم أن توامفوا والصواب انها مصدرية رقبلها لام العلة مقدرة ألثا من 
ان تكرن بمعنى لثلا ثاله بعضهم في قولة يجين الله لكم ان. نضلوا اي 
لنا نضلوا والصواب انها مصدرية والنقدير كراهة ان تضلوا ان بالكسرر 
والتشديد على ارجة أحدها الناكيد و التحقيق وهو الغالمب نحو ان 
الله غقور رحيم انا اليكم لمرسلون قال عبد القاهر والتاكيد بها اقوئل من 
القاكيد باللام قال واكثرمواقعبا سمب الاستقراء الجراب لسوال ظاهر 
اومقدر اذا كاى لاسائل فيه ظنى الثاني التعليل اثبته ابى جني واهل 
البيان ومثلوة بأو واستغفروا الله ان الله غفور رحيم وصل عليهم ان 
صلراتف سكن لم وما ابر نفسي ان النفس لامارة بالسود و هو 
فوع من القاكيد والثااكف معنى نعم اثجنه الاكثروى وخرج عليه قوم 


( “اوم ) 


منيم المبك ان هذ إن لساحرإن أى بالغتم والتشديد علئ وجبينى 
إحدهما اى تكوى حرف تاكيد والاصم انها فرع المكسورة وانها موصول 
حرفي ترُول مع اسمها وخبرها بالمصدر فانكان الخبر مشتقا فالمصدر 
المكول به من لفظه نو لتعلموا ان الله على كل شى قدير أي قدرتة 
وان كان جامد! قدر بالكون وقد استشكل كرنها للنائيد باذك لرصرحت 
بالمصدر المنسيك منها لم يغد توكيدا واجيمب بان الناكيد للمصدر 
المغل وبهذا يغرق بينها وبهى المكسور أن النائيد فى المكسورة للاسناك و 
شن لأحد الطرفين الثاني ان تكون لغة في لعل وخرج عليها وما 
يشعركم انها اذ! جادت لايرمذون في قرادة الغقم اي لعلها ان اسم 
٠‏ مشتىف بين فيد والشرط فاما الاستغهام فتن فيه بمعنئي كيف 
نسوانى نبي هذه الله بعد موتها فانى يوفكوس ومن اين سمو انى 
للك هذا اي من اين قلتم انوي هذا اي من اين جاءنا تال ني 
عروس افراح و الفرق بين اين ومن اين ان ابيى سوال عن المكان 
الذي حل فيه الشري ومن اين سوال عن المكان الذي برزمنة الثغري 
زغل من بهذا المعنى ما قرعيٌ شاذ! انوي صجبفا المار با وبمعنى 
منى وقد ذكرت المعاني الثلاثة في قوله تعالى فأنوا حرثكم انى 
شئُتم فاخرج ابى جرير الاول مى طربق عن ابن عباس واخر ج 
الثاني من الربيع ابن انس واخقارة واخرج الثالمق عن الشجوااى 
واخرج قولا رابعا عن ابن عمر وغيرة انها بمعنى حيمف شُدُتْم واخقانه 
ابو حيان رغين انها فى الاية شرطية حذدف جربها لدلالة ما قبلها عليه 
لابها لركانت استفهامية 3 كنذت بما بعدها كما هو شان الاستقهاميةٌ أن 
تنفي بيا بعدها اي يكون كلاما احسن السكرت علية اما اسما أرفعة 


( »عأ ) 

ار حرف عطفب تر لمعان الشكب من المقكلم أعمو قالوالجثنا يوما 
او بعض يوم والأبهام على السامع نسو انا اواياكم تعلىن هئ اوني 
فال مبين والكخييربيى المعطوفيى بان يمتذع (أجمع بينهما والاباحة 
باى 9 يمتنع الجمع رهثل الثاني بقوله رلا على انفسكم انى تأكلوا ءى 
بهوتكم اوبهوت ابانكم لابه ومثل الأول بقوله ففدية من صيام صيا, اوصدقة 
اونسك وقول فكغارتة اطعام عشرة مساكين من أرسط ما تطعمون 
اهليكم اوكسونهم او تعرير رقبة واستشكل بان اأجمع فى الآينين غير 
ممتنع واجاب ابى هشام بانه ممتنع بالنسبة الى وقوع كل كفارة او 
فدية بل يقع واحد منهنى ثعارة اوندية والبافي قربة مسئقلة خارجة 
عن ذلك قلت رارضم من هذا النمثيل بقرله إن يقتلوا اويصلبوا 
الآية على قول مى جعل |أخيرة في ذلك الى الامام فانه يمقنع عليه 
الجمع بين هذ الأصمور بل يقعل مفها واحد! يودي اجقهان: اليه 
والنغصيل بعد الاجمال لحو وقالوا كرنوا هودا اونصارئ تهقدوا قالوا 
ساحرا و#جنونى اي قال بعضهم كذ| وبعضهم كذ! والاضراب كبل وخرج 
عليه وارسلناة الى مأية الف اوبزيدون فكان قاب قوسين اوادنئ و 
قراءة بعضهم اوكلما عاهدوا عهد| بسكون الواو ومطاق الجمع كالوا ونصعو 
لعله يتدك راو تخشى لعلهم ينقون أو تتحدث لهم ذكرا والنقريمب ذئرة 
اتحريري , وابو البقا وجعل مذه وما امر الساعة إلا كلمم البصراو هو 
اقرب ورد ورف بأى النقريمب مسنفاكن من غيرها ومعنى !3 فى ااستثفاء و 
معنى الى وهانانى ينصب المضارع بعدهما بانى مضمرة وخرج عليها 
(جناح عليكم أن طلققم النساد مالم تمسو هن او تفرضوا له فريضة 
مقيل انه مخغصوب ١‏ “جزوم بالعطفف على تمسر هن لثْلا يصير المعفئي 


(زي ) 

تاجذاج عايكم فيما يفعاق بمبور النسا ان طاقتمو هى في مدة انتغاد 
أخد هلاين. لامرين مغ انه اذا اننغي الغرش دون النسيس لزم ميز 
المثل و اذا انتغى المسهس دون الفرض لزم نصف المسمى فكيف 
يصم رفع الجنام عند انتغاء احد الآمرين ولأن المطلقات المفروضن 
لبون قد ذكرى ثانيا بقوله وأى طلقنمو هن الآية وتوف ذكر الممسوساى 
لما تقد, م المغهوم ولوكان تفرضوا مجز وما لكانت الممسوسات والمفررض 
لبى مستريات فى الذكرو اذا فدرت او بمعنى الاخرجت المفروض 
لبى عن مشاركة الممسوسات فى الذكر ونذ! اذا اذا قدرت بمعنى الى 
وتكوى غاية لخفي اذام 3 لذ اخفي المسيس واجاب ابى حاجمب عى 
الأول بمنع كونى 55 مدة ادتغاء احدهما بل مدة لم يكن واحد مهما 
ولك بنفيهما جميعا لاده نكرة في سياق الذفي الصريم واجاب بعضهم 

عن الثاني بان ذكر المغروض لبن انما كان لنعيين النصفب لون 
لبيان ان لبى شيا فى اأجماة رما خرج على هذا المعنئ قرا 
ابى تقاتاونهم او يسلدوا ندجيهات الارل 'م يذكر المتقدمون 3 رهذه 
المعاني بل قالوا هي لاحد الشدين او الأشياء قال ل ابن هشام وهو 
النسفيق والمعاتي المذكورة مستفادة مى القرائى الثاني قال ابوالبقا 
اوفى النبي فقيضة اوفى الباحة * ؛عدمب اجتناب الامرين كقرله 
ولا تطع مذهم آثما او كفورا فلا لججوز فعل احدهما فلو جمع بينهما 
كان فعلا لأمنبي عذه مرتين لان كل واحن منبما احدهما وقال 
غيرة او في «ل هذا , بمعفى الواو تفيد الجمع وقال الغطيبي 
الآرئى انها على بابها و انما ج'ء النعميم فيها من النبي الدي فيه 
معنى النفي و الذكرة في سياق الدغي :عم لآن المعنى قبل الذي 


(؟ك” ) 
تطيع آثما او كفورا اي واحد! مفهما فاذا جاء لني ورف على ما كان 
يدا فالمعلول 007 ر- واحذ! منبما فالتعميم فيهما مى ح جية الذي 
وهي علىن بابها الذلمى لكوى مبناها على عدم التشريف عاد 
امور الى مفردها بالافراد خلاف الواو واما قوله تعالئ أن يكن 
غنها ار فقيرا فالله اولى بهما فقيل انها بمعذى الواو و قيل المعنى 
لى يكن الخصمان غنيين او فقيرين فائدة اخرج ابن ابي حاتم 
عن ابى عباس قال كلى شى فى القرآن اواو فهو مخير فاذا كان 
فمن آم يجد فو الارل فلاول و اخرج البيبقي في سننه عن ابن 
جريم قال كل ثى فى القرآن فيه ار فللتخئير الا قوله ان يقتلوا 
ار يصلبوا ليس بمخير فيها قال الشافعي و بهذا اقول أولى في قرله. 
تعالى ارلى لك فاولى و في قوله فاوئى لهم قال فى الصجعاح قولهم 


ارئى لك كلمة تهدس و رعيد قال الشاءر 
فارلى له ثم ارلى له 


قال لاصمعي معناة قاربة ما يباكه اي نزل به قال الجرهري 
وام يقل احد نيبا احسى مما قال الصعي و قال قوم هواسم فعل 
مبني و معذاا و ليك شربعد شر ولك تجيين وقيل هو علم للوعيد 
غير »صروف و لذا لم يفون و ان #محله رفع على الابتداء و لك الخبر 
و وزنه على هذا فعلى و الالف لالعاق و قيل افعل وقيل معناة 
الوبل لك وانة مقلوب مده و الامل اويل فاخر حرف العلة و منة 
قول الختؤزساء 

هدعت بخفسي بعض الهموم فارلى لنفسي اولى لها 

وقيل معناه الذم لكك اولى من تركه #حذف المبتد! لكذرا 


( سم ) 

دررانة فى الكام و قيل المعنى انت اولى واجدر بهذا العذاب و قال 
تعلمب اولى للك في كلام العرب معنا مغاربة البلالك كأنه يقول 
قد وليث الهاالك قد دانيث الباك و اصله من الولي و هو القرب 
و مفه قائلوا الذين يلونكم اي يقربونى منكم و قال الشحاس العرب 
تقول اولى لك اي كدت تهلك وكأن تقديره ارلى للك الهلكة اي 
بالكسر و السكون حرف جواب بمعذنى ذعم فيكون لتصديق المخبر 
و لإعلام المستخبر و لوعد الطالب قال الخحاة ولا تقع ا قبل القسم قال 
ابن اتعاجب و الا بعد الاستغهام حو ويستخبّنلك احق هوق لاي و ربي 
أي بالفدم والتشديد على اوجه الأول ان تكون شرطية نعو ايما الاجلين 
قضيت فلاعدران اياما تدعوا فله الأسماد العسنى الثانى استفها ميةنسو 
ايكم زادته هذع ايمانا وانما يسأل بها عما يميزاحد المتشاركين في امر 
يعبهما نحو اي الفريقين خيرمقاما اي انعن ا, (#حاب معمد الثالث 
موصولة نحولذذزعى م كل شيعة ايهم اشد وهي فى الامثلة الثلانة معرب 
وتبنى فى الوجه الثامف عاى الضم اذا حذف عائدها واضيفت 
آية المذكورة واعربها الاخفش في هذه الحالة ايضا وخرج عليه 
قرادة بعضهم بالنصب واول قراءة الضم على الحكاية واولها غيره على 
التعليق للفعل واولها الزمخشري عاى انها خبرمبتداء محدوف و 
تقدير الكلام لننزعن بعض كل شيعة فكأنه قيل مى هذا البعض فقيل 
هر الذي هواشد ثم حذف المبتداء ان المكتذفان لاي وزعم ابن 
الطراوة انها فى الاية مقطوعة عن الاغافة مبنية وان هم اشد مبتدأ 
وخبر وود برسم الضمير متصلا باي وبلاجماع على اعرابها اذا لم 
تضف الرابع ابي تكون وصلة الى ند!ء مافية ال نحو يا ايها الناس يا 


( حوس ) 
يها النبي أيا زعم اجاج انغ زسم اهو والجذئيوضويو ثم بلج ةلغوافيه 
على اقوال اخهدها انه كله ضمير هودوما اتصل. به والثافن .انه رحادة 
ضميرو مابعد: [سم مضاف له يقسرما يراد به من قكلم وثيبة وخطاب 
نسو فاياي فارهبرن بل اياة تدعو اياى نعي والثالث لنة وحدة 
شمير وما بعد حررف تفسير المراد والرابع إذه عمان وما بعد4 هو 
الضمير رقد غاط من زعم انه مشتق وفيه سبع لغاس قري بها تشديد 
الياه وتخغيفها مع البمزة رابدالبا هاء مكسورة و مفتوحة هذه ثمانية 
يسقط منها فتم البار مع النشديد اياى اسم استغهام وانما يصتفهم 
به عن الزمان المستقبل كما جزم به ابى مالك وابو حيان ولم يذكرا 
فيه خافا وذكر صاحمب ايضاح المعاني مجيئها للماضي وقال 
السكاكي 9 نسقعمل الافي مواضع التقخيم نحو ايان مرساها ايان هوم 
الديى والمشهور عند النحة انها كمتى تستعمل فى التفخيم وفيره 
وقال بالول مى النحاة علي بن عيسى الربعي و تبعه ماحب 
البسيط فقال انما تستعمل فى الاستفهام عن الشوى المعظم امره و 
فى الكشاف قيل انها مشنقة مى اي فعلان منه لان معناة اي 
رقت وأي فعل من اريت إليه لان البءض او الى الكل ومتساندله 
وهو بعيد وقيل اصله أي أن وقيلاي او اى حذفت الهمزة من اوأن 
والباد الثانية م اي وقلبت الواو ياه و ادغمست الياء الساكنة فيها 
و قري بكسرهمرتها أبين اسم استغهام عى المكان نحو فاين تذهبون ويرك 
شرطا عاما فى الامكنة وايفما اعم منها نسو اينما يوجبه لبأت اخير 
لباء المغروة حرف جرله معان أشهرها اللصاق وام يذكرئها سيجويه 
غيرة وقيل انه لا يغارقها قال في شرم اللمب وهو تعاق احدالمعذيين 


( الس ) 
بلآخرثم قد أكون حقيفة نعو و امححوا بروسكم لي الصقوا الدخ 
بروئسكم فإمحعرا بوجوهكم و ابديكم منه و قد يكرنى مجارا لسعو و اذا 
مروا بهم اي بمكان يقريرن 'مذه الثاني التعدية كالبمزة أعمو ذهب 
الله بنورهم و لو شاء الله لذهمب بسدههم اي اذهبة كما قال 
ليذهب عنم الرجص و زعم الهجد و السبيلي ان بيى تعدية 
الهاء و البمزة فرقا و اذلك اذا قلت ذ؟دت بزيد كنت مصاحيا 
له فى الذهاب وك بالآية الثالث الستءالة وهي الداخلة عائ 
آلة الفعل كباء البسملة الرابع السببية و هي التي تدخل على 
سيب الفعل أحو فلا اخذنا بذنبه ظلمتم انفسكم باتخاذكم 
العجل و يعبر عنها ايضا بالتعليل اأخامس الدصاحبة كمع نسو 
اهبط بسلام جادكم الرسول بالق تمي يعمد ربك السادس 
الظرئية كفي نمابا و مكانا تسر تدويناه, بسر نصركم الله ببدر 
السابع لاستعلاه على نحو من ان تأمنه بقنطار اي عليه بدليل 
الا كما امدتكم على اخيه الثامن العجارة كعن نحو فاسأل به خبيرا 
اي عنه بدليل يسألوى عن ابنائكر ثم قيل تختص بالسوال و قيل 9 
أحو يسع ذورهم بين ايديم و بايمانهم اي وعن ايماتهم و يوم 
تشقق السماه بالغمام اي عذه الناسع التبعيض كن نسو عينا يشرب 
بها عبان الله اي منها العاشر الغاية كالى نحو و قد احسن بي 
اي الي العادي عشر المقابلة و هي الداخلة على الاعراض سمو 
ادخلوا الجنة بما كندم تعملون وانما م لقدرها بالسبجية كما قال 
الممتزلة أن المعطي بعرض قد يعطي مسجانا راما النسبب فلا يرجد 
بدوى السبمب الثاني عشر التركيد ور هي الزائدة فتزاد فى الغاعل 


(“م) 
وجوبا في أو |سمع بهم وابصر و جوازا فالا ني نسر كفى بالله 
شبيد! فان الاسم الكريم فاعل و شهيد! نصب على أأسعال او التمثيز 
و الباد زائدة و دخليت لتاكيد الاتصال إن السم في قوله كف 
بالله متصل بالفعل اتصالى الغاعل قال ابن التمجري و فعل ذلىف 
ايذانا باى الكفاية من الله ليست كاعفاية من غيرة في عظم المرلة 
نضرعف لفظها لنضامف معداها و قال الزجاج. دخلت لتضصس 
كفى معنى اكنف قال ابن هشام و هو من العسسن بمكان وقيل 
الفاعل مقدر و التقدير كفى ااكتغاء بالا فحدف المصدر و بقي 
معمولة ناا عليه و 3 تزاد في فاعل كفى بمعفئ وقى أو فسيكفيكوم 
الله و كفى الله المرصنين القذال وفى المفعول نحو و 9 تلقوا بايديكم 
الى النهاكة و هزي اليك بجذم النغاة فليمدى بسبمب الى السماء 
ومن ين فيه بالجعاد و فى الميتدأ نو بايكم المفتوى اي ايكم و قيل 
هي ظرفية اي في اي طايقة مدكم رفي اسم ليس في قراءة بعضهم 
ليس البر باى تولوا بدصب البر و فى الغبر المذفي نسحو وما 
الله بغامل فيل و الموجمب و خرج عليه جزاء سيئة بمثلها ونفى 
الترئيد و جعل منه يتربص بانفسبى فائدة اختلف فى الباء 
من قوله و اصمحوا بروسكم فقيل لالصاق و قيل للنبعيض و قيل 
زائدة و قيل لاسقعانة و ان فى الكام حذفا و قلها فانى مسم يتعدئل 
الى المزال عذه بنفسه و الى المزيل بالباء فلاصل إمسهوا روسكم 
بالماد بل حرف اضراب اذا تاها جملة ثم ثارة يكوى معذى الاضراب 
البطال لما قبايا نحو و قالوا اآخذ الرحمى ولد! سجهاته بل عباد 
مكرسون أي بل هم عبان ام يقولوى به جنة بل جاءهم باللعق و تارة 


( الم ) 
يكون معناه االأنقال من فرض الى آمخر نو و لديذا كناب يفطق 
بأعق وهم ل بظلمون بل قلريهم في غمرة من هذا فسا قيل بل 
فيه علي حال ود قد افلم من تزكى وذكر اهم ربه فصلئ 
بل تؤثون العديوة الدنيا د ذكر ابن مالك في شرم كفيفه انها 
( تقع فى القرآن للا عليى هذا الوجة و وهمه ابن هشام و سبق ابن 
ماللك الى ذلك ماحسي البسيط و وافقة ابن الحاجب فقال في 
شرم المفصل ابطال الول و اثباته للثاني ان كان فى الأثبات من 
باب الغلط فلايقع مثلة فى القرآن اننبئ اما اذا اها مغن فبي 
حرف عطف وم يقع فى القرانى كذلك بأى حرف اصلي 
الآلف و قيل الآمل بل و الالفف زائدة رقيل هي للثانيك بدليل 
امالقها ولبا مرشعان أحدهما ان تكون رن النغي يقع قيلبا نعو 
ما كذا فعمل من سور بل اي عملتم السود ( ييعنث الله من يموت 
بلى اي يبعقهم زعم الذين كفررا أن ان يبعشوا كل بلئ و ربي 
البعثى قالوا لهس علينا فى ااميهى سبل ثم قال بلى اي علههم 
سبيل وقالوا ان يدخل الجنة لا من كان هودا او نصارئي ثم قال 
بلك اي يدخلبها غيرهم و قالوا لى تمسذا النار ١|‏ اياما معدردة ثم 
قال بلع اي تمسهم و يختادرن فيبا الثاني ان تقع جوابا لاسنغهام 
دخل على نفي فتغيد ابظالة سواء كان الاستفهام حقيقيا نعو ا ليس 
زيد بقائم فتقول بلى او تواغخا ندر ام احسبون انا لا نسمع سرهم 
و نجردهم بلى | تسب الانسان ان لن تجمع عظامه بلى او تقريريا 
نسو | لست بربكم قالوا بلك قال ابى عباس وغيرة لو قالوا فعم 
كفررا ووجبة ان نعم تصديق للمخبر بنفي أو التجاب فكأنهم قالوا 


( *سس ) 
لمك بربنا اغلاف بلى فانبا لابطال النفي فالتقدير انث ببذا 
فار ع في ذللك السبيلي وغيرة بان الاستغهام التقريري خبر 
مرجب و لذلف امتذح سيبرية من جءل ام منصلة في قرله 
افا تبصرون آم انا خير لادها 3 نقع بعد الااجاب وان' ثبت انه الإجاب 
فنع بعد الانجاب تصديق له انتبى قال اب هشام و يشكل علييم 
اى بلى ( بنجب با الاجاب انغاقا بئيس نعل انك" الدم ( ياه ف 
بين قال الراغب موضوع للخلل بيى الشيئينى و رهطبما قال 
الله تعالى و جعلنا بيفهما زرعا و تارة تستعمل ظرفا و تار اسما 
فعن الارن ( تقدموا بين يدي الله و رسواة فقدسوأ بين يدي 
نجواكم صدقة فاحكم بيننا بالق ولا يستعمل الا فيما له مسافة 
فصر بين البلدان اوله عدن ما اثنانى فصاعد| نحو بين الرجلين 
و بهن القوم و لاايضاف الى ما يقتضي معفى الرحدة الا اذا كرر 
نعو و من بيندا و بينكف حجاب فاجعل بينفا و بينكف مرعدا 
و قرثك قوله تعاليى لقد تقطع بينكم بالنصب على انه ظرف 
و بالرفع على اذه اسم مصدر بمعذى الوصل و !دتمل الأمرين 
قرله تعالى ذات بيفكم و قوله فلما بلغا مجمع بينهما اي فراقهما 
النا حرف جر معنذاءر القسم تختص بالتعجمب و باسم الله تعالى 
فال فى الكشاف فى قوله تعالى و تالله 9 كيدن اصذامكم الباء امل 
احرف القسم و الوار دل منها و القاه بدل مى الواو وغيها زيادة 
معنى التعجب كأنه تعجمب مى تسبل الكيد على يديه و تأديه 
مع عقو نمررد و قهره انقبى تبارك فعل 3 يستعمل ال بلفظ الماضي 
ولا يستعمل الا اله تعالى تعال فعل امر9 يتصرفب ومن ثم قبل انه 


( عالاس ) 
اهم فعل ثم حرف يقنضي ثاثة امور النشربيك .فى .الحكم 
و الفرتهمب و المبلة وفي كل خلاف اما التشريلك فزعم الكرفيوي 
والأخفش انه قد يفخاف بان تقع زائدة فلا تكون عاطفة البتة وخرجوا 
على ذالك حتى اذا ضاقت عليهم الارض بما رحبت وضاقثت 
عليهم إنفسهم و ظنوا ان 9 ملجأ من الله اا اليه ثم تاب عليهم 
و اجيسب بان الجواب فيها مقدر و اما الترتيمب و المهلة فشالف 
قوم في اقتضائها ايا هما تمسكا بقوله هو الذي خلقكم من نفس 
واحدة ثم جعل منها زوجها بدأ خلق الانسان من طين ثم جعل 
نسله مى سالة من ماء مبين ثم سواه و اني لغفار لمن تاب و آم 
و عمل صاعنا ثم اهتدى و الاعنداء سابق علئ ذلك ذلكم وصاكم بة 
لعلكم تنقون ثم آنيذا مرسى الكتاب و اجيمب عن الكل بان ثم فيها 
لنرتيب الاخبارة لترتيب الحم قال ابى هشام وغير هذا الجواب. 
انفع منه لانه نصحم الترتيمب فقط 9 المبلة ان 9 تراخي بين 
اللخباريى و الجواب المصحم ليما ما قيل فى الاولى ان العطف 
على مقدر اي من نفس واحدة انشأ ها ثم جعل منها زوجها 
و فى الثانية اى سواه عطف على بجملة الاولى 3 الثانية وفى الثالئة 
ان المراد ثم دام على البداية فائدة اجرى الكرفيون ثم مجرى الفا 
والواو في جواز نصمب المضار ع المقرون بهابعد فعل الشرط و خرج 
عليه قراءة لسن و من #خرج من بيته مباجرا الى الله و رسولة 
ثم يدركه ثم بالفقم اسم يشاربه الى المكانى البعيد نحو و ازلففا ثم 
الآخرين وهوظرف لا ينصرف فلذلكف غلط من اعريه مفعرا 
لرأيت في قوله و اذا رايث ثم و قرئ فاليذا مرجعهم ثم الله اي 


( مص ) 
هفلك الله شبيه بدليل هذالىف الراية لله التعق وقال الطبري 
في قوله اثم اذ! ما وقع امنتم به معناء هذالك و أيسمى ثم العاطفة 
وهذا رهم اشتبه عليه الفممومة بالمفتوحة و فى الترشيم أشطاب 
م ظرف فيه معنى الشارة الى حيرف لانهة هو فى الفعذى 
جعل قال الراغمب لفظ عام فى افعال كلها وهو اعم من عل رفع 
و سائر اخوانها ويقصرف على خمسة اورجه احدها يجري مجرئ 
مار وطفق و3 يتعدئى أو جعل زيد يقول كذ! وألثاني مجر 
و جد فيتعدعل لمفعول واحد أععو و جعل الظلمات و الخور و الثالث 
في الجاد شيى من شي و تكويذه مذة أو و جعل لكم منى انفسكم 
ازواجا و جعل لكم من الجبال اكفانا و الرابع في تصثئير الشيع 
على حالة دون حالة نر الذي جعل كام الارض فراشا و جعل القمر 
فيهى نورا الخامس السعكم بالشى على الشري حقا كان تحور جا عطرة 
من المرسلين ار باطلا نسو و #دعلون لاه البذات سجدانه الذين جعلرا 
القرآى عضي حاشس اسم بسعنى القنزبه في قوله تعالى حاشا 
لله ما علمذا عليه من سود حاشا لله ما هفا بشرا لانعل ولا حرف 
بدليل قراءة بعضضهم حاشا لله بالنذو بى كما يقال براءة لله و قراءة ابن 
ممعرن حاشى الله بالاضافة كبعان الله و سنيعان الله و مخولها على 
الام في قراءة السبعة و الجار لا يدخل على الجار و انما نرك 
النذرين في قراءتيم لبنائها لشببها بحاشا السعرفية لفظا و زعم قوم 
انها اسم فعل معناء اتبرأ ار تبرت لبذائها ون باعرابها في بعض 
اللغات و زعم المبكٍ و ابى جني انها فعل و أن المعنى فى الي 
جانمب بوسف المعصية #جل الله و هفنا التارهل لا يتأن فى آآية 


(59 )م 

الخرىل و قال الغارسي حاشا فاعلى من اأعشا و هو الذاحية اني.صاو 
في ناحية اي بعد مما رمي به و تأمعى عذه فلم يغشه ولم يللرمه 
وام يقع فى القرآن حاشا الاسنثنالية حنئ حرف ااننباء الغاية 
كال لمن يفترقان في امور فتنفن حنى بانها 9 ثجر ا( الظاهر وال 
الآخر المسبوق بذي اجزادا و الماتي له نسو سلام هي حنئ مطلع 
الفجر و انها لافادة نقضي الفعل قهلها شيأ نشي ر انها 9 يقال بها 
ابتداد الغاية وانها يقع بعدها المضارع المنصوب بان المقدرة و يكونان 

ي تأويل مصدر «مخفوض ثم لها م ثلثة معانى مرادفةٌ الوى نمو 
بلعو ى اعي الى رجوعة و مرادفة 
كي النعليلية نحو و( يزالين يقاتلوكم حنئ يردركم 9 تنفقوا علئ 
مى عند رسول الله حنئع ينفضوا و لحثملها فقانلرا الي تبني 
حنى تفي الى امر الله و مرادفة اا فى الاستثناء و جعل مفة ابن 
مالف وغيرة و ما يعلمانى من احد حنى يقرا مسئلةٌ منى دل 
دليل على دخول الغابة الني بعد الو رحتى في حكم ما قبلها او عل 
عدم دخواأة فواضم انه يعمل به فاارل 'دو وايديكم الى المرافئق 
و ارجلكم الى الكعبين دلت السنة على دخول المرافق و اللعبهى . 
فى الغسل و الثاني نحو ثم انموا الصهام الى الليل دل النبي عى 
الومال عل عدم دخول الليل فى الصيام فنظرة الى ميحرة فانى 
الغاية لو دخلت هنا لوجب لانظار حال اليسار ايضا وذلف 
بودي الى عدم المطالبة و نفويت حق الداثن واى لم يدل دليل 
على واحد مفهما ففيها اربعة اقوال أحدها و هو الأاصم تدخل مع 
جنى دون الى حمل على الغلاب فى البابين أن الأكثر مع القربنة 


(عس ) 

عدم الدخول مع الى و 'لددخول مع حنى نوجسب اأحعظ-عليه عذد 
التردن والثاني تدخل فيبما والتالمى لآ فييما و اسقدل القران 
في استوائهما بقوله فمتعناهم الى حين و قرأ ابن مسعرق حنى 
أحين نذبيه تن حنئ ابندائية أي هرنا يبدأ بعدع الجمل اي 
تستانف نندخل على الاسمية و الفعاية سه و الماضية نو 
حنى يقول الرسول بالرفع حنى عفوا و قالوا حنى اذا فلكم و تفازعقم 
و ادعى اس ماللك انها فى الآيات جارة لاذا و لأى مضمرة فى 
الاينين الاوليين والأشرون عاى خلانة وتن عاطفة ولا اعلمه فى 
القرآنى لأى العطف بها قليل جد! و من ثم انكرة الكوفيون البنة فائدة 
ابدال حائها عيذا لغة هذيل و بهذا قرأ ابى مسعون حيرف ظرف 

مكان قال الاخفش و ثرن للزمان مبنية على الضم تشجببها _بالغايات 
فاى الأضافة الى الجملة كلا اضاءة و لهذا قال الزجاج في 9 من 
حيث 7 ترونهم ما بعد حيث صلة لبا و ليست بمضانفة اليه يعني 
انبا غير مضانفة للجملة بعدها فصارت كلصلة لبا اي كالزيادة 
وليست جزأ مذبها وفهم الفارسي انه اراك انها مرصولة فكن عليه 
ومن العرب من يعربها و منهم من يبينها على الكسر لالتفاء 
السائدهن وعلى الغتم للنخفيف و يحتملبما قرأة من قرأ م حيث 
لا يعلموى بالكسراللَه أعام حيرى عل رسالته ب لغذم و المشيور انها 
لا تدصرف و جوز قوم فى للآية الاخيرة كونها مفعرلا به على السعة 
قالوا ولايكون ظرفا لأده تعال ولا يكون في مكان عام منه في مكان ولآن 
المعى انه يعلم نفس المكن المستبحق لمرع الرسالة الاشيا فى 
المكان على ا فالناصمب لها يعلم “جل رنا مدلرلاً علية باعام لأ به 


( الا” ) 
ان: انف ##فضيل 9 ينقصمب المفعول به ألا ان اولتة بعالم و قال 
ابو حيان الظاهر اقرارها غاى الظرفية المجارية و تذمين اعام معذئ 
ما يتعدئ الى الظرف فالتقدير الله انفد علما حيثك اجعل أي 
هو نافد العلم في ذذا المرضع دون ترد ظرفا نقيض فرق فلا ننصرف 
على المشهور و قيل تنصرف وبالوجبين قري و منا درن ذللك 
بالرفع و النصمب و تكن اسما بمعنى غير لحو [ الخد من دونه آلبة 
ني غيرة قال الزصخشري معناد ادن مكل من الشئ و يستعمل 
التفاوت فى اأحال نحوزيد دون عمرو واي فى الشرف و العام 
و اتسع فيه فاستعمل في تجارز حد الى حد تحصو ارلياه من دون 
المومنين اي ل تجارزوا رلاية المومني الك واية الكافرين ذواسم 
بمعنى _هاحب رقع للتوصل الى وصف الذوات ياسماء الاجذاس 
كما ان الذي وضعءت وصلة الى وصف المعارف بالجمل ولا يستعمل 
الا مضانفا ولا يضاف الى ضمير و لا مشدق و جوزة بعضهم و خرج 
عليه قرارة ابى مسعود وفوق كل ذى عالم عليم و اجاب اكثرون 
عذها باى العالم هذا مصدر كالباطل او باى ذي زائدة قال السبيلي 
والوصف بذو اباغ من الومصف بصاحمب و الاضافة بها اشرف فان 
ذو تضاف للتابع و صاحمب يضاف الى المتبو م تقول ابو هريرة 
صماحب النبي و3 نقول النبي صاحمب ابي هريرة و اما ذو فاناك 
تقول ذو المال و ذو الفرس فتجد الاسم الاول متبوعا غير نابع و بني 
على هذا الفرق انه تعالى قال في سررة الانهياد و ذا الدرن فاضافه 
الى النون وهوالحموت وقال في سورة ن و( تكن كصاحب اوت قال 
و المعذوى واحد لكنى بين اللفظين نف'وت كثير في حس الاشارة 


(0” ) 
الى اأعالين فانة حين ذكره في معرض الثناء عايه اث بذي أن 
الأشافة بها اشرف و بالنون لآن لفظه اشرف من لفظ اأحدرت لوجودة 
فى اوائل السور و لس في لفظ الحوت ما يشرفه كذلك فاتى به 
: طاح ين ذكره في «عرض النبي عن اتباعه رويك اسم 
يتكام به الا مصغرا مامورا به وهو تصغير رود وهو المبل 5 
حرف فى معناه ثمانية اقوال الول انها للنعليل داثما و عليه 
مسلمين فانه يكثر مخهم تمي ذلك وقال الرلرن هم هشغولرن 
بغمرات الهوال فا يفيقونى يمف يتمنون ذللك ا قاية الثالك 
انها لبما على السواء الرابع اتقليل غالبا و 'اتكثير نادر او هو 
[ختياري الغامس مكمه الساوس لم ترضع لراحد منهما بل هي 
حرف البات 9 ندل على تكثير و 9 تقايل وانما يغهم ذللك من 
خارج السابع للنكثير في مرفع المباهة و اافأخار و اتقليل فيما 
عداه الثامن لمبوم العدن تكون تقلية و تكثيرا و تدخل عليها مافتكفها 
عن على الجر و تدخلبا ملى أجمل والغالمب حينئد وخولبا 
على الفعلية المافي فعاها لفظا و معنن و من دخولها على 
المستقبل الاية السابقة و قيل انه على حد و نغ فى الصور الديى 
حرف 'خخص بلمضارع و تخاصه لاستقبال وتنفزل منه منزلة 
الجر فلذا لم تعمل فيه و ذهب البصريون الى ان مدة الاسنقدل 
معه اضيق منها مع سوف وعدارة الاعربين فيبا حرف تنفيس 
و معداها حرف ترسع لأنها تقامب المضارع من الزن الضيق و هو 
اعال الى الزس الواسع و هو الاستفبال و ذكر بعضهم انها قد تأني 


) ””1( 

لاستموار 1 الاستقبال كقوله سنجدونى آخرين أآية سيقول السغباء الي 
ابي ذلك انما نزل بعد قولهم ما ولا هم ننجاء وت السين اعلاما بالاسقمرار 
و بااستقبال قال آبى هشام و ذا يمزنه الأسوين بل الستمار 
مستفان من المضارع و السين باقية عاى الاستقجال ان الاسآهرار انما 
يكون فى المستقبل قال و زعم الزمخشري انها اذا دخلت على 
فعل #حبرب او مكررة افادت إنه واتع ( محالة ولمآر من فهم وج 
زاك و وجبة انها تفيد الوعد #حتصول القعل فدخولها على ما يفيد 
الوعدك أو الوعيد مقنض لنوكنك: و نثبيت معناة وقد اومىي الئ 
ذلك في سورة البقرة فقال في فسيكفيكهم الله معنى السينى 
اى ذلك كاثى 9 محالة وان تأخرالى حي وصرم به في سورة 
براءة فقال في قولة اولك سيرحببهم الله السين مفيدة وجون الرحمة 
كاله نوي تراد الوعد كما توكد الوعيد في قوللك سانتفم منلك 
سوني كالسين و ارسع زمانا مذها عند البصريين أن كثرة العررف 
تدل على كثرة المعذى و مرادفة لها عند غيرهم و تنفن عن السين 
بدخول الام عليها نحو و لسوف يعطيلك قال ابو حهان وانما امتنع 
ادخال الم على السين كراهة توالي اأحركات في ليستدحرج ثم 

طرد الداقي قال ابن بابشان والغالمب على سوف استعمالها فى 
الوميد و القبديد و على الصين استعمالها فى الوعد و ند تستعمل 
سوف فى الوعد و السيى فى الوعيد انتنوى سواء . تكونى بمعذ 
مستو فتقصر مع الكسر أعو مكادا سوئ وتمد مع الغتم نو سواء 
عليهم | انذرتهم ام لم نخدرهم و بمعذى الوسط فتمد مع الفنم أسمو في 
سسواد هيم و بمعذى القمام نؤذلف نحو في اربعة!يام سواد اي تماما 


(عم” ) 
و يجوز ان يكري منه و اهدنا الى سواء الصراط و لم ثرت فى القرآن 
بمءنئى غير وقيل وردت وجعلى منه فى البرهان فقد ضل سواء 
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المكان حكاة الكرمانى فى عجائبه و قال فيه بعد لانها تستءمل غير 
مقنافة ناد نجل اذم ل ينصرف سبحان مصدر بمعنى التسبيم لازم 
النصسب و الاضادة 1 مغن ظاهر نى, سبان إلام سبحان الذي 
مما اعبدحءثت فعلهم و ار من الغريمب ما ذكرة 
المفضل ابه مصدر سدم اذا رفع ميته بالدعاء و الذكر وانشد 

قبم آله رجرة تغلب كام سد م اجيم وكبررا هلالا 

اخرج ابى ابي 000 ابى عباس في قوله سجحان الله قال 
تدزية اله نعسة عن السوء ظ . اصله للاعنقان الراجم كقوله اى ظدا 
ان يقيما حدرن الله و قد نسم دعمل بمعنى اليقينى كقوله الديى يظدون 
ادوم ملاقوا ردم اخرج ابن حاتم و غيرة عن مجاهد قال كل ظن 

98 1 الست ب 

ى القرآن يقيى وهدا يشكل بكثير من الايات لم يستعمل فيها 
بمعذى اليقين كلآية الاولى و قال الزرئشى فى الدرهان الفرق بينهما 

ى القرآن ضابطان احدهما انه حيث وجى الظى “حمودا مثابا عليه 
55 و حييث وجل مدموما 007" علية بالعدذاب ا 
ان لن 2 الرسول وكل 0 يتل به ان المشددة فهو يقن 
كشوله ني ظدذت اني ماق حسابيه وان انه 'غراق و قري وايقن 


(اد” ) 

انه الفراق و المعنى في ذلك ان المشددة للتاكيد فدخلت على 
اليقين و اأخفيفة بخلافها ندخلت فى الشك و لبذا دخلت الرلى 
فى العلم سو فاعام انه 3 اله اا الله و علم ان فيكم ضعفا و الثانية فى 
أحسبان نحو وحسهوا ان 9 تكون فتفة ذكر ذلك الراغمب في 
تفسيرة و اورن على هذا الضابط و ظنوا ان 9 ملجا من الله و اجيب 
بانها هذا | تصات بلاسم و فى الامثلة السابقة اتصلت بالفعل ذكرة 
ى البرهان قال نتمسك بهذا الضابط فبو من أسرار القرآن وثال 
ابى الانجاري قال تعلمب العرب تجعل الظى عاما وشكا و كذبا فان 
قامت براهين العلم فكانت اكهر من براهين الشف فالظنى يقين 
وان اعتدئمت براهين اليقينى وبراهيى الشكف فالظى شك و ان 
زادت براهين الشلك على براهين اليقين فالظى كذب قال الله تعال 
أن هم الا يظذون اراك يكذبون انتب على حرف جرله معان اشيرها 
الاستعلاء حسا او معذى أعبو و عليها و على الفلك تحملرن كل من 
عليها فان فضلذا بعضهم على بعض و لهم علي ذنب ثانيها المصاحبة 
كمع نحو وآتى المال على حبه اي مع حبه وان ربك لذو مغفرة 
للداس على ظلمهم ثالثها الابتداء كم ندو اذا اكتالوا على الفا 

اي من الناس لفرورجهم حانظون لا على ازواجهم اي مفهم بدليل 
احفظ عورتك الا من زوجدلك رابعها التعليل كاللام ذعو و لتكجووا الله 
على ما هداكم اي لبدايته اياكم خامسيا اأظرفية كفي أحوو ديخل 
المدينة على حين غفلة من اهلها اي في حين و اتجعوا ما تقلوا 
الشياطيى على ماكب سليد'ن اي في زع ملكه سادسها معنى الباء 
نعو حقيق عن ى 3 اقول اي بلى كما قأ ابي ذئدة هي في نحم 


( نهم ) 
وتوكل على الى الدي ١‏ بمرت بمعنى الضانة و الإسناك اي 
انف تركلك و اسنده اليه كذ! قيل و عندعي انها فية بمعنى باء 
الستعانة و في نعو كنمب على نغسه الرجمة لناكيد النفضل 9 
التجاي والاستحفاق وكذ! في نحو ان عليذا حسابهم لقائيد المجاراة 
قال بعضهم واذا ذكرت النعمة فى الغالب مع الحمد لم تققربي بعلى 
واذا اريدت النعمة اتى بها و لهذا كاى صلى الله عليه وسام اذا راى 
ما يعجبه قال الحمد لله الذي بنعمته تتم الصالحات و اذا راى 
ما يكر قال العمد ئله على كل حال تنبيه تن على اسما فيما ذكره 
الاخفش اذا كان #جرورها و فاعل متعاقها ضميرين لمسهى واحد 
أحر امسكف عليلك زوجك لما نقدمت الشارة اليه في الى و ترك 
فعلا من العلو و مذة ان فرعون علا فى الارض عن حرف جر له معان 
اشهرها المجارة نحي فليجدر الذين يخالفون عن امرو لي جاوزونه 
وببعدوى عنه ثانهها البدل نحو 3 تجزى نفس عن نفس شيئا 
الثها التعليل نحو و ما كان استغفار ابراهيم ثبيه ل عى مرعدة 
اي لاجل موعدة ما نحن بتاركى آلبننا عى قولك اي لقرلكف 
ابعها بمعثى على أو فائما تجدل عن نفسة اي عليها خامسها 
بمعنى مس أحر يقبل النربة عن عبادة اي مذهم بدليل فتقبل 
عن احدهما سارسها بمعتى بعد ثحو رفون الكلم عن مراضعة 
بدليل أن في أية اخرئ عن بعد مواضعه لتركى طبقا عن طبق 
أي حالة بعد حالة تنبيه تن اسما اذا دخل عليها مى و جعل 
مغه أبن شام ثم لانيهم من بين ايديهم و من خلغهم وى ايمانيم 
وعن شمائلبم قال فيقدر معطوفة على #جررر من 3 على منى و#جرورها 


0 

مسى فعل جاملة [ يتصركب و ص ثم ادعى قرم انه حرف و معناء 
النرجى فى العسبرب و الشفاق فى المكررة وقد اجتمعا في قوله 
و عم أن تكرهوا شيثًا و هو خيركم و عمى ان تحبوا شيدًا و هو 
شرام قال ابن فارس و ثاتى للقرب و الدئو نعو قل عسون أن يكوى 
ردفف كم و قال الكسائي كاها فى القرأن من مسى على وجه اأخبر 
نبو موجد كلاية السابقة و وجد على معنى فسى الأآمر ان يكون 
كذا وما كان على الاستفهام فانة اجمع أوفبل عسيتم أن توليتم قال 
ابوعبيدة معناه هل عدرتم ذلك هل حزتموة واخرج ابن ابي حاتم 
و البيبقي وغيرهما عن ابن عباس ثال كل عسى فى القرأن فجي 
واجبة و قال الشافعي يقال ممى من الله واجمة وقال ابن النباري 
ععسى فى القرأن واجبة الا في مرضعين أحدهما عسئ ربكم أن 
برحمكم يعذي بنى النضير فارحميم الله بل قتلهم رسول الله ملى 
الله و سلم فاوقع و عليهم العقوبة و الثاني عله ون ريه ان طلقكن أني 
يبدله ازواجا فلم يقع النبديل وابطل بعضهم الاسدثثار و عمم القاعدة 
أن الرحمة كانمتك مشروطة بأن 9 يعودوا كما قال و ان عدثم عدنا وقد 
عادوا فوجمب عليهم العذاب والتجديل مشررطا باى يطلق و لم يطلق 
ذلا يجب وفى الكشافب في سورة التحريم عحئ اطماع من الله 
لعباد: وفية وجهان أحدهما ان يكوى على ما جرت بدعادة الجبابرة 
1 الاجابة بلعل و عصئ و وقوع ذللك منهم موقع القطع و البمت 

و الثاني ان يكوى ججي به تعايما للعيان ان يكونوا بين الخرف 
والرجأ و فى البرهاى عسى و لعل من الله واجبتان و اى كاذنا رجاء 
و طمعا في كام العذلرقين لان أخلق هم الذين يعرض لبهم الشكرك 


عم ) 

و الظذوى و الجاري مذزة عى ذلك و الو في اسقعمال هذه الالفاظ 
ان الأمور الممكنة لما كان الخلق يشكون فيها و لا'يقطعون على الكائّن 
منها و الله يعلم الكائى منها على الصحة صارت لها نسبتان نسبة الى 
الله نسمى نسبة قطع و بقهيى ونسبة الى المخاوق تسمى نسبة 
شك وظن نصارت هذه اللفاظ لذاك ترك ثارة بلفظ القطع دسب 
ماهي علية عند الله نعو فسوف ياتى الله بقوم ددهم و احبونه 
وثارة بلفظ الشف #حسب ماهي عليه عذد الخلق ندر فعسى الله 
ان باتي بالغنم ارامر من عنده فقوا له قرلا لينا لعله يتذكر ار 
خنشى و قد علم الله حال ارسالبما ما يفضي اليه حال فرعون لكى 
ورد اللفظ بصورة ما اختلم في نفس موسى و هارون من الرجا 
و الطمع و لما نزل القرأن بلغةٌ العرب جاء على مد | هجوم في ذلىف 
و العرب قد آخر ج الكلام المنيقنى في صورة المشكوك لاغراض وقال 
ابن الدهان غسى فعل ماضي الافظ و المعذى لانه طمع قد حصل 
في شي مستقبل و قال قوم ماضي اللفظ مستقبل المعنى (نه 
اخبار عن طمع يريد أن يقع تنبيه وردت فى القرآن على وجبين 
احدهما رائعة اسم صريم بعده فعل مضارع مقرون بان و الاشهر 
في اعرابها حينئذ انها نعل ناقص عاسل عمل كان فالمرفو م اسمها 
وما بعدة الخبر وقيل متعد بمنزة قارب معنى و عملا او قاصر 

بمذرة قرب من أن يفعل و حذف اأجار ترسعا وهو رأى سيبوية 
و المدن و قيل قاصر بمفزلة قرب وان يفعل بدل اشقمال من فاعلها 
ابثازر ي أن بيقع بعدها أن والفعل فالمقهوم من تلاعهم انبا حينئد تامة 
رقال ابن مالك عذهي انها ناقصة ابدا وان وصلتها سدت مسد 


وى ني الحسب قاس ل نو ف ملأ يستعمل 
فى التعضور والقريب سواد كاذنا حسييين نجسو عر فلن رأء مستقر] عندة 
عند هدر المنذبى عندها جنة المارول اومعتوبهن نحو قال الذي 
عنده علم من الكتاب وانهم عندفا لمن المصطفين في مقعد مدق 
عند عليلك لهيا هن ردي أببى لي عندك بينا فى الجنة فالمراد 
في هذه إلآيات قرب النشريف ورفعة المنزلة و9 تستعمل الا ظرفا أو 
#مجرورة بمى خامة لسر فى عذذت ولما حجارهم رسول من عند الله 
وتعاقبها لد| ولدنى أحولد! الدناجرئد! الباب و ماكذنث لديهم اق 
يلقون اقامهم ايهم يكفل مريم وما كذمتى لد يهم اذ اخنصمون وقد 
إجدمعنا ل ي قوله آتيناه رحمة من عندناو علمناه مى لدنا علما وأوجري 
فيهما بعند| و لدنى صم ولكى توب رفعا للتكرار و انما حمسن كرا لد! 
في وما كذمى لديهم لنباعدما بينهما وتعارق عذد ولد| ولدن مى 
سقة اوجه فعذد ولد! تصلم في “حل ابتداد غاية وغيوها و9 نصام 
لدى الا في ابتداء غاية وعذد ولدا يكوذان فضلة نسو وعفدنا كناب 
حغيظ ولدينا كناب ينطق باأعق وادس 3 تكون ففلة و جر دن بن 
اكثر من فصبها حتى انها لم نجي فى القرأن منصربة وجر عند كثير 
و جرلد! ممقنع و عفد ولدا معدبان ولدن مبنية في لغة الانثيرين 
وادن قد لانضاف وقد تضاف لأجبلة بغلانهما وقال الراغب لدان 
اخص مى عند وابلغ لانها تدل على ابتداء نهاية الفعل اننبئ وعند 
امك مى لفحي من وجبطى آنه تكون ظرفا ليان والماني لاف 
لدى وعند تستعمل فى العاضر والغايمب و( تستعمل لدي ([ يج 
العاضر ذكرهما ابن الشجري وغيرة غير اسم ملازم الإضافة .والابهار 


1 245 ( 


فلاينمرف مالم بقع بهى هدي ومن ثم جاز وصف المعرئة بها في 
قوله غير المغضرب علييم والامل ان يكرى وصفا للذكرة نسو فعمل 
مالعا غير الذي كذا نعمل وثقع حلان هام مرشعهالاو اسنثداء إن هلم 
مرضعبا الا فيعرب باعراف اسم الثالي الا في ذللك اللام وقري قولة 
تعالى ( يقري القاعدون من المومفين غير اولي الفمرر بالرفع على 
انهاصغة للفاعدون او استثناء و ابدل على حدما فعلوة الاقثيل وبالخصب 
على الاسنثناء وبالجر خارج السبع صغة للمومنينى ونى المقردات 
للراغعب غير نقال على اوجة الارل ان تكرن للنفى العجرد مى غير 
انبات معني به نعو مررت برجل غير قائم اي 3 قاثم قال الله تعالق 
ومن عاو ا بغير هدي من اللة وهو فى الخصام غدر 
مببى ألثاني | بمعني ال فيستئنى بها وتوصف به الذكرة تعمو مالكم 

مى له غير هل مى خالق غير الله الثالث لنغى الصورة من غير 
مادنها نسوالماء حارا غيرة اذا كان بارا ومنه قرله تعاليى كلما نضجت 
جاودهم بدلذا هم جلردا غيرها الرابع أن يكوى ذلكب متذارة لذات 

حو تقولوى على الله غير ابعق اغيرالله ابغي ربا ايت بقران غير 
هد ويسنبدل قوما فيركم انذوي الغاء ' رن على رجه احدها أن تكون 
عاطفة فنغيد ثلاثة امور احدها الدرتيسب معنريا كان "حبر فوكزة موس 
فقضي عليه ارذكريا وهو عطف مفصل على مجمل نممو فازلهما 

الشيطانى عنها فاخرجهما مما كانا فيه سالوا موسى اكهر مى ذللك 

فقالوا ارنا الله جهرة ونادي نوم ريه فقال رب الآية و انكر الغرأ و احتم 

بقوله اهاكناها فجاد ها باسنا واجيمب بان المعني اردنا إهاكها ثانيها 
النعفيمب و هوا في كل شي عسبه وبذلك ينفصل عن النراخي 


مم 

جز انزل م السماه ماد فخصدم الارض مغضرة خاتذا (انطغة علقة 

نعلفذا العلقة مضغفة لاية الثها السببية غالبا نعو فركزه موسو فقضي 
عليه فقلفي ادم مى ربه كلمات فتاب عليه ( كلون من شجر من زقوم 
فما لنُوى منها البطون فشاربرى عليه من اأحميم وقد تجيرى بمجرق 
الترتيمب نعو فراغ الع اهله فجاء بعل سمين فقربه الهم فاقبلت 
امراتة في مرة فصعت وجهها فالزاجرات زجرا فالتاليات الوجه 
الثاني ان تكون لعجن السببية من غير عطف أعوانا اعطهنا ب 
الكرثر فصل اذا يعطف اانشاد على اأخبر وعكسة الثالث أن تكرن 
رابطة للجراب حيث لايصلم لان تكون شرطا بان كاى جملة اسمية نيعوان 
تعذبهم فانهم عبادك وان يمسسلك بخير فبو على كل شي قدير 
لو فعلية فعلها جامد نعو أن ترني انا اقل مذك ملا وولد! نمسي 
ربي أن يوتيني ومن يفعل ذلك فليس ص الله ني شيع أن تبدرا 
الصدقات فنعما هي و مى يكن الشيطان له قريذا قساء قريذا او انشاثي 
تسحوان كذقم تبون الله ذاتبعوني فان شهدرا فلا تشيد معبم واجندءت 
الاسميته والانشاء في قوله ان اصبم ماركم غورا فمى يأتيكم بماد معينى 
او ماض لظا ومعذى نحو أن يسرق فقد صرق اخ له من قبل او 
مقروى احرف استقبال أسمومى برندد منكم عن دينه فسرف ياي 
الله بقوم وما تفعلوا مى خير فلن تكفررة وكما تربط اراب بشرطه 
تريط شبه الجواب بشبه الشرط نحو ان الذين يكفرون بايات الله و 

يقتلن النبيين الى قرله فبشرهم الرجه الرابع ان كرن زايدة 
وحمل عليه الزجاج هذا فليشرقر: ورد بان اخهر حميم وما بيفهها 
معترض و خرج عليه الفارسي بل الله ناعبد وغيرة ولما جارهم 


(5و.] 


هى كثاب عند الله الى قوله فلما جادهم ما عرفوا ألخامس أ تكو 
لإستيناف واخرج عليه كن فيكون بالرفع أي فهو يكرن 7 
حرف جر له معان اشجرها الظرفية مكانا او زمانا نحو غابث الررم 
قي ادئى الرض رهم من بعد غلبهم سيغلبونى في بقع سلين 
عقيفة كلايةٌ أو مججارا سر و لكم فى القصاص حياة لقد تان ني 
يرسف واخينه ايات انا لدرك في فلال ثانهها الوصاحبة كمع نسو 
ادخلوا في إمم 'ي معهم في نسع ايات ذلثها التعايل نعو فذلكى 
الذي لمتنني فيه لمكم فيما انضتم اي (جله رابعها ااستعاء نحو 
لامابنم في جذرع الذغخل اي عليها خامسها معذى الباء نعو 
يدروكم فيه اي بسببة سادسها معنى الى أو فردوا ايديم في 
افواهيم إي اليها سابعها معنى من نحو و يوم نبعث في كل امة 
شبيدا اي منبم بدليل الاية الاخرئ ثامنها معنى عن أو فهو 
فى اآخرة اعمئ اي عنها وعن محاسفها تاسعها المقايسة و هي 
الداخلة بين مفضول - سابق وفاضل لاحق نحو فما مناع الحيوة الدنيا 
فى الآخرة !9 قليل عاشرها النركيد و هى الزائدة لسو و قال اركجوا 
ديها اي اركبرها فيها بسم الله مجرئ هاو مرساها قد حرف مخخص 
بالفعل المتصرف الجزى المثبت المجرن من ناصب و جازم وحرف 
تنفيس ماضيا كان او مضارعا و لها معان التتعقيق مع المامي تعسو 
قد افلم المومنون قد افلم من ركاها وهي فى الجملة الفعلية 
لمجاب بها القسم مثل ان والام فى الاسمية المجاب بها في افادة 
النوئيد و التقريمب مع الماضي ايضا تقربة من اال تقول قام زيف 
“تعمل الماضي القربمب و المافي البعيد فان قلمث قد قام اختص 


(ضيىيم ) 
بالقريمب قال النْحاة و ابن على افادتها ذلك احكام منبا 
منع دخولها على ليس و عسى و نعم و برس لانهن لأحال فلا معذنى 
لذكرما يقرب بما نهو حاصل ولانهن 7 يغدى الزمان ومنها وجوب 
دخولها على الداضي الواقع حال إما ظاهرة نحو و مالنا اى 9 نقائل 
في سبيل الله وقد اخرجذا مى ديارنا او مقدرة أو هذه بخمامتنا ردت 
اليذا .أو جاوكم حصرت مدررهم و خالف في ذلك الكرثيون 
و الاخفش فقالرا لاتحتاي كذلكف لكثرة رقرعة حلا بدن قد و قال 
السيد العجرجانى و شيخنا العلامة الكافتجى ما قاله البصريون غاط 
سببة اشتبار لفظ الحال عليهم فاى الحال الذي يقربة قد حال 
الزمان و العال المبين للبيئة حال الصفات و هما متغايران المعنى 
الثالمك التقليل مع المضارع قال فى المغني وهو ضريان تقليل 
وقوع الفعل نحو قد يصدق الكذرب وتقليل متعلقه نو قد يعلم ما 
انقم علية لي ان ماه, علية هوا قل معلوماته تعالى قال وزعم بعضهم 
انها في هذه اآية و نحوها للتحقيق انتبى ومن قال بذلك 
الزمغشري رفال انها دخات لتوكيد العلم وبرجع ذلك الى تركيد 
الوعيد الرابع التكثير ذكرة سيبويه رغيره وخرج عليه الزمغشري قدذرل 
نقلب رجبف فى السماد قال اي ريما نريك و معناء تكثير الروية 
اأخامس الترقع نحو قد يقدم الغاييب لمن ينوقع قدومه ويننظرة 
وقد قامت الصلوة لان الجماعة منتظرون ذلف رحمل عليه بعضهم 
قد سمع الله قول التي تجادلكف لانها كانت تتوقع اجابة الله لدعائها 
الكف حرف جره معان اشهرها التشجيه نحو وه الجوار المنشاس 
فى الأحر كااعلام والتعليل نسو كما ارساخا فيكم قال الاخفش أي 


(عوس ) 
لاجل ارمالما فيكم رسرلا مفكم فاذكررني وأذكروه كما هداكم اي لاجل 
هدايته ايا كم ريكانة لا يغام الكافرونى [ي ا“جمب لعدم فلحهم اجعل 
لذا الهائما بم الهة والناكيد وهي الزايدة وحمل عليه الاكثرون ليس 
كمثله ثيى اى ليس مثله دوع ولوكانت غير زايدة لزم اثبات المثل 
وهو محال رالقصد بهذا الكلام نفيه قال ابى جني وائما زيدت لدركيد 
نفى المثل لآى زيادة العروف بمنزئة اعادة الجملة ثانيا وقال إلراغب 
الاو بن الكاف والمثل لنائيد النفي تنبيها على انه لا يصم 
استعمال المثل و3 الكاف نذفي بليس المرين جميعا رقال ابى فريف 
ليمت زائدة والمعنى لهس مثلم كله شري واذ! نغت التماثل عى المثل 
فلامثل لله فى العقيقة رقال الشيم عزالدين بن عبدالسلام مثل نطلق 
و يراد بها الذات كقولك مثلى لا يفعل هذا لي انث لا تفعله 
كما قال 
وام اقل مثلك اعنى به سواك يافرد! بلا مشجه 

و قد قال تعالئى فاى امذوا بمثل ما امنتم به فقد إهندوا 
اي بالدي آمنتم به اياة لان ايمانهم ١‏ مثل له فانتقدير فى الآية 
ليس كذاته شري و قال الراغمب المثل هذا بمعنى الصفة و معناة 
ليس كصفنه صفة تذبيها على انه و ان كانى وصف بكثيرمها رصف به 
البشر فليس تلمك الصفات له عاى حسمب ما تستعمل فى البشر 
و لله المثل ااعلى تدبيه تن كاف اسما بمعنى مثل فيكرن في 
حل اعراب و يعود عليها الضمير قال الز#خشري في قوله كهيئة 
الطيرفانفئ فيه ان الضمير في فيه للكاف في كهيئة اي فابفن في 
ذاكف الشمي الممائل فيصير عسائر الطيور اننبى مسآلة الكاف 


( انيس ) 
في ذلك و لجو حرف خطاب 9 مل له من الاعراب و في ايالش 
فيل حرف وقيل اسم مضاف اليه و في ارايقف فيل حرف وقيل 
اسم في “جل رفع رقيل نصمب والاول ارجم كاد فعل ناقص اني 
مذه الماضي والمضارع فقط له اسم مرفوع وخبر مضارم مجرن 
من إن ومعناها قارب فنغيها نغى للمقاربة واثباتها اثبات 'امقاربة 
واشنبر على السنة كثيرا نفيها انبات واثجاتها نفي فقرلك كادزيك 
يفعل معناه لم يغعل بدليل وان كادوا ليفتذونلك وما كان يفعلة معناو 
فعل بدليل و ما كادوا يقعلون أخرج أبن ابي حائم من طريق 
العاف عن ابن عباس قال كل شي فى القرآن كادوا كاد وبكان 
فانه لايكون ابدا وقيل انها تفيد الدللة على وقوم الفعل بعسروقيل 
نفى الماضي اثيات بدليل و ماكادرا يفعلوى ونفي المضارع ذفي 
بدئيل لم يكديراها مع انه لم يرشي و الصحيم اول انها كغيرها لفيبا 
نفي واثباتها اثبات فمعني كان يفعل قارب الفعل ولم يفعل ومالان 
يفعل ما قارب الفعل نضلا عن أن يفعل فنفي الفعل لازم مى نفي 
المقاربة عقلا واما آية فدبحرها وماكادوا يفعلون فهو اخبار عن حالهم 
في اول الامرفانهم كانوا ارا بعد من ذبععها و أثبات الفعل انما فهم 
من وليل آخر وهو قوله فذاحرها واماقوله لقد كدت تركى مع انه 
صلى الله عليه وسلم لم يركن لاقليلا ولاكثيرا فانه مغقهوم مى جبة 
ان لولا الامتناعية تفنضي ذلك فائدة ترد كك بمعني اراد و منه 
كذلك كبنا ليرسفب اكان اخفيبا وعكسة كقولة جد ارا بريد'ى يذقض 
اي يكاد على فعل ماض ناقص متصرف يرفع الاسم وينصب اأخجر 
معناه فى الاصل المضي والانقطاع نعو كانرا أشد منكم قرة واكثر 


( عو ) 
اموااو الادا وثائي بمعفي الدوام واللسقمرار ثجبر وكان ألله فقورا رحيدا 
وكفا بكل شوع فالمون ا لم نزل كذئ و على ى هذا المعزي بلخرج 
جميع الصفات الذانية المقدرنة بكان قال ابوبكر الرازني كان فى القرآن 
على خدسة اورجه بمعنى الزل و ابد كقولة وان الله علهما حكيما 
تعد المي المنقطع وهو الاصل في معذاه نعو وكان فى المدينة 
تسعة رهط وبمعني الحال نعو كنم خيرامة ان الصلالة كانت على 
المومفين كتابا مرقونا وبمعنى الاستقيبال ذحر إخانون ير م كان 
شر مستطيرا و بمعذي صار لحو وكانى من الكافرين انتبى قلت 
اخرج ابن ابي حاتم عن السدي قال قال عمر بن الخطاب 
لوشاه الله لقال ادقم فكذا كاذا ولك قال كنقم في خاصة اصحاب 
محمد صلى الله عليه وسلم وآركد كان بمعني يذبغي نحو ما كان 
كم اى تنيتوا شجرها ما يكون لذا ان نتكلم بهذا ربمعني حضر 
أو وجد نحو وان كان ذو عسرة الاان تكون تجارة وان تكب حسنة وترك 
للتاكيد وهي الزائدة وجعل منه وما علمي بما كانوا يعملون اي بما 
يعملونى كآى بالُشويد حرف للتشبيه الموكد ان الأكثر على اذة مركب 
مى كاف النشبية وان الموكدة والامل في كان زيدا اسد ان زيدا 
كأسد قدم حرف التنشبية اهثماما بع فقثورى همزة أن لدخرل 
الجارقال حازم رانما نستعمل حيث يقري الشبه حتى يكاك الراث 
يشلك في أن المشبة هو المشبه به او غيره و لذلك قالت بلقيس 
كانه هوقيل وتركٍ للظى والشلك فيما اذا كان خبرها غير جامد وقد 
'خفف أحر كان لم يد عذا الى ضرمسه كاين اسم مركب من كاف 
النشبيه و اي المفونة للتكثير فى العدد نحو و كاين من نبي ققل 


( سوم /) 


معه ربهون وفييها لغات مفها كاين بوزن بابع وقرأبها ابن كثير حيث 
رفعمتا و كاثن بوزن كعين و قرى بها و كثن من نبي ققل وهو 
مبنية لازمة الصدر مقرصة لابهام مفتقرة الى تمبيز و تمييزها مجرور 
بن غالبا و قال ابن عصفرر لازما كذا لم ترد فى القرآن (3 للاشارة 
نوا هكذا عرشك كل اسم موضوع لاستغراق افراك المذكر النضاف 
هو اليه نحو كل نفس ذايقة الموت و المعرف المجموع نحو وكلهم 
انيه يوم القيمة فردا كل الطعام كان حلا و اجزأ المفنٍ المعرف تلحو 
يطبع الله على كل قلمب متكبر باشافة قلمب الى متكبر اي عل 
كل اجزائه و قرأة الننوين لعموم افراك القلوب و تك باعتبار ما قبلها 
وما بعدها على ثلدة ارجه احدها ان تكون لغذا لذكرة او معرفة فندل 
على كمالة و أجمب اضافتها الى اسم ظاهر يماثله لفظا و معنى نحو 
ولا تبسطها كل البسط الى بسطا كل البسط اي تاما فلا تمياوا كل 
الميل ثانيها ان تكون توكيد! لمعرفة ففائدتها العموم و لجسب اضافتها 
الىى ضمير راجع للموكد نحو فسجد الملائكة كلهم اجمعون و اجاز الفراء 
و الزخشري قطعبها م عن الاضافة لفظا و خرج عليه قرأة بعضهم 
ى كلا فيها ثالثها ان لا ثكون تابعة بل ثالية للعوامل فتقع مضاة الى 
الظاهر و غير مضافة نحو كل نفس بما كسبمت رهينة و كلا ضربنا له 
اامثال و حيث اضيفت الى مذكر رجمب في ضميرها مراعاة 
معناها نعو و كل شرى فعلرة و كل انسان الزمناة كل نفس ذايقة 
المرت كل نفس بما كسبمت رهينة و علئ كل ضامريانين أو الي 
معرف جاز مراعاء لفظها فى الأفران و التندكير و مراعاة معناها و قد 
اجتمعا في قولة اى كل من في السموات و الارض ألا اتى الرحمن 


( وى ) 

عبن القد أحصاهر وعد هم عذا وكلهم انيه يوم القيمة فردا او قطعت 
نكذلك نعو كل يعمل على شائلئه فكلا اخذنا بذنبة و كل اتن 
واخرين و كل كانوا ظالميى و جيرف وقعمت في هيز النفي بان 
نقدمستث عليبا اداته او الفعل المففي فالنفي موجه الى الشمول 
خامة و يفيد بمغبرمه اثبات الفعل لبعض الافراكد و أن وقع النفى 
في حيزها فهو موجه الى كل فرك هكذا ذكرة البهائهون و قد اشكل 
على هذء القاعدة قوله الله 3 يكل قيال عور ان تقفضي 

اثبات السب لمن فيه احد الرصفينى و اجيسب بان دلالة المفبوم 
انما يعرل عليها عند عدم المعارض و هو هنا مرجرد أن دل الدليل 
على تعريم الاختيال و الفخر مطلقا مسالة يتصل ما بكلما نحو كلما 
رزقوا مفها مى ثمرة رزقا و هي مصدرية لكذها نابم بصلقبا عن 
ظرف زمان كما يفوب عنه المصدر الصريم والمعذى كل رقت 
و لبذا تسمى ما هذ: المصدرية الظرفية الذايبة عى الظرف و انها 
ظرف في نفمها فكل من كلما منصوب على الظرفب اضافقة الى 
شى هو قائم مقامه و ناصبه الفعل الذي هو جواب فى المعذى 
و قد ذكر الفقباء و الاصوليون أنى كلما للتكرار قال ابو حيان و انما 
ذلك من عموم ما لان الظرفية مراد بها العموم و كل اكدته 325 و كلا 
اسمان مفكٍ ان لفظا مثنيان معنئى مضافان ابدا لفظا و معفى 
الى كلمة راحدة معرفة والة على اثنين قال الراغب وهما فى 
النئنية ككل فى اسجمع قال تعالى كلقا الجذتين ادك احدهما او 
لاهما كلا مركبة عند تعلمب من كاف التشبيه و ١3‏ النانية شدت 
لامها لنقرية المعنى و لدنع ثرهم بقاء سعنى الكلمقيى و قال غيره 


( ووس ) 
بسيطة فقال سهجوبه و الاكثررنى حرف معذاه الروع و الزجر 9 معذى 
لبا عندهم الا ذلك حتى انهم يجيزن ابدا الوقفب عليها و اابتداء 
بها بعدها وحتى قال جماءة مفهم متى سمعت كا في سورة ناحكم 
بانها مكية لأى فيها معفى النهديد و الوعيد و اكثرما نزل بمكة أن 
اكثر العتوكان بها قال أبى هشام و فيه نظرلانه ( يظبر معنى الزجر 
في نمو ما شاء ربك كا يوم يقوم الناس أرب العالمين كلا ثم أن 
عليدا بياده كلا و قولهم انقة عن ترك اايمان بالتصريرفي اي صورة 
شاد الله و بالبعث و عى العجلة بالقرآى نعسف اذ لم يتقدم فى 
الأوليى حكاية نفي ذاىف عن احد و لطول الفصل فى الثالئة بين 
كلا و ذكر العجلة و ايضا فان اول ما نزل خمصس آيات ممن اول سورة 
العلق ثم نزل كلا ان الانسان ليطغى فجادك في افتتام الكلام وراى 
آخرون ان معنى الردع و الزجر ليس مستمرا فيها فزادوا معذا ثانيا 
بصم عليه ان يرقف درنها ويدند! بها ثم اختلفوا في تعييى ذلك 
المعنوى فقال الكسائي يكون بمعنى حقا و قال ابو حاتم ببعنى |2 
الاستفتاحية قال ابو حيان ولم يسبقه الى ذلك احد و تابعه جماعة 
منهم لزجاج و قال الدضر بى شميل حرف جواب بمنزلة اي ونعم 
و حملوا عليه كلاو القمر و قال الفرا وابى سعد ان بمعذى سوفب حكاة 
ابوحيان في تذكرته قال مكي و اذا كان بمعذى حدقا فهواسم وقريي 
كلا سيكفرون بعبادتهم بالنفوين ووجة بانه مصدركل اذا اعيااي كلرا 
في دعواهم و ادقطعوا او من الكل و هو الثقل اي حملوا كلا و جور 
ال زمخشري كونه حرف الردع نون كما في سلا سلا وردة ابوحهان بانى 
ذلك انما مم في سلاسلا لاه اسم اصله التنوين فرجع بة الى اصلة 


(989 ) 
للتناسب قال ابن هشام و ليس النرجيه مذحصرا عند الزمخشري 
في ذلك بلل جوزكون التنوبى بدا 0[ حرف الطلاق المزيد في 
راس آآبة ثم انه وصل بنية الوقف كُم اسم مبذي لازم الصدر مبوم 
مفتقر الى النمثيز و نرد استفهامية ولم نقع عى القرآن و خبرية 
بمعنى كثير وانما تقع فالبا في مقام الاففخار و المباهاة لحو و كم 
من ملك فى السوات وكم من قرية اعلكفاها و كم قصمنا من قرية 
وعن الكسائي ان املها كما فحذفت اللف مثل بم ولم خكاه 
الزجاج وردة باده لو كان كذلك لكادت مفتوحة الميم كى حرف له 
معنيان احدهما التعليل نر كى لا يكون دولة بين الاغذياد و الثادي 
معنى أن المصدرية نحو اكيلاتا سوا لصحة حلول ان #حلها و لاها لو 
انت حرف تعليل لم يدخل عليها حرف تعليل كيف اسم إن 
على وجهين الشرط و خرج عليه ينفق كيف يشاء يصوركم فى 
الارحام كيف يشاء نيبسطه فى السماء كيف يشاء و جوابها في 
ذلى كله “حدرنب لدلالة ما قبلها و الاستغهام و هو الغالمب ويستفهم 
بها عن حال الشى 93 عن ذانه قال الراغمب و انما يسال بها عن 
ما يصم ان يقال فيه شبيه و غير شبيه و لهذا ( يصم ان يقال فى 
الله كيف قال و كلما اخبر الله بلفظ كيفب عى نفسه فهو استخبار 
على طريق التذبية للخخاطب او التوبيخ نو كيف تكغررن كيف 
يبدي الله قوما الام اربعة اقسام جارة وناصبة وجارمة و مهملة 
غير عاملة فااجارة مكسررة مع الظاهر واما قرأة بعضهم الحمد لله 
فالضمة عارضة للاتباع مفترحة مع المضمر ا اليأ و لبا معان الاستعدقاق 
وهي الواقعة بين معدى و زات نعو الحمد لله الملك لله لله الآمر 


( وس ) 
وبل للمطففين ليم فى الدنيا خزي و للكأفرين النار اي عذابها 
و اللختصاص نحو ان له ابا فان كان له آخرة و المللك ذو له ما فى 
السوات وما فى الأرض و التعليل نحو وانه لحمب الخير لشديد 
اي وانة من اجل حمب المال لبخيل وان اخذ الله ميثاق النبيى 
لما انيتكم من كناب و حكمة الآبة فى قراة حمر لى لاجل ايناى 
اياكم بعض الكتّاب و العكمة ثم لمجي محيد صا ى الله عليه و سلم 
معدا لباسكر انرون ره اضر بة واللام تعليلية و قوله ليلاف 
قريش و تعلقها بيعبد و او قيل بما قبله اي فجعلهم كعصف ما كول 
ايلاف قريش و رجم بانهما في مصحف أبي سورة واحدة و موافقة 
ال أو بان ريك اوحى لبا كل #جرى لاجل مسمى وعلى أعهدو 
و بخرون لاذقان دعا الجنبه رثله لأجبين وان اسأنم فلها ولهم اللعنة 
اي عليهم كما قال الشافعي و في أحو ونضع الموازيى القسط ليوم 
الفيمة 9 يجليها لو تنها لا هو بالينني قدمت أعياتي اي ني 
حياتي وقيل هي فيها التعليل اي لاجل حياني فى اآخرة رعند 
كقراة اكتجدري بل كذبوا بالحق لما جاهم وبعد نحو اقم الصلوة لداوف 
الشمس وعن نحو قال الذين كفرو اللذيى آمنوا لوكان خيرا ما سبقونا 
اليه اي عنهم وفي حقهم لا انهم خاطبوا به المومنين ولا قهل ما 
سيقتمونا والتبليغ وهي الجارة لاسم السامع لقول او ماافي معفاه 
كلاذن والصير ورة وبسمى (م العاقبة ثحو فالنقطة أل فرعون ليكون لهم 
عدرا وحزنا فهذ! عاقبة التقاطهم لاعلنه اذهي النبني ومنع قوم ذللك 
رقالوا هي للتعليل مجار الآن كونة عدرا لما كان ناشيا عى إل لنقاط وان 
لم يكن لهم عرضا نزل منزلة الغرض على طريق العجار وقال ابوحبيان 


(598 ) 
الذي عندى انبا للتعليل حقيقة وافهم النقطر؛ ليكوى لهم عدوا و 
ذلك على حذدف مضاف تتقديرة أغخافة ان تكون كقولة بهن الله 
م ى تضلو لي كراهته ى ناوا لتنهى وااتي رهي الزايدة ارالقرية 
للعامل الضعيف لفرعية او تاخير نسو ردف لكم يريد الله ليدين لكم 
وامرذا لنسلم فعال لما يريدان كذتم للرويا تعجرون وكذا لحكمهم شاهعدينى 
والقبيين للفاعل ارالمفعول ثحو فتعسالهم هيهات هيهات لما توعدرن 
هيث لك رالنامبة هي (م التعليل ادعي الكوفيون النصب بها 
وقال غيرهم بان مقدرة في مسحل جربا للام والجارمة هي لام الطلب 
وحركنها الكسر وسايم بقنحها واسكانها بعد الواو والغاد اكثر مى تحريكها 
نحى فلمستجيبو الى وليومنوا بي رقد تسكن بعد ثم نو ثم ليقضرا 
وسواد كاى الطلمب امرا أو لينفق ذرسعة اودعا نحو ليقض علينا يىف 
وكذا لوخرجت الى الخبر نعو فليمدى له الرحم و لتحمل خطاياكم 
ار النهديد نحو ومن شاء فليكفرو جزمها فعل الغائمب كثير نحو فلتقم 
طائفة و ليا خذوا (سلحفهم فليكونوا مى ورايكم ولنات طايفة اخرى لم 
يصلوا فليصلوا معك وفعل المخاطب قليل و منه فبذلك فلتفرحوا 
في قراة الناء وفعل المتعلم اقل و مذه و لنحمل خطاياكم وغي رالعاملة 
اربع لام الأبنداء وفائدتها امران توكيد مضمون الجملة و لهذا زحلقرها 
في باب أن عن صدر اأجملة كراهة توالى موكدين و تتخليص المضارع 
للعال وندخل فى المبقداء نر دهم اشد رعبة رفي خبران أو 
أى ربي لسميع الدعاء ان ريلك لمكم بيذهم و انك لعلي خلق عظيم 
واسمها الموخر نسو ان علينا للبدى و ان لذا للاخرة و الام الزايدة ني 
خبران المغقرحة كقرأة سعيد بى ججير ال انهم ليا كلون الطعام والمفعول 


كفوله بدعو لمى ضرة اقرب مى نفعه ولام الجواب للقسم اولو ار لول 
نر الله لقد اثرك الله تالله لاكيدنى اصنامكم لو نز يلوا لعذبنا 
و لوا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت الارض و الام الموطية 
و نسمى الموذنة وهى الداخلة على اداة شرط للايذان بان الججواب 
بعدها مبني على قسم مقدر نحو لت اخرجوا ( اخرجون معبم 
و لثّى قرنلوا ( يفصررنهم ولثى نصروهم ليرا الدبار و خرج 
عليها قرلة تعالى لما اتيتكم من كناب 3 على ارجه احدها أن 
تكون نافية رهي انواع احدها ان تعمل عمل ان و ذلك اذا اريد 
بها نفى الجنس على سبيل التنصيص و تسمى م تبرية و انما 
يظبر نصببها اذا كان مضافا او شببة و الا نيركمب معنا لحو[ اله 
ا الله لأريب فيه فان تكررت جار التركيب والرفع نحو فل رثك 
ولا فسوق ولا جدال 3 بيع فيه و خلة و 93 شفاعة ل لغو فيها ول نانهم 
ثانيها إى تعمل عمل ليس نحو ولا امغر من ذلك و( اكبراا ني 
كناب ثالثها و رابعها ان تكون عاطفة او جوابية و لم يقعا فى القرأن 
خامسها ان تكون على غير ذلك فان كان ما بعدها جملة اسمية 
صدرها معرفة او نكرة ولم تعمل فيها ار فعلا ماضيا لفظا او تقديرا 
وجمب تكرارها نحو ( الشمس يذيغي لها ان تدرب القمر و« الليل 
سابق الفهار لا فيها فول ولاهم عنها ينزنون فلا صدق و3 صلى آر 
مضارعا لم اجعب نو لا نمب الله الجبر قل 9 اسالكم عليه اجرا 
وتعترض لاهذه بين الداصب و [لمنصرب وليل يكون للناس و الجارم 
و المجزوم تعر ان 3 تفعلرة الوجة الثاني أن تون لطلمب الترف 
ننختص بالمضار م و تقتضي جزمه و استقبالة سواء كان ذبيا نسو 


نم ) 
ل تلخدا عدوى ( لخد المومنون الكافريى و 9 تذسوا الفضل أو وعاء 
نسو لاتواخذنا الثالث التاكيد وهي الزائدة نحو ما منعك إن لاتسح 
ما منعك ان رايتهم ضلوا اى ا تتبعذي لا يعلم اهل العتاب اي 
ليعلمون قال ابى جنى لاهنا موكدة قائمة مقام اعادة الجملة مرة 
اخرئ و اختلف فى فوله (اقسم بيوم القيمة فقيل رائدة وفائدتها 
مع التوكيك التمبيد لنفي الجواب و التقدير 9 اقسم بيوم القيامة 
ل( تتركونى سدي و مثله فلا و ربك 3( بومنون حفى #حكموب ويريدة 
قرأة ١‏ اقسم و قيل نافية لما تقدم عذهم مى انكار البعسف فقيل لهم 
ليس الامر كذللك ثم استونف القسم قالوا وائما صم ؤلك أن القرآن 
كله “السورة الواحدة و لهذا يذكر الشوي في سورة و جوابه نحو و قالرا 
يا ايها الذي نزل عليه الذكر انك لمجنون ما انك بذعمة ربك 
بمجنون وقيل منفيها اقسم على انه اخبا رلا انشاء و اختارة الزمخشري 
قال و المعنى في ذللك انه لا يقسم بالشري الا اعظاما له بدليل نا 
اقسم بمواقع النجوم و انه لقسم لو تعلموى عظيم فكانه قيل ان اعظامة 
بالانسام به كلا اعظامه اى إنه يستسق اعظاما فوق ذلك و اختلف 
في قوله قل تعالوا انل ما حرم ربكم عليكم ان لا تشركوا فقيل 9 نافية 
رقيل ناهية و قيل زائدة و في قوله و حرام على قرية إعلكناها انهم 
: برجعون فقيل زائدة و قيل نافية و المعنى ممقنع عدم رجوعهم الى 
الآخرة تدبيه تن لا اسما بمعنى غير فيظهر اعرابها فيما بعدها نسو غير 
المغضوب عليهم و 9 الضاين لا مقطوعة و ( ممذوعة 9 فارض و( بكر 
ائدة قد تحذف الفها وخرج عليه ابى جنى واتقوا فتنة (اتصيين 
الديى ظلموا منكم خاصة لات اخنلف فيها فقال قوم فعل ماض 


ْ (1*م ) 
بمعنى نقص وقيل اصلبا لهس نرت الهاء فقابت الفا لانفقام 
ما قبلها و ابدلك السين ثاد و قيل هي كلمتان لا الغافية زيدت 
عليها الناء لتانيث الكلمة و حركت (التقاء الساكنين و عليه الجمبور 
وقيل هي د الذافية و القاذ زائدة في اول العبينى و استدل له ابو 
ببيدة بانه وجدها في محف عثبان مختاطة اين فى أخط 
و اخنلف في عملبا فقال الاخفش لا تعمل شيئًا فان ثلاها مرفوع 
نمبندأ و خبر او منصوب فبفعل “حذرف فقول تعالى ولات حين 
مداص بالرفع اي كاثن لهم و بالنصمب اي 73 ارىل حينى مناص 
وقيل تعمل عمل ان و قال الجمبور تعمل عمل ئيس و على كل 
قرل لا يذكر بعدها |( احد المعمولين و لا تعمل الا في لفظ الي 
فيل او ما رادفه و قال الغراء و قد يستعمل حرف جر سماء الزصان 
خامة و خرج عليه قرأة ولات حين بالج رلاجرم وردت فى القرآن 
في خمسة مواضع متلرة بان و اسمها ولم #جئ بعدها فعل فاختلف 
نيها فقيل لا نافية لما نقدم و جرم فعل معناة حق و ان مع ما ني 
حيزة فاعله و قيل زائدة و جرم معداء كسمب ان كسسب لهم عملهم 
الندامة وما في حيزها في مورضع نصب و قيل هما كلمثان ركبنا 
وصار معنا هما حقا و قيل معذا هما لابد و مابعدها في مرضع نصب 
باسقاط حرف أأجر لكن مشددة النوى حرف ينصمب اسم و رفع 
اأخبر و معناء الاستدراك و فسر بان يثيت لما بعدها حكما #“خالفا 
عم ما قبلها و لذلك لبد ان ينقدمها كلام مخالف لما بعدها او 
مناقض له حو و ما كفر سليمان ولكن الشياطين كفروا و قد ترد 
للنركيد جردا عن الاستدراك قالة صاحب البسيط و فسر الاستدرالك 
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برفع ما ثرهم بثبوته لعو ماريد شجاعا لكنه كريم لان الشجاى و الكرم 
ل( يكن ان يفترقان فففي احدهما بوهم نفى الآخر و مثل التركيد 
بحو لو جادني اكرمته لكذه لم جوع فاكدت ما افاوته لو من الامتذاع 
و اخقارابى عصفور انها لبما معا و هو المخقار كما ان كن للتشبية المرئد 
لهذا قال بعضهم انها مركدة مى لكن ان فطرحت الهمزة للتخفيف 
رنوى لكن لل كنين لك “خففة ضربان احمدهما #خففة مى الثقياة 
هي حرف ابنداء لاتعمل بل أعجرن اءادة الاستدرالك و ليست 
ماطف لاقنرانها بالعاطف في قوله و لكن كادوا هم الظالمهن و الثانى 
عاطعة إن١‏ تلاها سعرن و هي ايضا للاستدراك لعو لمن الله يشبدى 75 
الل لك لذن اتا رهم داوف تقدما في عند ف حرف 
ينصب الاسم و يرفع الغخهر وله معان اشهرها النوقح وهو الدرجي فى 
التحبوب أو لعلكم تخلعون و الاشغاق فى المكرره نحو لعل الساعة 
قر دب و ذثر النفوخي انها تفيد ناكيد ذلك الثاني النعليل و خرج 
ايه فقرلا '4 قرلا ليدا لعله ينذكر او اختكى الثالث الاستفهام و خرج 
عليه لا ندري لعل الله حدث بعد ذلك امرا وما يدريك عله 
بزكى و لذا علقتدري قال فى البرهان ر حكى البغوي عى الواقدي 
ان جميع ما فى الغرآن من لعل فانها للتعليل الا قوله لعلكم تخلدرن 
للها للتشبيه قال وكونها للنشبية غريب لم يذكرن النحاة و رقع ني 
محيم البخخاري في قوله لعلكم “خلدون ان لعلكم للتشجية و ذكرغيرا 
أنه للرجاد المحض و هوبالذسبة اليهم انقبى قلت اخرج ابن ابي حاتم 
من ريق السدي عن ابي مالك قال لعلكم فى القرأن بمعنى كى 
عبر آدة فى الشعراء 'علكم تخلدون يعني كانكم لخادرن واخرج عن 
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تناده قال كان في بعض القراءة وتشخذونى مصانع كنكم خالدرن 
لم حرف جزم لنغي المضارع و قلبه ما يا نعو لم يلد ولم يولد 
النصب بها لغة حكاها اللحياني و خرج عليها قراءة الم نشرح 
إما على اورجه احدها ان نكونى حرف جز فأخنص بالمضارع و تنغيه 
رتقلبة ما ضيا كلم ان يعذرقان من اوجه انبا لا تقثرن باداة شرط 
و نفيها مستمر الى اأحال و قريمب منه و ينوقع ثبوته قال ابن مالف 
فى لما يذوقوا عذاب المعنى لم يذرقره و ذوقه لهم مترقع و قال 
لمخشري في ولما يدخل الايمان في قلوبكم مافي لمامن معذى 
النوقع دال علي ان هولاء قد آمنوا فيما بعد و ان نفيها اكد من نفى 
م فبي لنفي قد فعل ولم لنفي فعل ولبذا قال الز”“خشري فى 
الفائق تبعالا بى جنى انبا مركبة من لم وما وانهم لما زادوا في 
الثبات قد زادوا فى الذفي ما وان منفي لما جائز العذف اختيارا 
بغلاف لم وهي احسن ما لتخرج عليه وان كلالما اى لما يهملوا ار 
بنركرا قاله ابن الحاجمب قال اب هشام ولا اعرف وجها فى آلآية 
اشبه م هذا وان كانت النفوس تستبعدء لان مثله لم يقع فى التذزيل 
قال و الحق ان لا يستبعد لكن الا ولي ان يقدر لما يوفوا اعمالهم اي 
انهم الى الآن لم يرفوها و سيوفو فها الثاني اى تدخل على المائذي 
فنقنضي جءلتهن رجدت الثانية عن رجرد ل( ولي أبعو فلها نجام 
الى البراعرضكم ويقال فيها حرف وجود لوجود و ذهب جماعة الى 
انبا حينئ ظرف بمعنى حينى وقال ان مالك بعذنى اذ لانها 
مختصة بالمافي وبالاضافة الى أجملة و جواب هذ يكون ماضيا 
كما تقدم و جملة اسمية بالفاء اوبان! الفجائية نحو فلما نجاهم الى البر 
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اذا هم يشركرن و جوز ابن عصغفور كونه مضارعا ثحو فلما دشب ابن 
ابراهيم الروم و حاءته البشري إجا دلنا واوله غيره #جاولنا الثالمف 
ان تكونى حرف اسدثناء فندخل على الا سمية و الماضية لحو اى كل 
نفس لما عليها حافظ بالتشديد اى الاو ان كلى ذلف لما متاع الحياة 
الدنها لى حرف نصب ونفي و اسققبال و الذفي بها اباغ من الدفي 
بلافبى لتاكيد النفي كما ذكرن الزخشري وابن الخبار حتى قال 
5 منعه مكبرة فبي لنفي اني انعل و( لنفي افعل كدا ني 
لم ولما قال بعضهم العرب تذفى المظنون بلى و المشكرك بلا ذكرة ابن 
الزملكاي فى التبيان وادعى الزمخشري ايضا انبا لنابيد النفي 
كقرلة 1 بخلقوا ذبا باولى تفعلوا قال ابى مالك وحمله على ذلك 
اعتقاد: في أن تراني ان الله لايرل وك غيره بانها لوادت للتابيد 
لم يقيد منفيها باليرم في فلن اكلم اليرم تسيا رم بع النوقفيت 
في أن نبرح عايه عاكفين حنى يرجع اليذا موس ولكان ذكر اابد 
فى ون تيمذئوة ادد| تكرارا و الأصل عدمة و اسنفانة النابيد في أن 
تافر ذبابا و لحوه من -خارج ووافقة على افادة القابيد ابي عطية 
ر قال في قوله أن ثراني لوبقيذا على هذا النفي نض أن موسئي 
لاثراه ابدا ولا فى الآخرة كن ثبمى فى العد مث المقواترانى اهل 
الجدة بررنة وعكس ابن الزملكاني مقالة الزمخشري فقال ان لى لنفى 
ما قرب وعدم امتدان النفي ولا يمتد معها النفي قال ومر ذللك أن 
الالفاظ مشاكلة للمعاني ولا اخرها الالف و الالف يمكن [متدان الصوت 
بها لاف النون فطابق كل لفظ معذاه قال ولذللك اتي بلى حيث 
لم يردبه الدفي مطلقا بل فى الدذيا حيث قال لن ترانى وبلا في 
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وله ل تدركه الا بصارحيث اربد نفى الادراك على الاطاق وهو مغاير 
للروبة اننبي قيل وترد لى للدعاء خرج عليه رب بما انعمس على 
فلن اكون الآية لو حرف شرط فى المذى يصرف المضارع اليه 
بكس ان الشرطية و اختاف في افادتها الامتداع وكيفية افاوئها 
ايا على اقوال احدها انها لا تفيد: بوجه رلا ندل على امتخام الشرط 
رلا امقذام الجواب بل هي لمجرن ربط الجواب بالشرط دالة على 
التعليق فى الماضي كما دك ان على التعليق فى المستقبل وام 
تدل بالأجمام على امتذاع ولا ثبوت قال ابن هشام وهذا القول كافكار 
الضروريات ان فجم الامتذاع منها كالبديبي فان كل من سمع لوفعل 
فهم عدم وقوم الفعل من 0 ولهذ| جاز استدراكه فنقول لوجاء 
زيد لاكرمته لكنه لم جثي الثاني وهو لسيبويه قال انها حرف لما 
كان سيقع لوقوع غيرو اي انها تقنضي فعلا ماضيا كان ينوقع ثبوته 
لثبوت غيره والمنوقع غير واقع قال حرف يقنضي فعا امنذح 
لامننام ما كان يثبت لثبوته الثالمكف وهو المشهور على السنة 
الحاة ومشى عليه المعريون انها حرف امتناع لامننام اي تدل 
على امتذاع الجواب لامتذاع الشرط فقولك لوجت لاكرمئف دال 
على امتذاع الأكرام لامتنام المجئي واعترض بعدم امتفاع الجواب 
في مواضع كثيرة كقولة تعالى ولوان ما فى الارض من شجرة اقلم 
والبحر يمدء من بعده سبعة ابر ما نفدت كلمات الله ولو أسمعهم 
لدولوا فأن عدم النفاى عد فقى ما ذكروالتولى عذد عدم الاسماع اوئئ 
الرابع وهو لابن مالك انها حرف يقتضي امتذخاع ما يليه واسذلزامة 
لناليه من غير تعرض لنغي التالي قال فقيام زيد من قولف لرقام 
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زيد قام عمرو كوم بانئفائه وبكونة مسنازما ثجوته لبرت قيام من 
عمرو وهل لعمرو قيام اخر غير اللازم من قيام زد | وليس له لاتعرض 
ذلك قال ابى هشام وهذه اجون العبارات فائدة اخرج ابن ابي 
حاتم من طريق الضجاك عن اس عباس قال كل شري فى القرآن 
لرفانة لايكون ابد! فائدة ثانية تختص لو المذكورة بالفعل واما نسو قل 
لو ادتم تملكون فعلى تتديرة قال الزمخشري راذا وقعت أن بعدها 
وجمب كون خجرها فعلا ليكون عرضا عن الفعل المحدرف ورده ابن 
أعاجمب بآية ولو اى ما فى الارض قال انما ذاى اذا كان مشتقالا 
جامد! رردة ابن مالىف بقوله لو ان حيا مدرك الغلام ادرئة ملاعب 
الرماح قال ابن هشام رقد وجدت أية فى الننزيل رقع فيها الخبر 
اسما مشئقا ولم يتزبه لها الز“خشرى كما لم يقذبه لاية لقمان رلا ابن 
العاجمب ولا لما منع من ذلك ولا ابى مالك ولا لما استدل بالشعر 
رهي قوله يودوا لو انهم بادرن فى الاعراب و وجدى آية الخبر فيها 
طرف وهي لوان عددنا ذكرا من الأرلين و ذلك الزركشي فى 
البرهان وابن الدماميفي بان لوفى الأية الأرثى للفمفي والكلام فى 
الامتناعية اعجمب من ذللك اى مقانة الزمخشري سبقه اليها 
العيرافي رهذا الاستدراف وما استدرك به منقول قديما في شرح 
لابضا لابى الخباز لكى في غيرمظدته فقال في باب ان واخواتها 
فال السيرافي تقول لو ان زيد! قام لاكرسقه رلا اجوز لوان زيدا حاضر 
لالرمنه انف م تلفظ بفعل يسد مسد ذلك الفعل هذا كلامة رقد 
ذال الله لعال ران يأت الأحزاب يودوا لو انهم بادون فى الأعراب 
فأ وقع خبرها صفة ولهم ان يقرقوا باى هذه للنمذني فاجريت *“جرى 
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ليث كما تقول ليغهم بادون انتب كامه و جراب لو اما مضارع 
منفي بلم اوم'ض مثبت او منفي بما والغااب على المثبت 
دخول الام عليه نسو لو نشاء لجعاذاة حطاما و من نجربة لو تشاء 
جعلناة اجاجا و الغالمب على المنفي تجردة نحو ولو شاء ريف 
ما فعلره فائدة ثالثة قال الز“خشري الفرق بين قولك لو جادني 
زيد لكسوئة و لو زيد جاء ني لكسونة و لو أى زيدا جاءنى لكسوته 
ان القصد فى الاول “جر ربط الفعاين و تعليق 55 بصاحيه 
١‏ ير مى غير تعرض لمعنى زائد على القعاق الساذج وفى الثاني 
ادضم الى التعليق احد معنيين اما نفى الشك و الشبهة وان المذكور 
مكسرلا معالة و اما بيان اده هو المختص بذللك دون غيرة و #خرج 
عليه آية لو انقم تملكوى و فى الثالمك مع ما فى الثاني زيادة 
التاكيد الذي تعطية ان واشعار بان زيد! كانى حقه أن #جرى و انه 
بنرك المجيى قد اغفل حظه و اخرج عليه و لوانهم صبروا و أحوة 
“امل ؤلك و خرج عليه ما رقع فى القرآن من احد الثاثة تدبية 
ننٍ لو شرطية فى المستقبل و هي التي تصلم موضعها ان تو 
ولو كرة المشركون و لو [عجبلك حسنبنى و مصدرية وهي الني 
تصام موضعها ان المفقوحة و ائثر وقرعها بعد ون و تسوه نو ود كثير 
من اهل الكتاب لو يردوكم يون احدهم أو يعمر يون المجر م لو يفتدي 
اي الرن و اللعمير و الافقداء و للثمني و هي الي يصلام موضعها 
ليك نسو فاو ان لذا كرة فحكون 5001 نصب الفعل في جوابها 
و للنقليل و خرج عاية و لو علي ابفسكم لوا على اوجه احدها أن 
تكون حرف امتذام لوجرن فتدخل على اأجماة الاسمية ر يكون 
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جوابها فعلا مقررنا بالام ان كا مثيتا نسو فلو لا انه كاى من المسبحيى‎ 
للبث و مجردا منبا ان كاى منفيا أو و لو لا فضل الله عليكم و رحمته‎ 
ما ركى مذفكم من احد ابذا و أن وليها ضمير أععقة أن يكرن ضمي ر رفع‎ 
نجدو لوا اننم لكذاامومذين الثاني أن تكوى بمعنى هلافبي للتخصيص‎ 
و العرض فى المضارع او ما في تاويلة نحو لولا تستغفرون الله لرا‎ 
اخرتذي الى اجل قريب و للتوبيم و النخديم فى الماضي نحو لول‎ 
جارا عليه باربعة شهداء فلرلا نصرهم الذين الخذرا من درن الله‎ 
ولول ان سمعتمرة قلقم فلولا ان جاء هم باسنا تضرعوا فلولا اذا بلغت‎ 
العلقوم فلولا ان كنتم غير مديذين ترجعونها الثالث ان تكون للاسخفهام‎ 
ذكرط البروي وجعل منة لوا اخرتني لو انزل اليه مللك و الظادر‎ 
انها فههما بمعذى هلا الرابع ان تكون للخفى ذكرة البروي ايضا و جعل‎ 
منه فلرا كانت قرية أمنثت في آقنت قر أي اهلها عند مجي‎ 
العذاب فنفعها ايمانها و الجمهور ام يثبنوا ذاكف وقال المراد فى لاية‎ 
النبيم على ترك لايمانى قبل #جى العذاب و يريد قرأة ابي‎ 
با و الاستشداء حيذئذ منقطع فائدة نقل عن الخليل ان جميع ما‎ 
فى القرآن من لوا فبي بمعنى هل الا فلولا انه كان من المسبحين‎ 
وفيه نظر اما نقدم من الايّات و كذ! قوله لولا اى رأكل برهان ربة لرلا‎ 
فيه أمنذاعية و جرابها محذوف الي لهم بها او لواقعها.و قوله لولا أن‎ 
م الله عليدا لخسف بذا و قوله لو3 أن ربطنا على قلبها اي لبدت‎ 
به في أيات آخر و قال ابن ابي حاتم ثدا موسى الحطمي ثفا‎ 
هرون بن أبي حاتم ندا عبد الرحمنى بن ابى حمان عن أسباط عن‎ 
العدي عن ابي مالك قال كاما فى لقرآن فلرا ذهو فبلا الا حرئين‎ 
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ني يونس فلولا كانث قرية فنفعها ايمانبا يقول فا كانت قرية 
و قوله فلولا انه كاى من المسجحين و بهذا يتضم مران الخلبل و هو 
ان مرادة لوذ المقترنة بالغا لوما بمنزلة لو9 قال الله تعالئ لوسا 
ناتينا بالملائكة وقال الما لقي لم تن الا للنخصيص ليت حرف 
ينصب الاسم و يرفع الخبر و معناة التمني وقال التنوخي انما 
تفيد ناكيدة ليس فعل جامد و من ثم ادعئ قوم حرفيقه و معناه 
نفي مضمون الجملة فى الال و نفي غيرة بالفرينة و قيل هي 
لنغى الحال وغيرة وقواة ابن الحاجمب بقوله تعالئى اا يوم يأنههم 
ليس مصروفا عذهم فانه نفي للمستقبل قال ابن مالك و تكن للنفى 
العام المستغرق المرانى به اأجنس كل النبرية و هو مما يغفل عذه 
نرن موصولة بمعنى الذي أعبو ما عندك'م ينفك و ما عذك الله باق 
و يستوي فيها المذكر و المونث و المفرد و المثنى و الجمع و الغاللب 
استعمالها فيما لا يعلم و قد تستعمل في العالم نحو والسماه و مابناها 
ولا انتم عابدونى ما |عبد اي الله و تجوز في ضميرها مراعاة اللفظ 
و المعفى و اجتمعا في قوله ويعبدون من دون الله مالا يملى لهم 
الباتي واستغهامية بمعنى اي شي ويسأل بها عى اعيان مالايعقل 
واجناسة و صفاته و اجناس العقلاء و انواعهم و صفاتهم أو ما هي 
ما لونها ما و لاهم ما نلك بيمينلك و ما الرحمى ولا يصأل بها عن 
اعيان اولى العلم خلافا لمن اجازة و إما قول فرعون و ما رب العالمين 
نانه قاله جبل و لهذا اجابة موسى بالصفات و لاجمب حدف القها 


) 6ثا*٠(‎ 

اذا جرت و ابقاد العنحه وليا عليها فرقا بيذها و بهن الموصولة نحو 
عم بنساءلون فيم انك من ذكراها م تقول ما ( تفعلوى بم يرجع 
المرصلوى و شرطية نحوما نذسخ من آية او ننساهانأت بخيرر ما تفعلرا 
من خير يعلمه الله فما استقاموا لكم فاستقيموا لهم وعذه منصربة 
بالفعل بعدها وتعجيبية عجيبية تحرفما اصبرهم على الفارقتل الانسان ما اكفرة 
ول ثالث لها فى القران الا في قرأة سعيد بى ججير ما غ بريكف 
الكريم وتحلها رفع بالبتداء وما بعدها خبروهي ذنكرة تامة ونكرة موصوفة 
نعو بعرضة فما ذرقها نعما يعظكم لى نعم شينًا يعظكم به هو وغير 
موصوفة نحو ذنعما هي الى نعم شيدًا هي واأحرفية ترد مصدرية اما 
زمانية نحو فاتقوا الله ما استطعدم الى منة استطاعقكم اوغير زمانية 
أعتو فذوقوا بما نسيقم أى بذسيانكم ونافية اما عاملة عمل ليس نحو 
ما هذا بشرا ماه امهاتهم فما منكم من احد عذة حاجزين و( رابع 
أجافي القران ارغير عاملة نحو وما تدفقون لا ابتغاء وجة الله فما 
رات تنجارتهم قال ابن الاجب وهي لذفي اأحال ومقنضى كام 
سينوية أن فيها معذى التاكيد لانه جعلبا فى النفى جوابا لقد نى 
لانبات فكما أن قد فيها معنى التائيد فكذلك ما جعل جرابالها 
وزائدة للتاكيد اما كافة نحو انما الله اله واحى اثما الهكم اله واحد كادما 
مشت رجوههم ربما يود الذي كفروا ارغي ركافة نحو فاماترين ايا ما 
قد عوا ايما الاجليى قضيث فبما رحمة مما خطايا هم مثا ما بعوضة 
فال الفارسي جميع ما فى القرانى من الشرط بعد اما مركد بالذوى 

لمشاببة فعل الشرط بدخول ما للناكيد لفعل القحم من جبة ان ما 
الام فى القسم لما فيها من التاكيد وقال ابوالبقا زيادة ما مؤذنة 


()ا“ ) 
بارادة شدة الناكيد فائدة حيث وقعت ما قبل ليس أوام ارلا أو بعد 
لا فبي موصولة نسو ما ليس لى عق مالم يعلم مالا تعلمون اا ما 
علمئنا وحيثف وقعست بعد كاف اللشبيه فهي مصدريةً ورحيمكف 
رقعمثك بعد الجا فانها تعثملها نحو بما كانوا يظلمون وحهمفك وقععت 
بين فعلين سابقهما علم اودراية ارنظر احفملت الموصيلة والاسنفهامية 
نعو اعلم ماتبدون وما كذتم تكتمون ما ادرعي ما يفعل بي و( بكم 
واقنظر نفس ما قدمت لغد وحهمف وقعمكت فى القرانى قبل 
لا فبي نافية اا في ثلاث عشر مرفعا مما انيتمرهن أ[ ان يخانا 
ننصف ما فرضكم 1 ان يعفرنى ببعض ما اتيتموهن للا ان يأتين 
ما نكم ابارلكم من النساء إلا ما قد سلف وما اكل السبع الا ما ذكيقم 
ولا اخاف ما تشركون به الا فصل لم ما حرم عليكم إلا ما دامت 
السموات و الارض الا في مرضعى هود فما حصدتم فذررة في سنبله 
الا ماقدمقم لبن الا و اذا متزلتمره, وما يعبدون او الله وما بيذهما 
الابالعق حيث كان ماذا تن على اوجة احدهما ان تكون مااستفياما 
و ذا موصولة و هو ارجم الوجهين في و يسألرنك ماذ! ينفقرى قل 
العفو في قرأة الرفع اي الذين ينفقينه العفو اذا لامل ان تجاب 
السمية بلاسمية و الفعلية بالفعلية الثاني ان يكون ما استغهاما و ذا 
اشارة الثالمك ان يكون ما ذا كله استفهاما على التركيسيها وهو ارجم 
الوجهين في ماذا ينفقون قل العفر في قرأة النصب اي ينفقرن 
العفو الرابع ان تكون ماذا كله اسم جنس بمعنى شيك أو مرصرة 
بمعنى الذي الخامس ان تكون ما زائدة وذا للشارة السادس ان 
نكن ما استغباما و ذا زائدة و يجوز ان برج عليه متى درن اسقفهاما 
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الزملى نحو متى نصرالله و شرط ضع آم بدليل جرها بدى في 
قرأة بعضهم هذ! ذكر من معي و هي في بمعفى عذل و أصاها لمكاى 
الاجتماع او وفته نسو و دخل معه السجن فقيان ارسله معنا عذا لى 
ارسلة معكم وقد يراد بغ #جرن الاجنماع و الاشفراى من غير ملاحظة 
المكان و الزمان نحوو كرنوا مع الصادقين و اركعوا مع الرائعين و اما أجر 
اني معكم ان الله مع الدين اتقوا و هو معكم اينما كذتم أنى معي 
8 سيبدين فالمران بالعلم و الفظ و المعونة مجازا قال الرافئب 
و المضاف اليه لفظ مع هو المنصوب كلاآيات المذكورة مى حرف 
جرله معان اشبرها ابندام الغاية مكانا و زمانا و غيرهما لحر من 
المسجد الححرام من اول يوم انه من سليمان و التبعيض بان يس 
بعض مسدها أحو حتى تنفقوا مما أحبون و قرأ ابن مسعود بعض 
ما تحبون و التبييى و كثيرا ما نقع بعد ما و صهما نحو ما يقدم الله 
للناس من رحمة ما ننس من آي مهماتا تذابه من أية و من رقرعها 
بعد عيرهما فاجئنبوا الرجس من الا ودان اساور مى ذهمب و التعليل 
مما خطاياهم اغرقوا #جعلون اصابعهم في آذافهم من الصواعق و 
الفصل بالمبملة و هي الداخلة على اني المتضادين نعو يعام 
المفسد مى المصلم يميز الخبيث من الطيمب و البدل نسو ارضيقم 
بأحيرة الدنيا من الآخرة اي بدلها لجعلذا مذكم مليكة فى الارض 

ي بدلكم و تنصيص العموم نحو ومامن الدالا الله قال فى الكشاف 
هو بمنرلة البذا في (١‏ اله الا الله في افادة معني الاستغراق و معذي 
ال نحو فظو من طرف خفي أب به و على نحو ونصرقة من 

تقوم اي علههم و في نعم اذا نودي للصلرة من بوم ١أجمعة‏ اي فيه 


[ش ( "رم 
وفى الشامل عن الشافعي أن من في قولة و أن كان من قوم مد زلكم 
ببعنى في بدليل قوله نعالىك وهو مومى و عن أحوقد كنا في غفلة 
من هذا اي عذه و عذد ثحو ان تغذي عنهم اموالهم ول[ ارلادهم من 
الله شيا اي عنده و الفاكيد و هي الزايدة فى النفي او الفيى او 
الاستغهام نو وما نسقط من ورقة الا يعلمها ما تري في خلق الرحى 
من تفارت فارجع البصرهل ترى من فطور واجازها قوم فى الا#جاب 
و خرجوا عليه تقد جاءك من نباء المرسلينى تحلون فيها من اساور 
من جبال فيها من بكٍ يغضوا من ابصارهم فائدة اخرج ابن ابي 
حاتم من طريق السدي عن ابن عباس قال لوان ابراههم حين دما 
قال اجعل افثدة من الناس تيوي اليم لازد حمث عليه اليهون 
و النصارى وكذة خص دين قال افئدة من الناس نجعل ذلك 
للمومنيى و اخرج عن #جاهد قال لو قال ابراهيم فاجعل افئدة 
الناس تهوي اليهم لزاحمتكم عليه الروم و فارس وهذا صريم في 
فبم الصصابة و التابعين النبعيض من من وقال بعضهم حيرف 
رفعثك يغفر لكم في خطاب المومنينى لم نذكر معها من كفوله ني, 
الأحزاب يا ايها الديى امذوا اتقوا الله و قولوا قولا سديدا يصلم لكم 
اعمالكم و يغفرلكم ذنوبكم و فى الصف يا ايها الذي امنوا هل ادلكم 
على تجارة نفجبيكم الى قوله يغغرلكم ذنودكم و قال في -خطاب الكفار 
في سورة نوح يغفركم من ذنوبكم وكدا في سورة ابراهيم وني 
سور الاحقاف وماذاك للا للثغرقة بين الغطابين ليا يسروى 
بين الفريقيى فى اارعد ذكره فى الكشاف من اتقع |! اسما فقرن 
موصولة نحو وله مى فى السموات و الارض و من عندة لا يستكيرون 


( عا" ) 
و شرطية نحو من يعمل سردا لجزبه و استفيامية حر من بعثنا 
من مرقدنا ونكرة مرصوفة نحو و من الذاس من يقول أي فربق 
يقرل و هي كما في اسقوائها فى المذكر والمفك و غيرهما و الغالب 
استعمالها فى العالم عكس ما و نكنة ان ما اكثر وقوعا فى الكلام منها 
و مالا يعقل اكثر مس يعقل فاعطوا ما كثرت مراضعه لكثير و ما 
قلت للقليل للمشاكلة قال انباري و اختصاص من بالعالم وما 
بغيره فى الموصولنين درن الشرطينيى لان الشرط يستدعى الفعل 
ولايدخل على الأسماء مهما اسم لعود الضمير ليها في ميماتاتنا 
به قال الزمخشري عاد عليها ضمير به و ضميربها حملا على اللفظ 
وعلى المعفى وهى شرط لما لا يعقل غير الزمان كلاية المذكورة و فييها 
تاكيد و من ثم قال قوم ان اصلها ما الشرطية و ما الزائدة ابدلت 
الف الولى هاء دفعا للتكرار الذون على اورجه اسم و هي ضمير 
النسرة نسو فلما رأينه اكبرنه و قطعن ايديون و قلن و حرفف وهى 
نوعان نون الناكيد وهي خفيفة وثقيلة نحو لهمجنى و ليكونا لنسفعا 
بالخاصية و لم تقع اأخفيفة فى القرآن الا في هذين الموضعين قلت 
و المف في قراءة شاذة و هي فاذ! جاد وعد الآخرة ليسورًا وجوهكم 
و رابع في فرادة التسس القها في جهخم ذكرة اب جني فى المحتسب 
ونون الوقاية و تأعق ياء المتكلم المنصربة بفعل نحو فاعبدني 
تحزنني او حرف نعو ياليتني كنت معهم انني انا الله و المجرررة 
بلدن من لدني عذرا او من ررقن كوه اق عذني و القيت 
عليك محبة مني التنوين نون تثبت لفظا لا خطا و اقسامء كثيرة 
تفرد النكين وهر اللاحق لاسماد المعربة نحو هدئئ و رحمة و الى 


(0*) 
عاد اخا هم هود! انا ارسلنا نوها و تكوين الننكير و هو اللاحق لسماء 
الفعال فرقا بهن معرفتها و نكرتها نسو التفوين الاجق لاف في قراءة 
من فونه و هيبات في قراءة من فونها و تنويى المقابلة و هو الاحق 
أجمع المونث السالم نعو مسامات مومنات قانتات تائبات عابدات 
سائحات و تنوين العرض اما عن حرف آخر مفاعل المعتل نهو 
و الفجر و ليال و من فوقهم غواش او عن اسم مضاف اليه في كل 
وبعض و أي نممو كل في فلك فضلنا بعضهم على بعض اياما تدعوا 
و عن الجملة المضاف اليها نحوو انتم حينئد تنظرون لى حين اذا 
بلغت الرو م التتلقوم او اذا على ما تقدم عن شفخنا ر من احى 
نحو نحو و انكم اذا لمن المقربين لى اذا غلبتم و تنوين الغوامل 
الذي يسمى في غير القرآن الترنم بدلا مى حرف اللطاق و يكون 
فى الاسم و الفعل و الحرف و خرج علي الزمخشري وغير؟ قواريرا 
و الليل اذ! يسركلا سيكفررن بتنوين الثلاثة نعم حرف جواب فيكون 
تصديقًا للمخبرو وعد اللطالمب و إعلاما للمستخير و ابدال عيذها حاء 
ركسرها اتباع الذون لها فى الكسر لغات قرول بها نعم فعل لانشاء 
المدم 9 يتصرف الباد اسم ضميرغائب يستعمل فى الجرو النصب 
'حوقال له صاحبه وهو نجاورة و حرف للغيبة و هو الاحق 3 يا 
و للسكث نحو ماهيه كتثابية حسابيه سلطانية ماليه لم ينسنه وقرىل 
بها في اراخر اي الجمع كما تقدم رقغا ها ترنٍ اسم فعل بمعنى خل 
و جوز مد الفه فيتصرف م للمثنى و الجمع نحو هارم اقروا كنابيه 
و اهما ضمير اللمونمى أو فالهمها نجورها و ثقواها و حرف تنبية 
نتدخل على الشارة نحو هراء هذانى خصمان ههنا و عاق ضمير 


(601ا) 
الرفع المبر عنة إاشارة عر هاانتم اراب على نعت أفي فى النداء 
نعو يا ايها الناس واجوز في لغة |سد حذفف الف هذة وضمها 
اتباها وعليه قرادة ايه الثقانى هات فعل أمر لا يتصرفب و من 
ثم ادعى بعضهم انه اسم فعل هل حرف استغهام يطلب به التصديق 
درى التصور و 9 يدخل على منفي ولا شرط ولا أن ولا اسم بعده 
فعل غالبا و ا عاطف قال ابن سيده و لا يكون الفعل معبا الا مستقبلا 
ورك بقوله فبل وجدتم ما وعد ربكم حقا وثركٍ بمعنى قد وبه فنسرهل 
انى على الانسان و بمعذى النفي أمو هل جزاء الأحمان الا الأحسان 
و معان آخر ستأني في مبحمى لاستغهام هلم دماد الى الى 
وفيه قولان احدهما أن اصله ها ولم من قولف لممست الشرى اي 
|ماعنه نحذنت الالف و ركب وقيل اصله هل ام كانه قيل هل للك 
في كذا امة اي اقصدة فركبا ولغة اعجار تركه على حاله فى النثنية 
و الجمع و بها ورد القرآن و لغة تميم الحاقه العلامات هذا اعم يشار به 
للمكان القريمب نحو اذا ههذا قاعدرن ويد خل عليه الام و الكاف فيكون 
للبعيد نحو هذالى ابتلى المومذون وقد يشار به للزمان اتساعار خرج 
عليه هذالك تبلوا كل نفس ما املفك هنالك دعا ذكريا ربم 
هيت اسم فعل بمعنى اسرع و بادر قاله فى المعتسسب و نيها 
لغات قرى ببعضها هيت بغتم الهاء و الناه و هيت بكسر الهادو فلم 
الناه و هيت بفنم الهاء و كسر الناء و هيت بفتم الهاد و ضم الناء 
و قرى هيت بون جيثت و هو فعل بمعنى كبيأت و قرى هبيت 
و هو فعل بمعنى إماحصت هيبات اسم فعل بمعنى بعد قال تعال 
عيبات هيهات لما توعدون قال الزجاج البعد لما توعدون قيل وهذا 
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غلط ارقعه فية" الأم فلن تقديرة بعد الأمر لما توعورن أي لاجله و احبعن 
منه أن الام لنبيين الفاعل و فيها لغات قرى منبا بالفذم و بالم 
و بالشفض مع التنويى فى الثاثة و عدمة الواو جارة و اصبة وغير 
عاملة فالجارة واو القس, نحو و الله ربا ما كذا مشركين و الناصبة واو 
مع فتنصب المفعول معه في راى قوم نحو فاجمعوا امركم و شركاءكم 
ولا أاني له فى القرن و المضارع في جواب النفي او الطلب 
عذد الكوفيين نحو ولما يعلم الله الذي جاهدرا مذكم و يعلم الصابرين 
يا ليتذا نري ولا نكذب بآيات ربذار نكون و واو الصرف عذدهم ومعناها 
ان الفعل كان يقتضي اعرابا فصرفقه عذه الى النصب نحو انجعل 
فيها مى يفسد فيبا و يسفلك الدماء في قرادة النصمب وغي رالعاملة 
انراع احدها واو العطف و هي لمطلق الجمع فيعطف الشيع على 
مصاحبه نحو فالجيناد و عاب السفينة و على سابقة تجو ارسليا 
نوحا و ابراهيم و لاحقه نسو يرحى اليك و الى الذين من قبالك: 
و نغارق سائر حررف العطف في اققرانها باما نر اما شاكرا واما 
كفورا وبلا بعه نفي أحو وما اموالكم ؤلا ارادكم بالتي ثقريكم ريلئنى 
٠‏ معنو و لكن رسول الله وبعطف العقد على النيف نحو احد و عشررن 
و العام على |أخاص و عكسة نحو و مليكنة و جبريل و ميكال رب 
اغفر/ي و لوالدي ولمى دخل بيتي موسنا وللموسنين و الموسنات 
و الش عل مرادفة نحو صلوات من ربهم و رحنة انما اشكوا بي 
. و حزني والمجرور على الجوار نمو بروسكم و ارجلكم قيل وترك بمعذئ , 
ارو حملى عليه مالك انما الصدقات للفقراء و المساكين اي وللتعليل 
وحمل عليه البدارزنجي الرار الداخلة على الفعال المتصربة ثانيها 


(18م ) 
و اوالاستيفاف أحر ثم تضى اجلا و اجل مسمى عندة لنبين' كم 
و تقرفى اأرحام و أثقرا الله و يعلمكم الله مى يضلل الله فة هادي لم 
و يذرهم بالرفع اذ لوكاننت عاطفة لنصمب نقروا جزم ما بعدى 
ونصب اجل “الثيا واو العمال الداخلة على الجملة الأسمية جحو وحن 
فعبم ؛حمدك يغشى طايفة منكم وطايفة قد اهمقهم لد اكله الذئي 
و نسحن عصبة و زعم الزمخشري انها تدخل على الجملة الراقعة مغة 
تائيه بوت الصغة للمرموف و لصوقها به كما تددخل على الحائية 
و جعل من ذلك و يقولرن سبعة و ثامذهم كلبهم رابعها واو الثمانية 
ذكرها جماعة الحربري و ابى خالويه و الثعلبي و زعموا ان العرب 
أذا عدوا يدخلون الواو بعد السبعة ايذانا بانها عدن تام و ان ما بعده 
مسثانف و جعلوا من ذلىف قرله سيقولون ثلاثة رابعهم كلبهم الى قوله 
سبعة و ثامفهم كلبهم و قوله النائدون العابدون الى قوله و الذاهون ع 
المذكر لاذه الوصف الثامن وقول مسلمات الوى قوله و ابكارا والصواب عدم 
نبوتها و انها فى الجميع للعطف .خامسها الزائدة وأخرج عليه واحدة 
من قوله و ثله لأجبين و ناديناه سادسها واوضمير الذكور في اسم ار 
فعل نسو المومقون و اذا سمعر اللغوا عرشرا قل الذي امثرا يقيموا 
سابعها وأو علامة المدكرين في لغة طي و.خرج عليه و اسروا النجرى 
الذهى ظلموا ثم عموا و صموا كثيرا مذهم ثامنها الواو المبدلة من همزة 
السنفهام المضموم ما قبلها كقراءة قخبل و اليه الفشور وامنتم قال 
“رثوك و امفقم و يكن قال الكسائي كلمة تندم وتعجمب و امله وياكف 
الكاف ضمير جرور وقال الاخفش وي اسم فعل بمعذوى اعجب 
و القاف حرف خطاب و ان على اضمار الام و المعذيم (عبجب لان الله 
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وال الغليل وى وحدها و كان كلمة مسنقلة»للنسقيق ١‏ التشبيه 
وقال ابن الانهاري حنمل ويكانه ثلانة اوجه ان يكوى ويك حرفا 
وانة حرف و المعذئ الم ثروا ان تكن كذللك و المعنى ويلك 
و اى يكوى وى حرفا للتعجب و كانه حرف و وصلاخطا لكثرة الاستعمال 
كما رصل يبذْرّم ويل قال الاممعي ويل تقبيم قال الله تععلى ولع 
الويل مما تصفون وقد يرضع مرضع التحمر و النفجع نسويا ويلتنا 
يا ويلنا اعجزت أخرج العربي في فوائده مى طريق اسمعيل بن . 
عياش عن هشام بن عروة عن ابيه عى عايشة قالت قال لي رسول 
الله صلى الله عليه و سلم واحكف فجزءعمى منبها فقال لي يا حميراء 
إلى ريتحلك او ويشلك رحمة فلا تجزءي منها ولكى اجزعي من الويل 
يا حرف لنداء البعيد حقيقة او حكما و هي اكثر احمرفة استعملا 
ولبذا لا يقبر عند الحذف سواها نو رب اغفر لي بوسف اعرض 
ولا يذادي (سم الله و ايها واينها لا بها قال الزخشربي و تفيد التاكيد 
الموذن بان اأخخطاب الذي يتلره يعنني به جد وثرك للتنبيه فتدخل 
علي الفعل و اأحرف أحو الا يا اسجدوا يا ليث قوسي يعلمون لنبيه 
يا قد اتيمثك على شرم معاني الادرات الواقعة فى القرآنى عل 
وجه موجز مفيد “حصل للمقصود منه و لم ابسطة لان معبل 
البسط والاطناب انما هوتصانيفنا في فن العربية و كنبنا الأسرية 
و المقصود في جميع انواع هذا الكتاب انما هو ذكر القواعد و الاصولٍ 
١‏ استيعاب الفروع و الجزئيات النوع العادي و ااربعوى فم يي 
معرفة إعرابه افرده بالتصنيف. خائق منرم مكي وكتابه فى 
المشكل: خاصق و الحو في و هو ارشهها و ابو البقا الءمبري و بهو 
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اشبرها و السمينى رهو اجلها على مافيه من حشو و تطويل ولخصه 
السغافتي “جود وتفسير ابي حيان مشحون بذلكف و من فرائد 
هذا الذو 5 معرفة المعنى لان الاعراب يميز المعاني و يوفق على اغراض 
المتكلمين أخرج ابو عبيد في نضائله عن عمر ابن الخطاب قال 
تعلموا لحن ر الفرائض و السذن كما تعلموى القرآن و اخرج من يحي 
بن عنيق قال قلت للحم يا ابا سعيد الرجل يتعام العربية يلتمس 
.بها حسن المفطق ويقيم بها قرأته قال حسن يا أبى اخي فتعلمها 
فان الرجل يقرأ آي نيعبي برجهها فيبلكف فيها وعلى الذاظر ني 
كذاب الله الكنشف عن اسرارة الدظر فى الكلمة و صيغقها و #علها لكوننا 
مبتداء او خيرا اوفاعا اومفعوا اوفي مبادي الكام او في جواب 
الى غير ذلك رتجب عليه مراعاة امور احدها وهواول واجب 
عليه ان يفهم معنى ما يريدان يعربة مغردا! او مركبا قبل الاعراب 
انه رع المعنى ر لهذا لا تجوز اعراب فواتم السور اذا قلا انها من 
المنشابه الذي اسنائر الله بعلمه و قالوا في توجيه نصب كالة في قوله 
وان كان رجك #ورث كالة انه يدوقف على المراد بها فان كان اسسما 
للميث فهو حال و بورث خبركان اوصفة وكان نامة او نائصة وثالة 
خبرا و للورئة فهو على تقدير مضاف اي ذا كلالة وهوايضا حال 
أو خب ر كما تقدم ار للقرابة فهو مفعول لاجله وقوله سبعا مى المثاني 
أن كان المراى بالمثاني القرآن فمى للتعبيض او الفائعة فالبيانى الجنس 
وقوله الا اى تتقوا مذهم ثقاة اى كانت بمعنى ااتفافيي مصدراو 
بمهلى منقى لي امرا يجمب اتتقارئة فمشعول به او جمعا كرماة فعال 
وقوله غثا احوى أن اريد به لأسود من الجغاف والهيبس فبوصفة 
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لغثاذ او م شدة اأغضرة فحال من الرمي قال ابى هشام وقد زلت 
اقدام كثير من المعربين راعوا فى الأعراب ظاهر اللفظ ولم ينظروا في 
موجمب المعنى من ذلك قرله اصلواتك تأمرف ان نثرك ما يعبد 
اباؤنا او اى نفعل في اموالنا ما نشء فانه يثبادر الى الذعى عطف 
ان نفعل على أن ننرك و ذلك باطل لانه لم يأمرهم ان يقعلوا 
في اموالهم ما يشارّن و انما هو عطفه على ما فهو معمول للذرك 
رالبعنى ان نترب ان نفعل و موجبب الوهم المذكور ان المعرب : 
يري ان والفعل مرثيى وبيذبما حرف العطف الثاني ان يراعي 
ما تقتضيه الصناعة فربما راعى المعرب و جها يها ولاينظر في محته 
فى الصناعة ن#خطري من ذلك قرل بعضهم في وثمودا فما ابقتى 
ان ثُمود| مفعول مقدم وهذا ممتنع لان لما الذانية الصدر فلايعمل 
ما بعدها فيما قبلبا بل هو معطرف على مان اوعلئ تقديرو اهلك 
ثمود| وقول بعضهم في لاعاصم الهوم من امرالله لا تثريسب عليكم البوم 
ان الظرف متعلق باسم لا وهو باطل لان اسم لا حيذئف يطول فجي , 
نصبه وتنوينه وادما هو متعلق بمعذرف وقول العوفي ان الباني ٠‏ 
قوله فناظرة بم يرجع المرسلون متعلقة بناظرة و هوباطل لان الاستقهام 
له الصدر بل هو متعلق بما بعدة وكد! قول غيرة في ملعرنهن اينما 
ثقفوا انه حال من معمول ثقغوا اواخذرا باطل لآن الشرط له الصدر 
بل هو مخصوب على الذم الثالث ان يكوى مليا بالعربية ليلا لخرج 
على مالم يثبت كقول ابي عديد: ني كما اخرجلك ربك ان الكافب 
نسم حكاء مكي وسكت عليه فشنع ابن الشعبري .عليه في سكوتة 
ويبطله ان الكاف لم “جيك بمعفى واوالقسم و اطلاق ماء الموصرلة على 
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الله وربط الموصول بالظاهر وه فاعل اخرجف وباب فلأت الشعر 
واقرب ماقيل فى ااي انها مع مجررها خبر #عذرف أي هذى 
ابعال من تنفياى القرآة على ما رأيمت مفهم في كراهفهم لها بعال 
اخراجك لأحرب في كراهيتهم له وكقول ابى مهرإن في قرأة أن 
البقر تشاببت بتشديد الفا انه من زيادة القاء مي اول المافي 
وا حقيقة لبذه القاعدة وانما اصل القرأة ان البقرة تشاببيت بتار 
الوحدة ثم ادغفيمت في تاء تشاببمت فبو ادام من كلمنهن الرابع 
لى تجذنب الامور البعيدة والارجه الضعيفة و اللغات الشاذة و درج 
على الفريمب و إلقوي و الفصيم فان لم يظبرله اا الرجه البعيد فله 
عذر وان ذكر الجميع لقصد الاعراب والتكثير فصعمب شديد ارلبين 
المستمل وتدرييب الطاب فحسى في غير الفاظ القرآن اما التنزيل 
فلا تجوز أن #خرج إلا على ما يغلمب عاى الظن ارادته فان لم يغلمب 
شري فليذكر الرجه المحنملة مى غير نعسف ومن ثم خطي من قال 
في وقؤله بالجر ار النصب انه عطف على لفظ الساعة او لها لما 
بهنبما من التباعد و الصواب انه قسم او مصدر قال مقدرا وم قال 
في أن الديى كفروا بالذكر اى خبره ارليكف ينادون من مكان بعيد 
و ألصواب اذة “تدرف و من قال في ص والقراى ذى الذكران جرابه 
أن ذلك أعبق والصواب انه محذرف اي ما الامركما زعموا اوانه 
لمعي ز ار انف لمن المرسلين ومن قال في فلا جنام عليه ان يطوف 
نى الوقفب علق جفام وعليه اعز الآن اعزاء الغائمب ضعيف إخلاف 
القرل بمثل ؤلفسه في عليكم ان 9 تشركرا فانه حسى تبني امزا المخضاطب 
فصيم وص قال في ليذهب عنم الرجس إهل البوت انه منصوب 
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على الاختصاص لضدقه بعد ضمير. المعاطب والصواب آنه مذلهت 
ومن قال في تماما على الذي احهى بالرفع ان املة احفر فسذافت 
إلواو و اجنزي عنها بالضمة لان باب ذالك الشعر والصواب تقدير 
مبتدأ اي هواحسن و من قال في وان تصبروا وتنقوا ل يضركم 
بخم الراء المشددة انه من باب أن يضرم اخرى تضرم أن ذلك 
خاص بالشعر والصواب انها ضمة اثبام وهو “جزوم ومن قال في 
وارجلكم اذه مجر ور على الجوارلأن الجر على الجوارفي نفس شعيف ‏ 
شان لم يكن مذه الا احرف يسيرة و الصواب انه معطرف عائ بروسكم 
على ان المران به مسم الخفف قال ابن هشام وقد يكون الموضع ( لخر 
لا على وجه مرجوح فلا حرج عاى “خرجه كقرأة نجى المرمفين 
قبل الفعل ماض و يضعفه اسكان آخرن وانابة ضمير المصدر عى الفاعل 
مع وجود المفعول به وقيل مضار ع اصله ننجي بسكون انيه و يضعفه 
ان النوى « ندغم فى أجيم وقيل اصله ننجي بغدم ثانية وتشديق 
الثه فحذفت النون الثانية و يضعفه اى ذلك يجوز !9 فى لإا 
الغامس ان تستو في جميع ما حتملة اللفظ من اأرجه الظاهرة 
فنقول في نحرسبم اسم ربك الاعلى ؛جوز كون اا علئ صفة ثلرب 
وصفة لاسم وفي أحو هدى المتقين الذين يجوز كون الذي قابعا 
ومقطرعا الى النصمب بافساراعني ار امدح ار الى الرفع باشمار هو 
السادرس ان براعى الشررط المخقلفة بحسب الابواب ومتى ام يقاملها 
اختلطت عليه الابواب والشرائط ومن ثم خطى الزمخشري في قرلة 
ملك الذاس اله الناس انبما عطفا بياى و الصراب انها لعتاى 9( شتراط 
الثنقاق فى النءت والجمرد في عطف البيان و في قرله ني ان 
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ذا أسعق تشاصم اهل الذاربنصي تخاصم انه صغْة للاشاءة لاى:اسم الاشارة 
انما ينعت بذى الام الجذسية و الصاب كونه بد و في قوله فاسقبقرا 
الصراط رفي سنعيدها سيرنها اى المنصوب فيهما ظرف ان ظرف 
المكلى شرطه الأبهام و الصواب انه على اسقاط الجار ترسعا و هر فيهما 
الى و في قرلة في ما قلت لهم إلا ما امرتذي به ان اعبدرا الله أى 
الى مصدرية و هى وصلتها عطف بيان على الهاء لاستنام معطف 
الفيانى على الضمير كذعنه و هذا الآمر السادس عده ابن هشام فى 
المعنى و يحقمل دخولة فى لامر الثاني السابع ان يراعى في كل 
تركيسب ما يشاكله فريما خرج لاما على شيع و يشهد استعمال آخر 
في نظيرذالك الموضع بخافه و من ثم خطى الزخشري في قرله 
و “رج الميث من العى انه عطف على فالق السب و النرئ 
ولم امجملة معطوفا على لتدرج العي من الميث أن عطف الاسم 
على الاسم اولئ و لكن *جمي قوله رج لعي من الميت و #خرج 
الميث من الحي بالفعل فيبما يدل على خلاف ذلك ومن ثم 
خطى من قال في ذللك الكتاب لا ريسب فيه ان الوقف عائق ريسب 
ونيه خبر هدك و يدل على خلاف ذالك قوله في هو السجدة 
تنزبل الكناب لا ريسب فيه من رب العالمين و من قال في ولمن 
صهر وغفر أن ذلك لمن عزم الامور ان الرابط ااشارة و أن الصابر 
الغافر جعلا من عزم الأمور مبالغة و الصواب ان الأشارة للصبرو الغفران 
بدليل و ان تصبروا و تفقوا فانى ذلك مى عزم الأمور و لم يقل انم 
وص قال ف نسو و ما ربك بغافل ان المجررر في مرضع رفع 
و الصراب في مرشع نصب ١ن‏ الخبهر لم جوع فى الننزيل مجروا ' 
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من الباد.ا3 وهو منضوب و من قال لبي و لثى سألنهم حم خلقهم 
ليفولن الله ى اسم الكر.ي مبقداء و الصواب انه فاعل بدليل ليقون: 
خاقين العزيز العليم تنجيه و : كذا اذا جاءت قرأء اخري في ذلف 
الموشح بعيذة تساعد! حد الأعرابيى فينبغي أن يثرجم كقوله و لكن 
البر من امن قيل النقدير و لكن ذا البروقيل:و لكى البربرمى امن 
يويد اقول انه قري و تكن البارثتبية. وقد يوجد ما برجم كا م 
الهعتملات نينظ رفي اولاها نحو فاجعل بينذا و بينك مواعد! فموعك 
معفمل للمصدر و يشيد له لا أخافه نع ولا انت. و للزمان و يشهد له 
قال نموعد كم يوم الزيذة و للمكاى و يشبد له مكانا سوى واذا أعرب 
مكانا بدلا مذه لا ظرفا لنخلفه تعين ذلك الثامس ان براعتى الرسم 
ر مى ثم خط من قال في سلسبيةا انها جملة امرية اي سل طريقا 
موصلة اليا انها لو كانت كذلف لكنبت مفصولة و من قال في 
لى هذان لساحران انها ان و اسمها اي ان القصة و ذان مبتداد خهره 
لساحران و الجملة خبر ان وهو باطل برسم اى منفصلة و هذابى 
منصلة و من قال في ولا الذي يموتون وهم كفار ان الام للابتداء 
و الذي مبتداء و الجملة بعده خبرة و هو باطل فان الرسم ولاو من 
قال في يهم اشد ان هم اشد مبتداء وخبر و لي مقطرعة عن الاضافة 
وهو باطل برسم ابهم منصلة و من قال في و اذا كالوهم او وزنوهم 
اخسرون أن هم فيها ضمهر رفع موكد للواو و هو باطل برهم الوارفهيما 
بلا الف بعدها فالصواب انه مغعرل الناسع ان تثامل عند وروك 
المشنببات و من ثم خطئ من قال ني احصى لما لبثوا امد!ا انه 
انعل تفضيل و المنصوب تمثيز و هو باطل فان (ذمد ليس *سعصيا' 


(09" ) 
بل #عصى و شرط النميز المنصوب بعد انعل كونه فاملا فى المعنى 
فالصراب أنه فعل وامدا مفعول مثل و احضى كل شئ عدرا 
العاشران 9 رج على خلاف امل او خلاف الظاهر أغهر مقتض 
و من ثم خطى مكي في قولة و 9 تبطلوا مدقاتكم بالمى والاذى 
الذي أن الكاف نعمت لمصدر اي ابطالا كابطال الذدى و الوجه كرنة 
حلا من الواو اي لا تبطلوا صدقاتكم مشببين الذي فيذا 9 حذف 
فيه و العادي عشران تحرف من الاصملي و الزائد ثحو اا أن يعفونى 
او يعفو الذي بيدة عقدة الذكام فأنه قد ينوهم أن الواو في يعفون 
مدير الجمع فيشكل اثبات الفوى و ليس كذللك بل هي فيه ثم 
الكامة نبي اصلية و الذوى ضمير الذسرة و الفعل معها مبني و وزنه 
الى اخناف ول تعفرا اقرب فالرار نية ضير [أجمع و ليست من 
امل الكلمةٌ الثاني عش ران اجتذمب اطلق لغظ الزائد في كتاب الله 
فان الزائد قد يفوم منه انه مالا معنى له وكتاب الله مذزه عن 
ذلك و لهذا فربعضهم الى التعبير بدله بالتاكيد و الصلة و المفخم 
وقال ابن الخشاب إختلف في جراز اطاق لفظ الزائد فى القرآن 
فلاكثروى على جرازه نظرا الى انه نزل بلسان القوم و متعارفهم ولآن 
الزيادة باراه الحدذف هذا للاختصار و التخفيف و هذا للتركيد 
و النوطية و منوم من ابي ذلك و قال هذة الالفاظ المسمرلة على 
الزيادة جاء نت لفوائد و معاني "خصها فلا اقضى عليها بالزيادة قال 
و اللحقيق انه ان اريد بالزيادة اثباى معنى 3 حاجة اليه نباطل 
لاه عبمى فتعين ان النهابة حاجة للى أعماجات الى الشياد قد 
تجتلف تسب المقاصد فليسث العداجة الى اللفظ الذي عده 


(يث/يم ) 
هراء زيادة #أععاجة الى "اللفظ المزيد عليه اننبى و اقول_يل السعاءجة 
ليه العاجة اليه سواء بالنظر الى مقتضى الفصاحة و البافة وان ' 
لو ترك كان الكام دونه مع افادنة اصل المعنى المقصون ابتر خائها 
عى الرونق البليغي ( شببة في ذلك و مثل هذا يسنشبد عليه 
بلاستاق البياني الذي خالط كلم الفصبعاء و عرف مراقع استعمالهم 
وذاق حلارة حلارة الغاظهم و اما الذعرى الجا في فعنى ذاكب بذقطع 
الذرى تذبييات الأول قد بلجازب المعنى و الاعراب الشرى الواحهث 
بان يوجك فى الكلام إن المعنئ يدعو الى امر و اأعراب يمنع منه 
والمتمسك به معمة المعنى و يأرل لصحم الاعراب و ذلك كقولة 
تعالى انه علي رجعة لقادر يوم ندلى السرائر فالظرف الذدى هو بوم 
بفنضى المعنى انه يتعلق بالمصدر و هو رجع انه على رجعة ني 
ذلك اليوم لقادر لكى الاعراب يمذع مذه لعدم جواز الفصل بين المصدر 
و محموله تجعل العامل فيه فعا مقدرا ول علية المصدر و كفا اكبر 
من مقتكم انفسكم ان تدعرن فالمعنئ يققضي تعلق اق بالمغت 
و الاعراب يمنعة للفصل المذكور فيقدرله فعل يدل عليه الثاني قد 
بقع في كامهم هذ نفسيرمعني و هذا تفسير اعراب والغق بيفهما 
ان تفسير الاعراب ابد فيه مى «ظطحظة الصناءة الذسوبة و تفسير 
المعنى 3 نضره مخالفة ذلك الثالمف قال ابوعبيد في فضائل 
القرآى حدثذا ابو معربة عى هشام بى عررة عن ابيه قال سالت عايشة 
رضى الله تعالى عنها عن أن القرآن عى قرله ان هذان تساحران _ 
و يمن قوله و المقيميى الصلرة و المونون الزكاة و عن قوله ان الذي أمفرا 
و الذي هادرا و الصابئوى نقالمق يا ابن اخي هذا عنل- اليذابٍ 


(وىع" ) 
اخطأرا فى الكتاب هذا اسناد معيم على شرط الشجهين و تال 
حدثنا حجاج عن هارن بى موسى اخبرني الزبيربن اأخريب ص 
مكرمة قال لما كقبثت المصاحف عرضت على عثنان فوجد فيها 
حروفا من الأحنى فتال 9 تغيررها فانى العرب ستغيرها او قال ستغير 
بها بالسذقها لوكان الكاتب من ثقيف المملى مى هذيل لم توجد 
فيه هذه العررف اخرجة من هذه الطريق ابن الانباري في كتاب الك 
على مى خالف مصحف عثمان ابن اشته في كثاب المصاحف ثم 
اخرج ابن الانباري تحوه عبد الاعلى بن عبد الله بن عامرر أبن اشقه , 
تعره من طريق يحيئ بن يعمرو اخرج من طريق ابي بشر 
عن سعيد ابى ججير انه كان يقرأ والمقيمين الصلرة و يقول هر أن 
من الكأنمب و هذه الاثار مشكلة جد! و كيف يظل بالصحابة اولا انهم 
يأحنون فى الكلام فضلا عى القرآن وهم الفصساد اللّد ثم كيف يظن 
بوم انيا فى القرآن الذي تلقرة من النبي على الله عليه و سلم 
كما انزل و ححفظوه و ضبطرة و اتقنود ثم كيف يظنى بهم فالا اجقماعهم 
كلهم على الخطاد و كذابته ثمكيف يظن بهم رابعا مهم تذبههم و رجوموم 
عنهة لم كيفب يظنى بعثمان أن يننبى عن تغييرة ثم كيف بظن 
ان القرأة استمرت على مقنضي ذلك الخطاء و هو مروي بالفوائر 
خلفا من سلف هذ! مما يسنجعيل عقلا و شرعا و عادة وقد اجاب 
العلماء عى ذلك بثاثة ارجه احدها اى ذلك 9 يصم عى عثمان فان 
اسناد؛ ضعيف مضطرب منتطع و لان عثمانى جعل للخاس اماما 
يفندرى به فكيف يرل فيه أعذا ر يتركه لنقيمه العرب بالسنتها فاذا 
كأن الذين تولوا جمعة و كتابته لم يقيموا ذلك وهم الخيار نكيف 


2000 بيبا 


(89م ) 
قيمه غهرهم و ايضافانه لم يكقمب مصعفا واحدا بل كنسية عدة 
مصاحف فان قيل ان اللسى وقع في جميعها فبعيد اتفاقها على زللك 
ارفي بعضها فهو اعتراف بصحة البعض وام يذكر احد من الذاس 
أن الى كاى في مصيف وون مصضحف ولم نات المصاوف قط 
مختلفة ال فيما هو من وجوه القرأة وئيس ذلك بلحى الوجه الثاني 
علوى. تقدير*حة الرواية ان ذلك مول على الرمزو الاشارة و مواضع 
العذف نعو الكتئب و الصبرين وما اشبه ذلك الثالمف انه مول 
على اشياء خالف لفظها رسمها كما كنبوا 3 ارضعوا و 9 اذبسذه بالف 
بعد ل و جزاه و الظالمهن بواو و الف وتاييد بيايهى فلو قرئك ذلك 
بظاهر الخط لكان أعفا و بهذا الجواب و ما قبله جزم ابن اشته ني 
تتاب المصادف و قال ابن الانداري في كتاب الك على من خالفت 
متتحف عشمان الأحاديمث المروية عى عثمان في ذلك ل يقوم بها 
حجة لانبا منقطعة غير متصلة و ما يشبد عقل بان عثمان وهو مام 
لامة الذي هوامام الذاس في رققه و قدرتهم بجمعهم على المصيفى 
الذي هو المام فيتبين فيه خلا و يشاهد في خطة زلا ذا إصلسم 
كلا و الله ما يترهم عليه هذا ذو انصاف و تمييز و3 يعتقد انه اخر 
الغطاء فى الكتاب تيصلعه من بعدة و سبيل (أجانيى من بعده البذاء 
على رسمة و الرقوف عند حكمه و من زعم أن عثمان اراك بقوله 
ارى فيه لعذا ارى في خطه أنا اذا اقمناة بالسذتنا كاى أحى الخط 
غير مفسد ولا محرف من جبة أحريفف لاالفاظ و افسان الاعراب فقد 
ابطل ولم يصب ان الخط منبئ عن النطق فمن أن في كنبة 
فب و لاحن في نطقة و لم يكى عثمان ليوخر فساد! في #جار الفاظ القراي 


(»«) 
من جبة كنب ولا نطق و معلوم انه كاى مراصلا لدرس القرآن متقنا 
لالفاظه مرافقا على ما رسم فى المصاحف المنفذة الى المصار 
و الذواحي ثم ايد نّم ايد ذلك بما أخرجه ابو مبيد قال حدثنا عب دالرحس 

بى مبذي عن عبد الله بى المجارك ثنا ابو وايل شيخ من اهل 
الين عن هانى البربري مولى عثمان قال كنك عذد عثمان وهم 
نعرضون النصاحف فارسلنى بكنف شا الى أبى بن كعب فيها 
أم يق يقس وفيهالا تبديل للخاق رفيها فام.ل الكافرين قال فدما بالدراة 
فميها |جل الاميين فكتب أخلق الله و محى فامبل وكتب ثمبل 
و كنمب لم يقسنه السق فيها الها قال ابن النجاري فكيف يدم 
عليه انة راى فساد| فامضاة وهو يوقف على ما ككسبا و يرفع 
اأغلاف اليه الواقع بيى الناسخين لمكم بالحق ويلزمهم اثبات 
الصواب و تخليدة اقبى قلت ويرئيد هذا ايضا ما اخرجه ابن اشنه 
فى المصاحف قال حدثنا اأحمن بن عثمان ثنا الربيع بن بدر عن 
سوار بن شبيب 'ال سالت ابن الزبير عن المصاحف فقال قام 
رجل الى عمرفقال يا امه رالمومنين ان الداس قد اختلفوا فى القران 
فكانى عمر زدهم أبى 4 جمع القراى على قراة واحدة فطعنى طعذته الني 
مات فهها فلما كلى في خلافة عثمان قام ذلك الرجل فذكرله نجمع 
عت ان المصاحف ثم بعثذي الى عايشه نجدّت بالصدف فعرضفاها 
عليه حتى قومناها ثم امر بسايرها فنشققت فبذا! يدل على انهم 
ضبطرها و انقذوها وام يد يقركرا فيها سالمحتاج الى املاح ول تقويم ثم قال 
ابى اشنه ننا "تمد بنى يعقوب ثنا ابوداون سليمان بى الاشعرث ثفا 
ميل بن مسعدع ثنا اسمعيل اخبرني العارثك بن عبد العرك بن 


(0”" ) 
عبد الرحمنى عن عبد الأعلى بن عبد الله بى عامرقال لما فرمٌم من 
[لمصيعف انى به عثمان فنظر نيه نقال احسفتم واجماتم ارى شينًا 
سنقيمة بالسنتذا فبذ! الاثرلا اشكال قيه وبه يتضم معذي ما تقدم فكانه 
عرض عليه عقب الفراغ من كتابئه فراى فيه شيئًا كتمب على غيرلمان 
قريش كما وقع لهم فى النابرة والنابوس فرعد بانه سيقيمة علي لسانى 
فريش ثم رفي بدلك عذد العرض و النقريم ولم ينرك فيه شيئًا 
و لعل من روى تلك اثار السابقة عنه حرفها ولم يتقى اللفظ الذي 
مدر من عثمان فلزم منه مالزم من الاشكال فبذا اتوي ما اجاب به 
عن ذلك ولله الحمد وبعد فبذة الاجربة ( يصلم منها شي عن 
حديث عايشة اما الجراب بالتضعيف فلن أسناد: محيم كما 
ثري واما الجواب بالرسز وما بعده فانى سوال عروة عن الاحرف 
المذكورة لايطابقه رقد اجاب عنه ابن اشته وتبعه ابى جبارة في 
شرح الرائية باى معني قراها اخطاوا اي في اختهار الآولى من 
الأحرف السبعة أجمع الداس عليه لاان الذين كتبوا من ذلىف 
خطالا #جوز قال والدليل على ذللك ان مالا تجوز مروون باجماع من 
ذل شي وان طالت مدة و قوعه قال واما قول سعيد ابن جبير أن 
مى الكاتسب فيعفي بالأعص القرأة و اللغة يعني انها لغة الذي كقهها 
و قرأنه وفهها قرأة اخروئ ثم اخرج عن ابراهيم الذخعي انه قال ان 
هدان لساحران وأن هذين لساحران سود لعلبم كتدوا الآلفب مكان 
الهاه و الواو في قوله و الصابيون و الراسخون مكان الياد قال ابن اشنه 
يعني انه من ابدال حرف فى الكتابة برف مثل الصلرة و الزكاة 
و أحتياة و اقول هذا الجواب انما بعس لوكاذت من القرأة باليار فيها 


م ) 

و الكثابة إخلانيا و اما القراة على مقتصى الرسم :ا وقد تكلم اهل 
العربية على هذه احرف و وجبوها على احسى توجية اما قوله اى 
هذان لساحران ففيه اوجه احدها! انه جارعلئك لغة من جرى المثنى 
بلآلف في احواله الثلثك و هي لغةة مشهوررة لكنانة وقيل لبنى 
العارك الثاني أن أن أسم أى ضمير الشانى *معذرفا والجملة بعد ميتداء 
و خبرة خبران الثالرى كذيىف لا ان ساحران خبر مبتداء مسدرف 
و الققدير لهما ساحران الرابع ان اى هذا بمعذى فعم الغخاصس ان هاء 
ضمير القصة اسم اح ل وااو استغران مزلفاذ برو لكام روهذا الرجة 
بانفصال ان و اتصالها فى الرسم ة فلت وظهر لي وجه آخر و هوان 

الاتيان بلالف لمناسبة ساحران يريد أن كما نون سلاسلا لمفاسبة اغذة 
ومن سبأ لمناسبة نبأ و اما قوله و يمين الصلاة نفيه ايضا أوجه 
احدها انه مقطوع الى المدح بتقدير امدم انه اباغ الثاني اذه 
معطرف على المجرور في يرمفرن بها ازل الي اليك لي و يومنين 
بالمقيمين الصلاة وهم الانبياء و قيل الملاثعة رقيل النقدير يومخونى 
بذين المقدمين فيكون المراك بهم المسلمين و قيل باجابة المقيمين 
الذلث انه معطوف على قبل أي و من قبل المقيمهى حدف 
قبل و اقيم | المذاف اليه مقامه الرابع / انه معطرف على الك الكانف ني 
تقبلكف الخامس انه معطوف على الكاف في اليىف العادس انه 
معطوف على الضعير في مذهم حكى هذه الارجه ابو البقا و اماقرلة 

و الصابيون نفيه ايضا احدها انه مبكداء حدف خبرة اي و الصابيون 
دالت ألثاني انه معطرف على #سحل ان مع اسمها قلى متعليما 
رفع بالابتداء الثااك انغ معطرتف على الفاعل” في هادوا الرابع أن 


اليه 
بمعفي تثعم.قالذين آمنوا و ما بعد: في موفع رفع والصابيوى عطفت 
علية الغامس انه علو اجر ميفة الجبع مجرى المفك والنون 
حرف ااعراب حكي هذه الأوجه ابوالبقا تذنيمب يقرب مماتقدم 
عن عايشه ما اخرجه لامام احمد في مسندة وابن اشته فى 
المصاحف من طربق |سمعيل المكي عن ابي خلف مولى بذي 
جمم انة دخل مع عبيد بى عمير على عايشة فقال جدُّت اسالكف 
عى آية من كناب الله كيف كان رسول الله ملي الله عليه وهلم 
يقروها قالم اية اية قال الذي يوتون ما اتوا والدينى يانون مااترا 
فقالث ايتبما احمب اليك قلثك والذي نفسي بيده لاحدهما 
احسب الى من الدنيا جميعا قال ايهما قلمت الذين ياتون مااتوا 
فقالت اشبدان رسول الله صلى الله عليه وسام كذلك كان يقروها 
وكذلك انزلت ولكن الجا حرف وما اخرجه ابن جرير وسعيد 
بن منصور في سننه من طريق سعيد بن جبير عن أبن عباس 
في قولة حقئ تستانسوا و تسلموا قال انماهي خطاء من اللانتب 
حنى تسفاذنوا وتسلموا اخرجه ابن ابي حاتم بلفظ هوفيما اأحسب 
مما اخظات به الكثاب وما اخرجه اب اأنجاري مى طريق عكرمة 
عن ابن عياس انه قرأ افلم يقبين الذين امنوا ان لويشاء الله بدي 
الناس جميعا فقيل له انها فى المصحف افلم ييأس فقال اظن 
الأنب كنبهما وهو ناعس وما اخرجه سعيد بى منصور من طريق 
سعيد بى جبير عن أبن عداس انه كان يقول في قوله وقضى بلك 
انما هي ووصي ربلك النزقت الواو بالصاد واخرجه أبن اشنه بلفظ 
استمد. الكانمب مدان اكثيرا. فالتزقت الواو بالصاك واخرجه مى طريق 


فعسم ) 

الضجماى م ابن عباص أنه كان يقرأو رضي ويك وبقول امريىف 
انهما و اوان التصقت احداهما بالصاد واخرجه من طريق اخرئ 
ص الضواي انه قال كيف نقرأ هذا العرف قال وقضى ريىف 
قال ليس كلك نقروها نحى ول ابن عباس انماهي و وصي ربك 
و كذلك كانمك تقرأ و تكدّمب فاسدّمك كاتبكم فاحتمل مم مدان اكثيرا 
فالنزقت الراو بالصاك ثم قرأ ولقد وصيذا الذي اوثوا الكتاب من قبل 
وأياكم ان انقوا الله ولو كانت قضى مى الرب لم يسقطع احد رن 
قضاء الرب ولكذه رصية ارمي بها العباى وما اخرجه سعيد ابن منصور 
وغهرة من طريق عمرو بن دينار عن عكرمه عن ابى عباس انة كان 
يقرأ و لقد انيذا موسى وهارون الفرقانى ضياء ونقول خذوا هذ: الوار 
و اجعلواها هاهذا و الذينى قال لهم الناس أن الناس قد جمعوا لكم ااية 
واخرجه أب أبي حاتم من طربق الزبهربى خريت عن عكرمة عن 
ابى عباس قال اترعوا هذه الواو فاجعلوها فى الذي #حملون العرش 
و من حولة وما اخرجة ابن اشنه وابن ابي حاتم من طريق عطا 
من ابن عباس أي قوله تعالى مثل نور قال هي خطاء من الكانب 
هو أعظم من ن أن يكون ذورة مدل نور المشكاة انناهي مثل ذور المؤمن 
كمشكاة وقد وقد اعاب ابى اشنه عن دل الآثار كلبا بأ المران اخطاوا 

فى الختيار وماهوالارلن أجمع الناس عليه من الاحرف السبعة 
١أن‏ الدي كنمب خطا خارج عن القران قال فمعنى قول عايشة 
حرف البجاء القي الى الكانمب هجاء مير ماكان الارلى ان يلفي 
أليه مى العريم السب قال و وكذ! معنى قرول ابى عباس كتبيا 
وهو ناعس يعني فلم يتدبر الوجه الذي هو اولك من الآخر و كذا 


( وسمم) 
سايرها واما ابن الانباري فانه جذم الى تضعيف الروايات و 
معارضتنها بروايات آخر عن ابن عباس وغيرة بثبوت هذه الحرف 
فى القرأة والجواب الأول اولى واقعد ثم قال ابى شه حدثنا ابو 
العباس, *حمد بى يعقوب تنا ابوواوان ثنا أبى الأسوى ثنا تعبى ابى 
ادم عن عبد الرحمن ابن ابي الزناك عن ابية عى خارجة بن زيل 
قال قولوالزيد يا اباسعيد او هت انماهي ثمانية ازواج من الضان 
النين الذين ومن المعز اثنين اثذيى ومن الابل النين اثنين ومن 
البقر النهى اننهى نقال قن الله يقول فجعل منه الزرجهى الذكر 
والانثى فهما زوجان كل واحد مفهما زوج الذكرزوج و انث زوج 
قال ابن اشته فهذ! الخبريدل على ان القوم كانوا يكخيرونى اجمع 
الاحرف للمعاني و سهلها على الا لسنة و اقربها فى الآخد واشهرها 
عند العرب للكتاب فى المصاحف وان الاخرى كانت قراة معروفة 
عند كلهم وكذا ما اشبه ذلك انتبي فائدة في ما قررك بثائة 
اوجه الاعراب او البناء او نعو ذللك وقد راثت فيه ثاليغا اطيفا أحمد 
ابن برسف بن ماللك الرعيني سماء تحفة الاقران فيما قري بالتثليث 
مى حررف القران العمد لله قري بالرفع على ابتداه و النصب 
على المصدر و الكس على اتباع الدال الام في حركتها رب العالمين 
قري بالجر على انه نعمت وبالرفع على القطع باضمار مبتداء 
وبالنصب علية باضمارفعل او على النداء الرحمى الرحيم قريا بالثاثة 
اننقاءشرة عيذا قري بسكون الشين وهي لغة تميم ركسرها رهي لغة 
اأعجار رفتسها وهي اغقييضى المره قري بتثليك الميم لغات فيه 
فببث الذي كفرقرأًة الجماعة بالبذاد للفاعل بوزن ضرب وعام وحسن 


سم 
ذرية بعضها مى بعش ري بتثليث الذال واثقوا الله الذي نساء لى 
به والأرهام قري بالنصب مطفا على الجلالة ربالجرعطغا على ضميربه 
وبالرفح على البتداد والخبر مسذرف أي والرحام .مما جب ان 
تنقوه وان تعناطوا لانفسكم فيه لايستوي القاعدون من المومنيى غير 
اولى الضرر قري بالرفع صغة القاعدون ربالجرصغة للمومنين و بالنصب 
ملى الاستئناد و امسبهوا بررسكم وار جلكم قري بالخنصب عطفا على 
اللبدي وبائجر على الجوار او غيرة ربالرقع على الابقداه ار لبر 
معذرف ول عليه ماتبله فجزاء مثل ماقدل من النعم قري بجرمثل 
بامافة جزاه اليه وبرفعه وتفويى مثل صغة له وبخصبه مغعول بجزاء 
والله ربذا قربي بجر ربذا نعنا اوبدلا وبنصبه على النداء او باضمار 
امدح وبرفعة ورفع الجؤلة مبتداء و خبرا و بذرف و البقلك قري برفع 
بذرك رنصبه وجزمه الشفة فاجمعوا امركم وشركاء كم قري بنصب 
شراءكم مغعرلا معه أرمعطوفا اوبتقديرر ادعرا وبرفعة عطفا على ضمير 
فاجمعوا أو مبنداه خبره محذوف وجرن عطفا على كم في امركم 
ركابى من أية فى السموات والارض يمرون عليها قري بجر الارض 
عطفا على ماقبله وبنصبها من باب الاشتغال وبرفعها على الابتداء 
و الخبرما بعدهأ موعدك بملكنا قري بنثليث الميم وحرم على ثربة 
قرب بلفظ الماضي بغنم الراء وكسرها و ضمها و بافظ الوصف بكسرالراء 
وسكونها مع فقم الهاء وسكونها مع كسر اأحاد و حرام بالفتم والف 
فهده سبع قراأت نوكسب درى قري بتثليرمى الدال ياسيى القرأة 
المشهورة بمكون النون و قري شاذ| بالغذم جخغة و الكسرا لقغاد الساكفين 
ربالضم على النداء رلات حين مناص قري بخصب ين ورفعة وجرة 


( ام )ع 

سراد للسائلين قرئي بالنصمب على الال وشاذا بالرفع لي هو 
وبالجرحمة على لايام وقيله يارب قري بالنصب على المصدر 
لجر وتقدم توجدبة رشاذا بارفع عطفا على علم الساءة اق القرة 
المشهورة بالسكون و قري شاذ! بالغنم و الكس رلما مرا حبك فيه سبع 
قراات فم العا والباد وكسرهما و فنجهما وضم التعاد وسكون الباء 
وشمها و ننم الباد و كمرها وسكون الباء و كصرها رقم الباد و الب 
ذوالعصفه والرتحان قري برفع الثلانة ونصبها و جرها و حورعين 
كامثال الولو المكذون قري برفعهما و جرهما رنصبهما بفعل مضمراي 
وبزوجون فائدة قال بعضهم ليس فى القران على كثرة منصوباتة . 
مفعول معه قلت فى القران عدة مواشع اعرب كل منها مغعرلا معه 
احدها وهو اشهرها قرله تعالى فاجمعرا اسركم وشرؤاءكم اي اجمعوا 
نقم مع شرا ثكم امركم ذكرة جداعة منهم الثاني قوله تعالى قوا انفسكم 
اهليكم ذارا قال الكرماني في غرايب النفسيرهو مفعول معه اي مع 
اهليك الثالث قوله تعالى لم يكن الذين كفروا من اهل الكثاب و المشركين 
قال الكرماني لمحتمل ان يكو قرله و المشركين مغعولا معة و ص الذين 
رمن الواوني كفروا لذ الثاني و للربعوى في قرام سبمة اتاج 
المغسرالى معرفتها قاعدة نى الضايرالف ابن الانباري في بيان الضماير 
الواقعة فى القرآن “جلدين و اصل رضع الضمير للاختصار ولهدا قام 

ااي ا ا ل و اجرا عظيما مقام < ا 
لو اتى بها مظهرة و كذا قوله و قل للمومنات يغضضى من ابصارهى 
قال مكي ئيس في تتابوالله آية اشتملت على ضماير اكثرمنها 
فان فيها خمسة و عشرينى ضميرا و من ثم لا يعدل الي المنفصل 3 


( نمم ) 
بعد تعذر المتصل بان يقع فى الأبتداد نسو ايالك تعفد ار بعد الا نحر 
امران 7 تعبدرا الااياء مرجع الضمير لا بدله مى مرجع يعون اليه 
و يكون ملفرظا به سابقا مطابقا نحو و نادى فوح ابنه وعصى آدم 
ربه اذ! اخرج يد لم يكد يراها او متضمنا له نمو اعدلواهو اقرب فانة 
عايد على العدل المتضمى له اعدلوا و اذا حضر القسمة اولوا القربى 
و اليقامئ و المساكين فارزقوهم منه اي المقسوم لدلالة القسمة عليه 
او دالا عليه بالالتزام نحو انا انزلناه اي القرآن لان الانزال يدل عليه 
النزاما فهنى عفى له م اخيهة شوى فاتباع بالمعررف و أداء اليه 
فعفى يستلزم عافيا اعيد عليه الباء من اليه او متاخرالفظا 3 رنب 
مطابقا نسو فاوجس فى نفسه خيفة موسئ و3 يمال عن ذنومم 
المجرمون فيومئذ 9 يسال عن ذنبه انس و9 جان او رتب إغاني 
بالقزاء عر فلولا ان! باغمت العلقر, ئلا اذا م بلغت الحلقوم كلا اذا 
بلغت التراقي اضمر الروح او النفس لدلالةٌ ٍ- و الفراقي عليها" 
حتى توارت بالحجاب اي الشدس لدالة الحجاب مليها و قد يدل 
عليه السياق فيضمر ثقة بغهم السامع نعو كل من عليها فان ما ترك 
على ظبهرها اي الارض ار الدنها ولابويه اى الميمت ولم يتقدم له 
ذكرو قد يعود عائ لغظ المذكور دون معناء ثحو و ما يعمر من معمر 
ول يذقص من عمره لي عمر معمر آخر و قد يعرد على بعض ما تقدم 
انو يوصيكم الله في اولادكم الى قوله فانى كن نساء و بعولقبن احق 
برد هن بعد قوله و المطلقات فانهة .خاص بالرجعيات و العايك عليه 
عام فيهن و في غير هن و قد يعود على المعذي. كقوله في أية 


( لومم ) 
للالة فاى كانقا البذنين و ام يخقدم لفظ مثنى يعود عليه تال الاخفش: 
ان الكلالة تقع على الواحد و الانذين و اأجمع فثنى الضمهر الراجع 
إليها حملا على المعنى كما يعون الضمير جبعا على من حملا عل 
معنأة و قد يعود على لفظ شري و المراد به الجنس مى ذلك الشيع 
قال الزمخشري كقوله ان يكن غذيا او فقيرا فالله اولى بهما اي بجنسى 
الفقير و الغني لدلالة غنيا اوفقيرا على الجنسين و لو رجع الى المقكام 
به اوحد: وقد يذكر مثليى و يعان الضمير الى احدههما و الغالمب كونه 
الثاني أحو و استعينوا بالصبر و الصلاة وانها لكبيرة فاعيد الضمير 
الصاة و قيل لاستعانة المفبومة من استعينوا جعل الشمس ضياء 
و الفمر نورا وقدره مفازل اي القمر لانة الدي يعلم به الشهور و الله 
و رسولة احق أن يرضوة اران يرضرهما فافرك لأن الرمول هو داعى العباد 
و المخاضب لهم شفاها و يلزم من رضاه رضي ربة نعالئ و قد يثنى 
الضميرو يعون على احد المذكورين لو #خرج مذهما الولو و المرجان 
و انما اخرج من احدهما ود مجرى الضمير متصلا بشوع و هو لغير 
نوو لقد خلقذا الانسانى من سلالة من طين يعذى أدم ثم قال ثم 
جعلنا: نطفةٌ فبذا لولدة لان آدم لم إيخاق من نطفة قلرى هذا هو 
باب الاستخنام ومفه لا تسالوا عى اشياء ان تبدلكم تسو كم ثم قال 
قد سالبا اي اشياء آخر مفبومة من لفظ اشياء السابقة و قد يعو 
الضمير على ملابس ما هو له ثحو الاعشية ار ضعاها أو محى برمها 
لانحى العشية نفسيا لانه لا ندى لبها و قد يعرد على غير مشاهد 
#حسوس و الاصل خلانة "عو اذا قضى أمرا فانما يقول له كن فيكون 
فضميرئه عايد على الامر وهو اذ ذالك غير موجود لانه لما كاى سابقا 


( »مم ) 
في علم الله كرنه و كلى بمنزلة المشاهد الموجود قامدة الامل عرد, 
على اقرب مذكورومن ثم آخر المفعول الأول في قوله وكذالك جعلنا 
أكل نبي عدوا شياطين الانس والجنى يوحى بعضهم الى بعض ليعون 
الضمير عليه لقربه الا انى يكوى مضاف و مضاف اليه فالامل عرد, 
للمضاف (نه المحدث عنه نعو و ان تعدوا نعمة الله 9 تحصرها ر قد 
بعود على المضاف اليه 20 الى آله موسئع و اني ل اظنه كاذيا 
واخثلف ني او أسعم خنزير فانه رجس فمفهم من اماد على 
المضاف و مذ و منهم من اعادة الى المضاف اليه قاعدة اأصل ترافق 
الضماير فى المرجع حذرا مى التشقت و لهذا لما جوز بعضهم في 
أى أقذ فيه فى التابوت فاقذ فيه فى الهم ان الضمير فى الثاني 
للنابوت وفى الول لموسى عابه الزخشري و جعله تنافرا مخرجا 
للقرآن عى اعجار فقال. و الضماي ركلها راجعة الى موسى و رجوع بعضها 
البه و بعضها الى التابوت فيه «جنة لما بردي اليه من تذافر النظم 
الذي هو ام اعجار القرآن و مراعاتة اهم ما جب على المفسر وقال 
في لنومذوا بالله و رسوله و تعززوه وتوقررة و تسجعوة الضماي رلله والمراك 
بنعزيزة تعزيز دينه و رصوله و من فرق الضماير فقد |بعد وقد بخرج 
عن هذا الأصل كما في قوله ولا تمتفغت فيبم مذهم احد! فان ضمير 
نيهم لاتحاب الكبف ومنهم لليبرن قاله تعلمب و المدرنٍ و مثله ولما 
جات رسلذا لوطاسى بهم وضاق بهم دزعا قال ابن عباى ساد ظنا 
بقومه و ضاق بهمدزعا باضيافه وقوله ان لا تنصروة الاية فيها اثنى عشر 
ضميرا كلها للنبي صلى الله علية وسلم الا ضمير عليه فلصاحبه كما نقله 
العهياي عن النثريى انه صلى الله عليه و سام لم تزل عليه السكينة 


(اع” ) 
و مير جعل له تعالى وقد نخالف بين الضماير حذرا من التذافر 
نحو منها اربعة حرم الضمي رلاذنى. عشرثم قال فا تظلموا فهي اتي 
بصيغة ضمير الجمع “الفا لعود؛ على ااربعة ضميرالنصل مير بصيغة 
المرفوم مطابق لما قباه تكاما و خطابا و غيبة وافراد! وغيرة وإنما 
نقع بعد مبنداء ارما اصاه المجتداء و قيل خبر كذلك اسما نعو و 
ارلُك هم المفابعون انا لذن الصافون كنت انث الرقيب عليهم 
أجدره عند الله هو خيرا اى نرني انا اقل منلك مالا هاه بناتي 
هن اطبر لكم و جوز الاخفش و قوعه بين الال وصاحبها و خرج عليه 
قرأة من اظبربالنصمب و جوز الجر جاني وقوعه قبل مصارع وجعل 
مذه انه هو يبدي و يعيد وجعل منه ابوالبقا و مكر اولك هو يدور 
وا معل نضمير الفصل من الاعراب وله ثلاث فوائك ااعلام بان ما 
بعده خبر و تابع والتاكيد ولبذ! سماد الكرفيون دعامة لانه يدعم به 
اللآم اي يقوي ويركد ربني عليه بعضهم انه لاأجمع بينه وبينه فلا يقال 
زبد نفسه هو الفاصل والاختصاص و ذكر الزمغشري الثاثة في و 
اولك همالمغلحون فقال فايدته الدلالة على ان ما بعده .خب رامغة 
والقوكيد والجاب ان فايدة المسند ثابة للمسند اليه دون غيرة شمهر 
الثفان و القصة ويسمي ضمير العجبول قال فى المغذني خالف 
القياس من خمسة اوجة احدهما عون: علي مابعدة لزوما ان لا امور 
الجملة المفسرة له ان تنقدم عليه شري و لاشيى مفها الثاني ا مغسرة 
ايكون الا جملة و الثالمى انه 9يتبع بتابع فلايركد و9 يعطف عليه 
ولأيبدل منه والرابع انه لايعمل فية إلا الابتداء ار ناسخه والخامس أنه 
ملازم لافران و من امثلده قل هو الله احد ناذا هي شاخصة ابصار 


( ممم ) 

الذين كفروا فانهاا نجمي البصار وفائدته الدلالة لال على تعظيم المخبر غنم 
و تعخيبة بانى ار تدبيه قال ابى هشام مني 
ام العمل على ضمير الشانى فار ي أن تيل عليه ومن ثم 
ضعف قول الزمخشري في انه 0 9 اسم ان ضمير الشان واؤرل 
كرنه ضمير الشيطان ويؤّيده قرا وقيله بالنصب وضمير الشان ١‏ يعطف 
عليه قاعدة جمع العاقلات ل يعرد عليه الضمير غالبا الا بصيغة اأجبع 
سواء كان للقلة او للكثرة نحو و الوالدات يرضعى والمطلقاك يتربصى 
ووك أفراد في قوله وازواج مطهرة ولم يقل مطبرات و اما غي رالعاقل 
الغالب في جمع الكثرة الافراد وفى القلة الجمع وقد اجنمعا ني قره 
أن عدة الشهور عذد الله الى عشر شهرا الىى أنى , قال منها اربعة 
حرم فاعان مفها بصيفة الافراك على الشهورو هي للكثرة ثم قال فلا تظلموا 
فجبى فاعك: جمعا على , ئ أربعة حرم وهي للقلة و ذكر الغرا لهذه القاعدة 
سوا لطيفا وهو ان النميز مع جمع الكثرة وهو مارك على العشرة لما 

الل 
جمع ا'ضمير فاعدة اذا اجنمع فى الفسائر مراعاة اللفظ والمعني 
اس بالا لقنن هذا هو الجادة فى القراى قال الله تعالى 
ون الئاس من يقول ثم قال و ماهم بمومنين افرن اول باعقبار اللفظ 
ثم جمع باعقها ر المعنى و كدا و مذهم مى يستمع اليلك و جعاذا على 
اي ومنهم من يقرل الدنى لي ولا تفنذي الا فى الغقنة سقطوا 
ل الشد أشي علم الدين العراقي ولم جك فى القران البدأة بالحبل 
اياف راخف وهو قرله تعاليع و قالوا سا في بطون 
هذى الأنعام خالصة لذكورنا ورم على ازواجنا ادك خالصة 


( عرسم ) 
حملا علىع مذعى ما ثم راعي اللفظ فذكر فقال و مخرم اننبي قال ابن 
العاجب في اماليه اذا حمل على اللفظ جاز العمل بعدة فلى المعنقى 
وادا حمل على البعنى شعف العمل بعدة على اللفظلان المعنى 
اقوى فلا يعيد الرجوع اليه بعد اعتبار اللفظ و يضعف بعد اعثبارالمعذى 
القوى الرنجوم الى الاشعف وقال ابن جني فى المحتسب يجوز 
مراجعة اللفظ بعد انصرافه عنه الى المعنى و اررن عليه قرئه تعالى 
ومن يبعش عن ذكر الرحص نقيض له شيطانا فبوله قرين و انهم 
ليصدرنهم عن السبيل و يتعسبون انهم مهندين ثم قال حفى إذا جاءنا 
نقد راجع اللفظ بعدالانصراف عذه الى المعنى و قال “مود بن حمرة 
في كتاب العجايب ذهب بعض الذحو بين الى انه يجوز العمل 
على اللفظ بعد العمل على المعنى و قد جاء فى القران اخلاف, 
ذلك و هوقوله خالدين فيبا ابدا قد احسن الله له رزقا و قال 
اب خالويه في كناب ليس القاعدة في و أوة الرجوم من اللفظ 
الى المعنى ومن الواحك الى أتجمع و من المذكر الى المونث نحو 
ومن يقذت منكن لله ورسوله وتعمل صالحا و من اسلم رجبه 
الى قوله ولا خوف عليبم اجمع على هذا الحو يون قال و ليس 
في كلم العرب وا في شري من العربية الرجوع من البعفى الى 
اللفظ الا في حرف واحد إستد رجه ابن مجاهد و هوقولة تعالى ومن 
يرم بالل و يعمل صاعما يدخله جنات الآية وححد في يوص ويعمل 
و بدخله ثم جمع في قوله خالدين ثم وجد في قوله احسن الله له 
فرجع بعد الجمع الى النوحيد قاعدة فى التذكير والنانيث القانيسف 
ضربان حقيقي و غيرة فالحقيقي 9 تيف تا النانهمف من فعله 


رعمم ) 
غالبا ال اى وقع فصل و كلما نثر الفصل احمن. نحو فمن جادة موعظة 
مى ربه قد كان لكم آية فان كثر الفصل ازداك حسنا أو و اخد الذين 
ظلموا الصيحة و الاثبات ايضا حسس نحوو اخدت الذي ظلمرا الصهىة 
نجمع بينبما في هورة هود واشار بعضهم الى ترجيم أعذف 
و استدل عليه بان الله قدمة على الاثبات حيمف جمع بيذهما واجوز 
العدتف ايضا مع عدم الفصل حيث الاسنان الى ظاهرة فان كان الئن 
ظاهرن فان كان الى ضميرة امتنع و حيث وقع ضمير او اشارة بهن 
مبنداء و خبر احدهما مذكر و الاخر موذنث جاز فى الضمير ولاشارة 
النذكهر و النانيث كقوله تعالى قال هذا رحمة من ربي فذكرو الخبر 
مونمى لنقدم المسذد و هو مذكر و قوله تعالى غفذانك برهانان من 
ربك ذكروا لمشارالية اليد و العصا و هما مونثان لتذكير اأخبر و هو 
برهانان و كل اسماء الأجناس يجوز فيها التذكير حملا على الجنس 
و الثانيث حملا على الجماءة كقرله اعجار نخل خاوية (عجار نخل 
منقعر ان البقر تشابه عايذا و قري تشاببت السماء مذغطر به اذا 
السماء انفطرت و جعل منه بعضهم جاءتها ريم عاصف و لسليمان 
الريم عاصفة وقد سئُل ما الغرق بين قوله تعالى فمفهم من هدى الله 
ومنبم من حقت عليه الضالة و قوله فريقا هدى وفريقا حق عليهم 
الضالة واجيب بان ذلك لوجبين لغظي وهو كثرة حررف الغامل فى 
الثاني و التعدف مع كذرة الحواجز اكثر و معذوي و هو ان من في 
قوله مى حفمت راجعة الى الجماعة و هى مرنثة لغظا بدايل ولقد 
بعثنا في كل امة رسو ثم قال ومذهم من حت عليه الضلالة اي 
من نللك الام و لوقال ضلت لتعينث الناء نو الكامان واحد و اذا 


(8*”) 
ناى معناهما واحذ! كان اثبات التاء احسن من تركها لانها ثابتة فهما 
هومن معناء و اما فريقا هدى الي فالفريق مذكر ولو قال فريق 
ضلوا لكان بغير ناد و قوله حق عليبم الضالة في معناء نجاء بغير ناه 
و هذا اسلوب لطيفب من اساليمب العرب أن يدعوا حكم اللفظ الواجب 
في قياس لغتهم اذا كان في مرتبة كلمة ل بجمب لبا ذلك العم 
قامدة فى النعريف و التنكير اعلم اى لكل مذهما مقاما9 يليق بالآخر 
اما التذكيرفله إسباب احدها ارادة الواحى نو و جاء رجل من اتصى 
المدينة يسعى اي رجل واحد و ضرب الله مث رجلا فيه شركاء 
متشاكسون و رجلا عالما لرجل الثاني ارادة النوع نعو هذا ذكر اي 
نوم منها من الذكر و على ابصارهم غشارة أي نوع غريسب من 
الغشارة 9 يتعارنه الناس بحيث غطى مال يغطيه شرع من الغشارات 
و لنجدنيم احرص الناس على حيوة اي نوع منبا و هو اازدياد 
فى المستقبل لان الخرص 9 يكون على الماضي و 9 على التتاضر 
و يستمل الوحدة و النوعية معا قوله و الله خلق كل وابة من ساه 
اي كل نوع من انواع الدراب من فوم من انواع الماء وكل فرك 
من أفراد الدواب من فكي من افراكى النطف الثالمى التعظيم بمعذى 
انه اعظم من ان يعهى و يعرف نحو فاذنوا رب أي حرب ولهم 
عذاب اليم و سقم عليه يوم ولد سلم علون ابراههم أن لهم جذات الرايع 
التكثير نسو ايى لذالاجرا اي وافرا جزيلا و #حتمل التعظيم و التكثير 
معا و ان يكذبوك فقد كدبت رسل اي رسل عظام ذو عدد كثير 
الخامس التحقير ببعنى العطاط شانه الى حد 3 يمكى أنى يعرف 
نحوان نظى اي ظنا حقيرا 9 يعبأ به و 3( تبعوة لاى ذللك ويدنهم 


( #عرم ) 

بدليل أن ينبعرن اا الظن من اي شى خلقة لي من شن حقير 
بين ثم بيذه بقوله مى نطفة خلقه السادس التقايل نسو و رضوان 
من الله اكبر اي رضوان قايل منه اكبر من اأجنذات لانه راس كل 
سعادة قليل مذلث يكفيني و لكن قليلكف ١‏ يقال له قلهل و جعل 
مده الزمخشرى سيحان الذي اسرى بعبد: ليلا اي ليلا قليا ى بعض 
ليل و اود عليه اى النقليل رن الجنس الى فك من افراد: ا ننقيص 
فر الى جرء من اجزائهة واجاب في عروس الأفراج بانا لا نسا 

ان الليل حقيقة ذ ي جميع اللياة بل كل جز؛ من اجزائها يسمى ليا 
وعد السكائي من الأسباب أن لا يعرف من حقيقته الا ذلك و جعل 
منه أن تقصد إل اهل و انك لا تعرف شخصه كقرلك هل لهم في 
هيوان على صورة انسان يقول نذ! و علية مى تجاهل الكقار هل ندلكم 
على رجل يذ يدبيكم انهم لا يعرفونة وعد غيرة منها قصد العموم بان 
كنت في مياق الدفي نولا ريمب فيه فلا رفمث الآية او الشرط نحو 
وان أاحد من المشرئين إسئجروك او الاتيان نو و انزلنا من السماء 
مام طهورا و أما التعريفف فاه اسياب فبلاضمار لأآن المقام , مقام النكام 
او الخطاب او الغيبة و بالعامية ا ضاره بعينه في ذعن السامع ابتداء 
بام #خقص به أو قل هو الله احد محمد رسول الله او لقعظيهم أو 
اعانة حجيمك علمه يقنضي ذلك فمى النعظيم ذكر يعقوب باقيهة 
اسرائيل لما فيه من المدح و التعظيم بكرنة صفرة الله ار اسرى الله 
على ما سياني في معنا فى الالقاب و من الاهانة قوله تجمت يدا 
أبي لبعب وفيه ايضا نكتة اخرئ و هي الكناية عن كرنه جبذميا 
و بالاشارة لنمئيزة اكمل تمييز باحضارة في ذهن السامع حسا نحو هدا 


( اسم ) 
خلق الله فاروني ماذا خلق الدين من دونه وللنعريض بغباوة السامع 
حتى انه ل يقميز له الشوع ال باشارة العس و هذى الإية تصلم لذلك 
و لبيان حاله فى القرب و البعد فهرني فى الول بذحو هذا و فى 
اللي يذكر البنكم | هذ! الدى بعث الله رسولا ماذ| اران الله بهذا مثة 
و كقوله نعالىك و ما هذء الحياة الدنها الا لبو و لعمب و لقصد تعظيمة 
بالبعد نعو ذللك الكناب لا ريمب فيه ذهابا الى بعد درجته وللنذبيه 
بعد ذكر المشار اليه بارماف قبله على انه جدير بما يرن بعد من 
اجلها عو اولئكف على هدئل من ربهم و اوائف هم المقليدونى 
و بالموصولية كراهة ذكر بخاص اسمة اما سترا عليه او اهادة له ارلغير 
ذلك فيوتي بالذي و نحوها موصولة بما صدر مذه من فعل ار قول 
نحو والذى قال لوالديه اف لكما و راودته الني هوني بيتها وقد 
يكون لارادة العموم نحو ان الذين قالوا ربذا الله ثم استقاموا الاية والذين 
جا هدر فيذا لذي ديهم سجلذا ا الذي يستكبرون عن عبادني سيد خلون 
جهذم للاختصار نحو لا تكونوا كالدين آذوا موسى فجراء الله مما قالوا 
اي قولهم انه آذوا ان لو عدن اسماء القائلين لطال و ليس للعموم أن 
بني اسرائيل كلهم لم يقولوا في حقه ذللك و بلالف والام للاشارة 
لكونها اخصر طريق و لتعظيم المضاف نحو اى عبادي ليس للك 
عليهم سلطان ولايرضى لعبادة الكفراي الاصفياء فى الايتهن كما قالة 


( وعم ) 
امره اي كل امرللة فائدة سبل عن الحكمة في تذكيراحد و تعريف 
الصمد من قولة تعالى قل هو الله احد الله الصمد والقتك فى جوابه 
ناليفا مودعا فى الغناري وحاصله ان في ذللك اجوبة احدها انة 
نك رللنعظيم والأشارة الى ان مدلوله وهوالدات المقدسة غير ممكى 
تعريفيا ولا حاطة بها الثاني انه لاتجوز ادخال آل عايه كغيروكل 
وبعض وهو فاسد فقد قرى شاذ! قل هرائللة الاحد الله الواحد الصمن 
حكى هذه القراةٌ ابو حاتم فى كناب الزينة عنى جعفر بن “رن 
القلت وهو مما خط راي ال : و الله خبر و كلاهما معرفة 
فاققضى العصرفعرف ١‏ أجزآن فى الله الصمد لافاد؛ الحصر لتطابق 
الجملة الاولى و استغنى عن تعريف احد فيها لافادة العصر بدرنة 
فاتى به على اصله من النذكير على انه خبرتان و ان جعل الاسم 
الكريم مبتداء واحد خبرة ففيه مى ضمير الشان ما فيه من النفهير 
و التعظيم فاتى بالجماة الثادية على نعو الاولى بتعريف الخبرين 
للعصر تفخيما وتعظيما قاعدة اخرئ تنعاق بالتعريف و القذكهر اذا 
ذكر الاسم مرتين فله اربعة احوال لانه اما ان يكونا معرفتهى او نكرئين 
ار الأول نكرة و الثاني معرفة او بالععس فان كانا معرفتين فالثاني 
هو الأول غالبا حملا له على المعبود الذي هو الأمل فى الام او الاضافة 
'سراهدنا الصراط المسقيم صراط الذبى انعمت عليهم فاعبى الله مخلصا 
له الدين الا لله الذي الخالص و جعلوا بينه و بين الجنة نسبا و لقد 
علمث الجنة و فهم السئات و من تنق السئات لعلى اباغ الاسباب 
اسباب السموات و أن كانا نكرتهن فالثاني غير الأول غالها و ا[ لكان 
المناسب هو التعريف بذاء على كرنة معبود! سابقا تدر الله الذي 


(#9” ) 
خلفكم من ضغف ثم جعل من بعد ضعف قرة ثم جعل م بعد قوة ضعفا 
وشيبة فان المراد بالضعءف الل النطفةٌ و بالثانى الطفولية و بالثالمف 
الشمخوخة وقال ابى الحاجمب في قرله تعال غدرها شهر و رواحيا 
شب الفائد؟ في 'عادة لفط الشهر الأعلام بمقدار زم الغدو وزص الرواج 
الالفاظ التى تانى مبينة للمقاوير لا #حسن فيها الأضمار و لو اشمر 
دلضمير انما يكرى لما ثقدم باعتبار خصرمية فاذا لم يكى له وجب 
العدول عن المضمر الى الظاهروقد اجتمع القسمانى فى قوله نعالى 
نان مع العسر يسرا إن مع العسريسرا فالعسر الثاني هو الول و لهذا 
قال صلى الله عليغ و سلم فى لآدةَ لى يغلمب عسر يسرين وان كان 
لآرلى فكرة و الثاني معرفة فالثاني هو الاول حملا على العبد نسو ارسلذا 
أأى فرعون رسو فعصى الرسول فيها مصبام المصبام في رجاجة 
الزجاجة الى عراط مسنقيم صراط الله ما عليبم من سجيل انما السبيل 
وأن كان الول معرفة و الثاني نكرة فلا يطاق القول بل يذرقنف على 
القراين فتارة نقوقرينة على النغاير أو ويوم تقوم الساعة يقس المج رمون 
ما لبثوا غيرساعة يسألك اهل الكتاب ان تذرل عليهم كقابا و لقى آنيذا 
موسى الهدكى و اورئذا بذي اسرائيل الكذاب هدوئ قال الزمخشري 
المراد بالبشكل جديع ما اتا م الدين و المعيجزاى و الشرايع و هدىن 
لارشاد و تاءة نقوم قريفة على الاثحان نحو و لقد ضربذا للناس في 
هذا القران من كل مثل لعلبم يقذكرون قرادا عربيا تفبيه قال الشيخ 
بباء الدين في عروس اافرام وغيره الظاهر ان هذه القاعدة غير محررة 
فانها منتقضة بآيات كثيرة مذبا فى القسم الأول هل جزاء الاحسان الا 
الاجعان فانهما معرفقان و الثاني غير الاول فان الأول العمل و الثاني 


(*9م ) 
الثواب ان النفس بالنفس أي القاتلة بالمقنولة وكذ! ساير لاية الحر 
بالعرلاية هل اتى على الانسان حمين من الدهرثم قال انا خلقنا الانصان 
من نطف فان الارل آدم و الثاني ولدء و كذلف انزلنا اليك الكتاب 
فالذين اتيذاهم الكثاب يومئون به فان الآرل القرآن و الثاني النوراة 
و الإنجيل ومنها فى القسم الثاني وهو الى فى السماد اله ونى 
الارض آله يسألونف عن الشهر العرام ققال فيه قل قذل فيه كبير فان 
الثاني فيهما هو الآرل و هما ذكرتان و منها فى القسم الثالمف أن 
بصالعا بهنهما و الصام خير و برت كل ذي فذل فضله و يزدكم قرة 
الورقوتكم ليزد'دوا ايمافا مع ايمانهم ردناهم عذابا فوق العذاب وماينبع 
اكثره, الا ظنا اى الظى لا يغذي ذان الثاني فيهما غيرالاول واقول الادنقاض 
بشى من ذلك عذد النامل فان الام فى الاحسمان للجذس فيهما بظبر 
وحبيندّد يكون فى المعنى كالذكرة و كذ آية النؤس و العر اخلاف آبة 
العسر فان ال فيها اما للعبد او للاستغراق كما يفيد, الحديث و كذا 
أيه الظى ل نسام ان الثاني فيها غير الارل بل هو عينة قطعا ان ليس 
كل ظ' مذموما كيف و احكام الشريعة ظنية وكذا آية الصلم 9 مالع 
يمن أن يكون المراد سفها الصلم المذكور و هو الذي بين الزوجين 
و “نباب الصلم في ساير الاموريكون ماخوذ! من السنة او من لاية 
بطاريق القياس بل لا تجوز القرل بعموم الاية وان كل صلم خير أن 
ما احل حراما من الصلم او حرم حالا نهو ممنوع وكذ! آية القتال 
الذي ليس الثاني فيه عيى الأول بلاشلك ان المراد بلول المسكولعذه 
القنال الدي وقع في سريه بى العضرمي سنة اثنتين مس العجرة 
انه سبب نزل ايم و المراد بالثاني جذس القتال لاذالك بعيله رامنا 


(01 ) 
آي وهو الذي فى السماء اله فقد اجاب عفها الطيفى:بانها من باب 
النكرير 9 فاطة [مرزائد بدكيل تكريرذك رالرب فيها قبله من قراء هجحان 
رب السموات والأرض رب العرش و وجهة الاطناب في تذزيبه نعاثئ 
هن نسبة الولد اليه و شرط القاعدة ان ل يقصد التكرير و قد ذكر الشين 
بهاء الديى في آخر امه ان المراك بذكر الاسم مرتّين كونة مذكورا في. 
كلام واحد او كلامي بيذهما توامل بان يكون احدهما معطوفا على الآخر 
اوله به تعلق ظاهرو تناسمب واضم و أن تكوذا مى متكلم واحد و دفع 
بذلك ايراد آية القتال لان الاول فهها “كي عى قول السائل والثاني 
متكي من كام الذبي صلى الله علية وسلم قاعدة فى الأفراك والجمع 
من ذلك السماء و الارض حييث رقع فى القرآن ذكر الارض فانها 
مغردة و لم تجمع بخلاف السموات لثقل جمعها وهو ارضون و لهذا لما 
اريد ذكر جمع الارضين قال و من الارض مثلهن و اما السماء فذكرت. 
ثارة بصيغءّ الجمع و تارة بصيغة الافراد لنىعت تليق بذلك الشحل كما 
ارضعفه في اعرار القنزيل و العامل انه حييث اريد العدد انى 
بصيغة الجمع الدالة على سعةٌ العظمة و الكثرة نسو سيم لله ما فى 
السموا تاي جميع سكانها على تثرتهمتسهم له السموات ا يكل واحدة 
على اختلاف عددها قل ا يعلم م فى السموات والارض الغيمب ا 
الله ان المراد نفي علم الغيمب عن كل من هو في واحدة واحدة 
مى السموات و حيث اريد الج انى بصيغة الافراى نوو فى السماء 
رزقكم أامذتم من فى السماد ان خسف بكم الارض أي من فوقكم 
و من ذلك الريم ذكرت «جموعة و مغردة ثحيمت ذكرت في سياق 
الرحمة جمعبت ار في سياق :العداب افردت اخرج ابن ابي حاثم 


( 07م ). 
وغيرة عى ابي بن كعمب قال كلل شري فى القرآك من الوباح غبي رحمة 
و كل شري من الريم بو عذاب ولهذ! ورد فى التعديمق اللَهمْ اجعلها 
رياحا ولااجعلها رما و ذكر في حكمة ذلك ان ريام الرحمة “خذافة 
الصفات والبيات و المنافع و ان اعاجت منبا ريم اثهر ليا مى .مقابلها 
ما يكس رسورتها فيذشأ مى بيهما ريم لطيفة تنفع العهوان و الفدات 
فكانت فى الرحمة رياحا راما فى العداب فائها تاتى من رجه 
واد ولامعارض لها رلا وافع وقد خرج عن هذء لقاعدة قوله تعالى في 
سورة يونس و جرين بهم بريم طيبة و ذاك لوجهين لفظي و هو 
المقابلة في قرله جاهتها ريم عادف و رب شرى موز فى المقابلة 
ول جور اسنقللا نعو و مكررا و مك رالله و معذوي وهو ان ثمام الرحهة 
هناك انما تحصل بوحدة الريص لا باختانها فان السغينة 9( تسير لا 
بريم واحدة مى وجه واحد فاذا اخذلقت عليها الريام كاى صبب 
الهلاأك فالمطلوب هناك ريم راحدة و لهذا اكد هذ! المعنى بوصفبا 
بالطهسب و على ذلكىف ايضا جرى قوله ان يشاء يسكى الريم فيظلان 
رواكد و قال ابن المفير انه على القاعدة لان سكون الريم عذاب وشدة 
على اصحاب السفن ومن ذلك افراد الفُور و جمع الظلمات و افراد 
سدبل اأحق و جمع سبل الباطل فى قولة و( تُتبعرا السبل 
فففرق بم عن سجيله لان طريق الحق واحلدة و طريق الباطل متشعية 
متعددة و الظلمات بمفزلة طريق الداطل والفور بمفزلة طربق الحق 
بل هما عماو لهذا وحد وأى المومنين و جمع ارلياء النغار لتعددهم 
في قول الله ولى الذين أمفرا بخرجهم من الظلمات الى النوروالذين 
بغورا ارلدارتهم الطافوت +خرجونهم مى الور الى الظهات و مى ذلك 


يوم 
انراد الثار حقسى وقعمت والعذْمً وقعست #جموعة ومغرية لأى اأجمتاني 
مشتلفة الانواع. هس جمعها و الذار مادة واحدة و لأن [أجنة رحمة 
و الذار .عداب فناسمب جمع الأولى و افران الثانية على حد الرياج 
و الريم و مى ذلك افران السمع و جمع البصر أن السمع غلب علية 
المصدرية فافكي اخلاف البصرفانه اشتهر فى الجارحة و لان متعلق 
السمع الآصوات و هي حقيقة واحدة و متعاق البصر اللوان و الأكوان 
و هي حقائق مشتلفة ماشار في كل منبما الى منعلقه و من ذلك 
افراك الصديق و جمع الشافعينى في قوله فما لذا من شافعين ولا صديق 
حميم وحكمتة كثرة الشفعاد فى العادة وقلة الصديق قال الزمغشري. 
الاثرى ان الرجل اذا امنحن بارهاق ظالم نبضت جماعة و افريه 
مى اهل بلدة بشفاعته رحمة و ان لم يسبق له باكثرهم معرفة و اما 
الصديق فاغر من بيض الأدوق و من ذلك االباب لم يقع الآ مجمرما أن 
مغردة ثقيل لفظا و مى ذلك #جرى المشرق و المغرب بالافراد و النثنية 
وباتجمع فحيث آفرد! فاعتبار اللجبة و حيث ثنيا فاعتبار المشرق 
الصيف والشنا و مغربهما و حيث جمعا فاعتبار العدد المطالع ني 
كل نصل من فصلى السنة و اما وجة اختصاص كل مرفع بما وتع 
فيه نفي سورة الرحس ورد بالنثذية لأن سياق السورة سياق المزدرجيى 
فانه سجحانه ذكرا ولا نوعى الالتهاد وهما الخلق رالتعليم ثم ذكرسراجى 
العالم الشمس و القمر ثم نوعى الذبات ماكان على ساق و مالاساق له 
وهما النجم و الجر ثم نوعى السماد و الآرض ثم نوعى العددل و ا'ظلم 
ثم نوعى الشارج .من الارض وهما اأحبوب والرياحين ثم نوعى المكلفين 
وهما الانس و احجان ثم نومى المشرق والمغرب ثم نرعى الع الملج 


(0,8م ) 


و العذب فلبذا حس تثنية المشرق و المغرب في هذة السو و جمعا 
في قرله .فلا اقسم برب المشارق و الدغارب آنا لقادررن و في سورة 
الصافات للدلالة على سعة القدرة والعظمة فائدة حيث وك البار 
مجمرعا في صف الآدميين قيل ابرار و في صفة الملائكة قيل بررة 
ؤكرة الراعب و وجية بان الثاذو ى اباغ لانه جمع باروهو اباغ من بر 
مفردا آرل و حيث ورد الا مجمرما فى النسب قيل اخوة و فى 
الصد'فة قيل اخوان قاله ابى فارس رغيرة و ارد عليه فى الصدافة 
إنما المومذون اخرة وفى النسب ار اخوانين او بذي اخوافين او 
بيوت اخوامم فائدة الف ابو العسى الاخفش كتابا فى الفراى والجمع 
فى القرآن ذكر فيه جميع ما رقع فى القرآن مفرها و ما رقع فيه 
واكثره من الوانخحات و هذة امثلة من خفني ذلك المن 
جبع ل راحد له السلرى لم يسيع له بواحد الدصارى قيل جمع 
نصراني و قيل جمع نصير ئنديم و قيل العوان جمعه عون ا'بدل 
١‏ واحد له الاعصار جمع اعاصيرالانصار واحد: نصي ر كشريف و اشراف 
الازلام واحدها زلم و يقال زلم بالضم مدارار جمعة مداريراساطير واحدة 
اسطورة و قيل اسطار جمع سطء رالصور قيل دور قيل جمع صورة و قيل واحد 
اصوار فرادل جمع افراند جمع فك قذوان جمج قذو و صفوان جمع 
صنو وليس فى اللغة جمع مثنى بصيءة واحدة الاهذان و لفظ 
الث لم يقع فى القرآن قاله ان خالريه في كناب ايس الحرايا جمع 
حاوية و فيل حاريا دشراجمع نشور عضين و عزين جمع عضة وعزة 
الثاي جمع مثلى ار جمعها تارات ونير ايقاظ جمع يقظ الاريك 
جمع اريكة سرى جمع سريان كحضى و حضيان آنا الليل جمع انا 


( قوع ) 
زالقصركمعا ر قيل انى كقرن وقيل انرة كفرقة الصياصى جمع صيصة 
منساة جمع مناسي الحرور جمعه حوور بالضم غرايدب جنع غردسب 
اتراب جمع ترب لالى جمع الى كمعا وقيل الى كقفا و قيل الى 
كقرنٍِ رقيل الو التراقي جمع ثرقرة بغتم ارله الاعشاج جمع مش 
الفانا جمع لف بالكسر العشار جمع عشر الخنس جدع خانسة وكذا 
الكذس الزدانية جمع زبينة و قيل زان وقيل زاني اشنات جمع شنئ 
وشنيت ابابيل 9 واحد له وقيل واحدة ابول مثل عجرك وقيل 
ابيل مدل ائليل فادة ئيس فى القرآن مى الالفاظ المعدرلة الآلغ'ظ 
الكذكاب المذكور و من انصفات آخر في قرله تعالئى و آخر مفشابهبات 
ذال الراغب و غيره و هي معدرلة عى نقدي رما فيه الالف والام و ليس 
له نظير فى كلامم فان افعل اما ان يذكر معه من لفظا او تقديرا 
فلا يئفى ولا #جمع ولا يونث أو إحدف منه من فتدخل عليه الف 
والام ويثنى و يجمع و هده اللفظة من بهن اخواتها جوز فيها ذلك 
من غير لالف والام وقال الكرساني فى آي المذكورة ل يمتذع كرنها 
معدولة عن الالف واللام مع كونها وصفا لنكرة لان ذلك مقدر مى رجه 
غيرمقدر مص وجه قاعدة مقابلة الجمع بالجمع تارة يقتضى مقاباة كل 
فرن من هذ! بكل فين من هذا نقولة و اسنغشوا ثيابهم اي استفشى 
كل مفهم ثوبه حرصت عليكم اسباكم أي علئ كل من الخاطبين 
أمة يوصيكم الله في اولادكم اي لا ني اولادة و الوالداك يرضعن ارلآدهن 
أي كل واحدة ترضع ولدها و تارة تقنضي درن الجمع كل فرك من 
افران الفهكرم عليه نحو فاجلدرهم ثمانين- جادة ر جعل منه اليم 


( 89م ) 

مزالديى وبشر الذي آأمنوا وعملوا الصالععات ان لهم جنات وثارة حمل 
الامرين نيحتاج الى دليل بعينى احدهما و اما مقابلة الجمع بالمغن 
فالغالمب أن لايقضي نفخيم المفن و قد يقنّضيه كما في قوله و على 
الذين يطيقرنه فدية طعام مسكين المعنى على كل واحد لكل يوم 
طعام مسكين و الدين يرسوى المحصنات ثم لم يأ قوا باربعة شهدا 
فاجلدرهم ثمانيى جلدة لانه على كل راحد منهم ذلك قاءدة فى الغاظ 
يظ بها الترادف ليست منه ذلك الخرف والخشية 9 يكال اللغري 
يفرق بينهما و لا شك أن الخشية اعلا مذة و في اشد الخوف فانها 
ماخوذة من قولهم شجرة خشية لى يابسة ولو قراك ت بالكلية والخغوف 
من فاتة خوفا اي بها داء هو نقص و ليس بفوات ولذلكى خصى 
الخشية بالله في قولة تعالى تفشو ربهم واخافون سود الحساب وفرق 
بينهما ايضا بان الخشية تكرنى من عظ. العمخشى و ان كان الغخاشى 

قوذا و الشوفب يكونى من ضعف الخائف وان كان الخرف امرا يسيرا 
و يدل لذلك ان الخاء و الشين و الياء فى تقاليبهاتدل على العظمة 
در شيم للسيد الكبيرو خيش لما علظ من اللباس ولذا ورودك الشية 
فالها في حق الله نحو مص خشية الله انما اخنشى الله مى عباده 
العلماء و اما #خافون ربهم من فوقهم ففيه لطيفة فانة في وصف الماثكة 
و لما ذكرقوتهم و شدة خلقهم عبر عنهم بالخرف لبيان انهم و ان كادرا 
غلاظا شداد! فهم بين يديه نعالى ضعفاء ثم اردفه بالفرقية الدالة على 
العظمة نجمع بين الام رين و لما كان ضعف البشر معلوما لم عتم الى 
النذبيه عليه و من ذلك الشم و البخل و الشم هو اشد البخل قال 
الراغب الشم خل مع حرص و فرق العسكري بين الذلل و الفن 


( “اهم ) 
بل الضى . اصله. يكون بالمواري و الجخل بالهجات ولهذا يقل هوضنين 
يعلمة ولايقال بخيل قن العام بالعارية اشبه منه بالببة لآن الواهيك 
اذا وهصسب شينًا خرج عن ملكه بخان العاية و لهذ! قال الله 
نعالى و ماهر على الغيسب بضني و لم يقل باخيل ومن ذلىف 
المبيل و الطريق والارل اغلب وقرعا فى الخيرول يكن اسم الطريق 
يراد به الخي رالا مقذرنا برصف او اضافة تخاصه لذلك كقوله. ييدى 
الى الحق وال طريق مستقيم وقال الراغب السبيل 'طريق التي 
فهها سهولة فبواخص و من ذل جاراتى و الارل يقال فى الجواهر 
و الأعيان و الثاني فى المعاني و الأزمانى ولبذا و جاه في قوله و لمن 
جا به حمل بعيرو جارا على قميصه يدم وجى وميد جهنم واتى 
في اتى امرالله اتاها إمرنا و اما و جاء ربك اي امرن فان المراه 
به اعوال القيمة المشاهدة و كذا جاء اجليم أن الاجل ؛المشاهدة ولبذ! 
مدر عنه بالحضور في قوله حضرة الموت و لهذا فرق بينهما في قرله 
جنُداك بما كانوا فيه يمترون و اتيناب بالعق لان الآرل العذاب وهو 
مشاه مرئي #خلاف الحق وقال الراغمب الانيان مج بسهولة فهو 
اخص من مطلق المج قال ومنه قيل للسبيل المار على رجبه 
انى واتارى و من ذللك مد وامد قال الراغسب اكثرما جاه الامداد 
فى الفحبرب نحو و امددناهم بغاكهة و المد فى المكررة تمتو ونمد له 
من العذلب مدا و مى ذلك سقى و اسقى فلارل لما( كلفة فيه 
لهذا ذكرفي شراب الجنة نسو وسقاهم ربهم شرابا و الثاني لما فيه 
كلفة و لهذ ذكر في ماد الدنيا 'سولاسقيناهم ماء غدقا ر قال الراغب 
لقا اباغ مى السقى أن الاسقاه ان جعل له ما يستفى منه وبشرب 


لليف 

.و العفى ان يعطية ما يشرب و من ذلك همل و قعل فلارل لما كان 
مع امتدان زماى أحو يعملون له ما ا يشاء مما عملمت ايدينا أن خاق 
«الانعام و الثمار و الزروع بامتدان و الثاني اخلافة نسو هف فعل ريك 
ب#حاب الفيل كيف فعل ربلك بعاد وكيف فعلنا بهم لانها اغلاكات 
وقعت من غير بطود و يفعلون ما بومرس أي في طرفة عين ولبذا عبر 
باأول في قوله وعملوا الصالات حيث كان المقصود المثابرة عليبا 
١‏ الانيلى بها مرة او بسرمة ر بالذذني في قوله و افعلوا الخير حيث كن 
بمعنى سارعوا كما قال فاستبقوا الضيرات و قوله و الفين هم ناركاة 
فأعاوى حيث كان القصد باترى با على سرعة من غير توان و من 
ذلك القعود و الجلوس و الأول لما فيه كذنت بثك إخلافب الثاني 
و لبها يفال قواعد البيمت ولا يقال جوالسته للزومها و لبثها و يقال 
جليس الملف و لا يقال قعيدو لان مجالس الملرك يستحب نيما 
التعفيف و لبذا استعمل الارل في قوله مقعد صدق لاشارة الى اده 

١‏ زوال له بخلاف تفسمرا فى المجلس لانه تجاس فيه زمانا يسيرا 
ومن ذلك التمام و الكمال و قد اجدمعا في قوله اكلت لكم وينم 
وانميت عاكم نعمني فقيل اأتمام ا زالة دقضان الامل والائمال 
لازال نفصان العوارض بعد تمام الأصل و لهذ! كان كان_قوله ناف عشرة كاملة 
أحسى ص تامة فأن النمام مى العدن قد علم و اننا نفي احثمال نقص 
أي مغانها وقيل ثم يشعر #حصول نقص قبله و كمل 9 يشعر بذلف 
دل العسكري الكماق أسم (جتماع ابعاض الموصوف به والقمام اسم 

الجر الدي يتم به الموصوف و ليذ! يقال القافية تمام البيت ولا يقال 
كمانه و يقولون البيت بكماله اي باجتماعه و من 0 الاعطاء و الآينا 


'( 4م م 

قل الجويفي: يكاق اللغوبوى يفرقوى بينهما فظهر لي بيتهما فزق 
يبذي عن -بلاغة كناب الله و هو أن الايناء اقوى من الاعطاد في اثبانى 
مفعوله لأن الاعطاء له مطاوع تقول اعطانى فعطوت ولا يقال 

الابناء اتاني فانيت وانما يقال اناني فاخذت و الفعل الذي له 
مطاوع اضعف في اثدات مغعوله من الذي وا مطاوع له لاك 'تقول 
قطعثه فانقطع فيدل على أن فعل الفاعءل كان موقرفا على قبول فى 
لمعل لوا: ما ثبث المفعول و لهذا يصم قطعته فما انقطع ولا يصم 
فيما ا مطاو ع له ذلك فلا ترز شربتة «انضرب اوفما انضرب و لاقتلقه 
فانقئل ولا فما انقثل لان هذه افعال اذا صدرت من الناعل ثبث لها 
المفعول فى الفحل والفاعل مستقل باافعال القي ا مطاوم لها فالايق, 
ذلك مراعى قال تعالون تونى المللك من تشاه لان الماك شين عظيم 
( يعطاة الا م له قوة و كذا توتى الحكمة من تشاه اينناف سبعا من 
المثاني لعظم القرآى وشانه و قال انا اعطيذاى الكوثر انه موررد فى 
الرقف مرتصل عنه قريبا الى مذارل الغرفى الجذة فعبرفيه بلاطا 
لانه ينيب عن قريب و ينتقل الى ما هو اعظ, منه وكذ! يعطيك ريلك 
فترضى لمافيه من تكرر الاعطام والزيادة الى ا يرضى كل الرضا 
أحاجة منة وقف! اعطى كل شري خلقه لنكرر حدرثك ذلك باعغبار 
الموجودات حقئ يعطرا التجزية لانها مرقوفة على قبول مذا وانمايعطونها 
عن.كرة فائْدة قال الراغعب خص دفع الصدقة فى القرآى بلآيقاء سمو 
إقاموا الصلاة و انوا الزياة و اقام الصلاة و ايناد 'لزكاة قال و كل موضع ذكرن 


( وم ) 
في وصفف الكتاب آثينا فهو أباغ .هى كلى مرشع ذكرففية اوثوا لآق اوترا 
قد يقال اذا اوتى من لم يكى منه قبول واتهذاعم يقال فيمن كان منه 
دول وم ذلك السفة و العام قال الراغب الغالسب استعمال السذة 
فى اأول الذدى فية نشد و الجدب و لبد! يعبر عى العجدب بالمذة 
والعام مافيه الرخا و الخصب و بهذا يظهر الدكنة في قوله الف سنة 
الآ خنسين قاما ديك عبرعى المستثنى بالعام و عن المستئنى 
منه بالسنة قاعدة فى السوال و الجواب الامل فى الجواب أن يكون 
مطابقا للسوال اذا كاى السوال متوجبا و قد يعدل في ابجواب عما 
يقنضيه السرال تذبيها على انه كان من حق السوال أن يون تذللك 
و يسميه السكائي أساوب اأعكيم و قد بجي الجواب اعم من السوال 
للعاجة اليه فى السوال وقد #جوع انقص اقنضاء العال ذالك مثال 
هما عدل عذه قوله آمالى يسالونك عى الاهلة قل هي مواقيت للفاس 
والعي سالوا عن الوال لم يجدوا دقيقا مثل الخيط ثم يتزايد قلية قلية 
حثى يمل ىم ل يزال ينقص حفى يعرد كما بدا فاجدجوا ببياى حكمةً 
ذلكف تنبيها على أن الاعم السوال عن ذؤللك لما سئلوا عذه كذ قال 
السكاني و متابعوة و استرسل التفتاراني فى الام الى أنى قال لانهم 
سوا معن يطلع على دقايق البيئة بسهولة و اقول ليمت شعربي من 
أن لهم أن اسوال انما وتع عى غير ما حصل الجواب بة وما المانع 
من أن يكون انما رقع ع حكءة ذاك ليعلموها فان نظ الآية مستمل 
لذلك كما انه متتقمل لما قالره والجواب ببيان الحكمة ويل على 
توجيم الحنمال الذي قلنا؛ و قربنة ترشد الى ذلك اذ الامل فى 
أجبواب المطابقة للسوال رالختروج عن لاص بمحتقاج الى ديل و.لميزك 


(نبجم ) 
باسنا لا #نعيم وا غير اى, السوال وقع عما ذكررة بل ورق ضا يوق 
ماقلناه فإخرج ابن جربر عن 'ابى الغالية قال باغذا انهم قالوا يا رصولق 
اللة لم خلقت الاهلة فانزل الله يس'ونك عن الهلة نبذ! مريم في 
انهم صالوا عن حكمة ذلكن لا عن كيفيقه من جبة البيئة و9 ين 
ذو وين بالصحابة الذين هم ادق فهما و اعزز علما انهم ليسوا ممن يطلع 
غلى دقايق البيئة بسهولة و قد اطاع عليبا احاد العجم الذين اطبق 
الداس علي انهم اباف اذهانا مى العرب يكثر هذ! لوكان للبيئة امل 
يعتبرفكيفف وائثرها فاسد 3 دليل عليه و قد صنفت كذبا فى نقض 
انثر مسايلها بلادلة الثاني عى رسول الله ملى اناه عايه و لم الي 
صعد الى السماء و راها عيانا و علم ماحوتة من مجايمب الملئرت 
بالمشاهدة واثاة الوحي من خالقها ولوكان السوال وقع عن ما ذكزرة 
لم يمتخع ان يجابوا عنه بلفظ بصل الى أفهامهم كما رقع ذللك لما سالوه 
عن المخبرة و غيرها من الملكرتي'ت نعم المثل الصحعيم لهذا اتقسم 
جواب موسى لفرعون حيث قال و ما رب العالمهن قال رب السموات 
و الآرض وما بعنهما لآن ما سوال بن الماءية و الجنس و لما كان هذا 
السؤال فى حمق اباري خط لانه لا جنس له فيذكر وا يدرك ذاتة 
فدلا نى الجواب بالصواب ببيان الوصف المرشد الى معرفقه و لبذ! 
تعجب فرعون من عدم مطابقتة للموال نقال لمن حول لا تستبعون 
اي جرابه الذي لم يطابق السوال فاجاب موسئى بقولة ربكم و رب 
ابايكم الاولهن المتضمن ابطال ما يعتقدرنة مى ربربية فرعون نضا و أن 
ان د لحل فى الأول ضمنا اغلاظا فزاى فرعوى فى الاستبزأبه 'فلما رلهم 
مرصئ :لم يتعظرا اغاظ فى الثالمف بقوله اى كدتم تعقلونى و مثال 


( 8م ) 


الزيادة فى الجواب قوله تعالى الله بلببيكم مذها و من كل كرب ني 

جواب من بأجيكم مى ظلمات البرو الجر وقول موس هي عصاى 
انوكأ عليها راهش بها في جراب و ما تلك بيميذلك زإد فى الجواب 
استلذان! بخطاب الله و قرل قرم ابراعهم نعيد اصناما فذظل لها عاكفين 
في جواب ما تعبدون زادوا فى الجواب اظهار الأبنهاج بعبادتها 

الأسامرار على مواظبنها ليزد'ن غيظ السائل و مثال الدقص مذه قوله 
ثء لى قل ما يكون لي أن ابدله في جواب ات بقرآن غير هذا او 
بدله اجاب ع التجديل درن الاخدراع قال ١‏ لمش ي لأن النبديل 
في امكار كلى البشر دون الاختراع فطوى ذكره للتنبية 7 ى انه سوال 
محال وقال عي التبديل اسرلى من الاختراع وقد نذؤي امكانة 
فالاختراع اولى تنديه قد يعدل عن الجواب اصلا إذ١‏ كان السائل قصده 
التعفت نوو يسالرتف من الروح قل الروح من امر ربي قال 
ماحب الفصاح انما سال الههون تعجيزا و تغليظا ان كان الروح يقال 
بالشخرالك عن روح الأنسان و القرآنى وعيسئى و جبريل و ملف آخر 
و صنف من الملالكه فقصد اليهرنى ان د يسالوة فباي مسمى اجابهم 
قالوا ليس هو تجاءهم الجراى مجملا و كان هذا الاجمال كيدا ين به 
كيد هم قاعدة قيل امل الجراب ان يماك فيه نفس السوال ليكون ونقه 
بحو لك لانت برسف قال انايرسف فانا في جوابه هو انت 
في سوالهم و كذا قر ررم و اخدتم على ذلكم اصرى قالوا اقررنا فهذ! 
اعله م ثم انهم انوا عوض ذالك بحروف الجواب اختصارا و ترك للقكرار 
وقد يحذف الموال ثقّ بغهم السامع بتقدين تعر ول هل مى شركثكم 
من يبدرٌ اأخلق ثم يعيد فانه ل يستقيم ان يكرن العموال و الججواب من 


( وم ع 
راهدد فعين أن يكون قل الله جواب سوال كانهم سالوا لما سمعوا ذل 
فم يبدوا لخلق ثم يعيده فاعدة الامل فى الجواب ان يكوى مشاظ 
للسوال فان كان جملة اسمية فيذبغي ان يكرى الجراب كذللك 
و #جي كذلك فى الاب المقدر إلا ان ابن مالك قأل في 
قرلك زيد في جواب من قرا انه مى باب حذف الفعل علي جعل 
الجراب جملة فعاية قال وانما قدرته ككف لا مبندا| مع احتمائر جريا 
على عادتهم فى الاجربة اذا قصد راتمامها قل نعالى من بحي 
العظام وهي رميم قل يحييها الدى انشاها ولت سالنهم من خاق 
السموات والارض ليقوان خلقهن العز'خ العايم ماذ! احل لهم قل احل 
كم الطيبات فاما اتى بالفعلية مع فوات مشا كله السوال علم ان تقدير 
الفعل ارلا ارلى اذقبى وقال ابن الزملكاني فى ااجرهان اطلق الخحويون 
القول بأى زيدا في جواب من قام فاعل على تقدير قام زبيد و 
الدي توجبه صناعة علم البيان انه مجن دالوجيين احدعما انه يطابق 
الجملة المسول بهافى الاسمية نما رقع فى التطابق في قوله واذا قيل 
لهم ماذا انزل ربكم قالوا خيرا فى الفعاية وانمالم بيقع النطابق في قوله 
ماذا انرل ربكم قالوا اساطير الاواهن لانهم لوطابقوا لكانوا مقريى بلانزال 
وهم من الؤعان به علئ مذارز الثاني ان اللبس لم يقع عند السايل 
الا فيس فعل الغفعل فوجمب ان يقدم الفاعل فى المعنى لانه منعاق 
غرض السايل واما الفعل فمعلوم عذدة و9 حاجة به الى السوال عده 
نجري ان يقع فى الاواخر التي هي معل النءات رالغضلات فانهم 
لم يسقفيموة عن الكمر بل عن الكاسر واشكل على هذا بل فعلة كبيرهم 
في جراب أانث فعلمتى هذ! فان السوال وقع عن افاعل. [آعن 


( وم ) 

الفئل ومع ذلك مر الجواب بالفعل واجوسية جل الجراب مقدر 
دل عليه السياق اذبل ([تصام. انى يصذر بها اقلام و التقدير ما فعلته 
بل نعله قال الشيم “بد القاهر وحيمف كان السموال. مافوظا به فالاكثر 
توب الفعل فى الجواب والاقنصار على الاسم وحدة وحيمف أن 
“شر لخر انضرع ب لفل الدانة عليه ومن غير الاكثر يسبع 
له فيها بالفد و والآصال رجال في قراة البناء للمفعول فائدة اخرج 
البزا, رعن ابن عباس قال مارابمته قوما خيرا مى يهاب #عمد ما 
سالوه اا عن بدتي عشرة مسألة كلها فى القران واويثب الأمام الرازي 
بلفظ اربعة عشرحرنا وقال منها ثمانية فى البقرة واذا سالك عبادي 
مني يسالونك عن العلة وسالوتف مانا ينفقون قل ما انفقنم 
اسردك م ابر جر بساوذلك من الخمر ايمر وبسارف 
عن اليقامي ويسالوذلك مانا ينفقون قل العفو ويسالونك عن !أخعيض 

قال و والناسع يسالوناك ماذا احل لهم فى المايدة و العاشر يسارذلك 
عن الانفال و والعادي عشريسا لونلك م الساعة و الثانم الثاني عشّرو يسالونكف 
مي لجل و الثالث نث عشر و يسالونلك عن الروم والرابع عشر ويسالرنف 
بن ذي الفرنهن قلت السال عن الروم و ذ مي القرنيى مشرئوا اهل 
مكة اوالهيود كما في اسباب النزول 9 إلتصحابة أخالص اثذي عشر. 
تماححت به الرواية فائدة قال الراغعب 00 اذا كاى للنعريف 
تعدي الى المفعول الثاني ثارة بنفسة و تارة بعنى وهو اكثر نهو 
و يسالونف عن الروس واذ! كان لاسدىعاء ا يعدي بففسه 'و بحن 
و بنفسه اكثر نحو و أذا سالقموهى مناعا فاسالوهن من واراد جهاب 
و أسالوا. ما إنفقتم واسالوا الله من نضلة قاهدة فى الخطاب بالاسم 


(99" ) 
الخطاب بالغعلى الأسم يدل على الثبهرت و الاستحرار و الفعل يدل على 
النجدد و اأتعدرث ولاتحمنى وفم احدهما موضع الآخرفمى ذاك قوله 
تعالئ و كلبهم باسط راعية لو قيل يبسط أم يرن الغرض انه بوذي 
بمزاولة الكلمب الجسط واذه بكجدى له شرع بعد شى فباسط اشع بثبوت 
الصغة و قوله هل مى خالق غير الله يرزقكم لو قيل رإزفكم لفات ما 
افادة الفعل من تتجدد الرزق شأ بعد شري و لهذا جادت الحال في 
مورة المضارم مع ان العامل الذي يفيد: ماض نسر و جاوا اباهم 
عشاء يبون ان المراد ان نعبد صورة ماهم عليه وقمت المجوع وانهم 
اخدرن فى البكا جددرنه شيئًا بعد شى و هو المسمى حكاية اأعال 
الماضية و هذا هو سرالامراض عن اسم الفاعل و المفعول و لبذا ايضا 
عبر بالذين ينفقون وام يقل المنفقون كما قيل الموسئرن و المثقون لآن, 
النفقة امر فعلي شانه فطاع را والنجدى بخلاف لايمان فان له حققيقة 
نوم بالغلمب يدوم مقتضاها وكذلىف النقوي و الاسلام والصبر و رد 
ر البدكل و العمى و الضلال و البص ركلهالبا مسميات حقيقفه او مجاريئه 
تستمر و اثاريجدن ويذقطع نجادت بلاستعمالين وقال الله تعالى. 
في آية الانعام يخمر ج الي من الميث و رج المبيث من الي 
قال الامام فخ ر الدين لما كان ااعتناً بشان اخراج التي من الميت 
اشد فيه بالمضارع ليدل على التجدن كما في قوله الله يستبزع بهم 
تنبيبات الول المران بالتجدن فى الماضى العصول و فى المضارع 
أي من شانه أن يتكرر و يقع مرة بعد اخرئل صرح بدلف جماءعة منهم 
الزمضدري في قرله الله يسنبزيي بهم قال الشين بهاد الدين السبكي 
و بهذا ينضي الجواب عما. يون من نسو عام الله كذا فان علم الله 


( 45م ) 
ل( ينجدد وكذ! ساير الصغات الدايمة الي يستعمل فيها الفعل وجرابه 
أن معني علم الله كذا وقع علمة فى الزم الماضي ولا يلزم أنه لم يكن 
قبل ذلك فان العلم في زمن ماض اعم من المستمر على الدوام 
قبل ذلك الى و بعده وغيرة و لهذا قال الله تعالى حكاية عن 
ابراهيم الذي خاقني فهو يهدين الآيات فاتى بالماافي فى اأخلق 
لادة مغرو غ منه و بالمضارع فى الهداية والاطعام و الاسقا و الشفالانب 
منكررة منجدوة نقع مرة بعد اخرئ الثاني مضمر الفعل فيما ذكر 
كمظهرة و لهذا قالوا انى هلام الخليل ابلغ من سلام الملاثئة حيث قالرا 
سلاما قال سلام فاى نصب سلاما اما يكون على ارادة الفعل اي سلمذا 
سلاما و هذى العدارة موذنة ؛حدوث التسليم منهم ان الفعل متاخر 
عن وجود الغامل اخلاف سلام على ابراهيم فانه مرتفع بلابتداء فاتنضى 
الثبوت على الأطلاق وهو اولى مما يعرض له الثدرت فكانه قصد ان 
تعيييم باحسن ما حير به الثالمف ما ذكرناة من دلالة الاسم على 
الثبوى و الفعل على الأجدى و الحدرث هو المشهور عند اهل البيان 
وقد انكر ابوالمطرف بنى عميرة في كتاب التمويبات على التبيان 
أبن الزملكاني وقال انه ذونيت الامينتة له فان الاسم انما يدل على 
معذاد نقط اما كونه يثبث المعنقى لللشيع فلا ثم اورد قوله تعالى ثم 
اهم بعد ذلك لميقون ثم انكم بوم القيمة تبعذون و قوله ان الذينى هم 
“سن خشية رهم مشفقون و الذين هم بآبات ربهم يوصفون وقال ابن 
المذير طريقة العربية نلوين الكلام و “جوع الفعلية نارة و الاسمية اخرئك 
عن غير تفلف اما ذكروه وقد رإينا الجملة الفعلية تصدر من الاقويا 
اغا أمله دا على ان المقصود حامل بدوى القاكيد نسو ربنا آمنا 


( لامر ) 
و لشيع بعد امن الرسول و قد جاء الناكيد في كام المنافقين فقالوا 
انما نص مصاحون قاعدة فى المصدرقال ابن عطية سبيل الواجبات 
تيان بالمصدر مرفوعا كقولة فامسالك بمعورف ار تسريم باحسان 
فاتباع بالمعروف و اناه اليه باحسان و سبيل المندربات الاتيان به 
منصربا كقوله فضرب الرقاب و لبذ| اختلفوا هل كانت الوصية للزرجات 
واجبة لاخنلاف القرأة في قوله تعالئك وصية لازواجهم بالرفع و النصب 
قال ابوحيان و الاصل في هذه التغرقة قوله تعالى قالوا سلاما قال سلام 
فان الاول مندوب والثانى واجب و النكنة فى ذللك ان الجملة 
الاسمية اثبت و اكد من الفعلية قاعدة فى العطف هو ثاثة اقسام 
عطف ملى اللفظ وهو الامل و شرطة امكان توجه العامل الى المعطوف 
و عطف على المحل وله ثلاثة شروط احدها امكان ظبور ذلك المحل 
فى الغصيم فلا اجوز مررت بزيد و عمرر الا انه لا جوز مررت زيدا 
الثانى ان يكوى للموضع بعدق الاصااة فلا جوز هذا الضارب زيدا واخيه 
لن الرمف المستوفى بشر وط العمل الاصل اعماله لا اضافتة الثالمك 
وجون المجرز اي الطالب لذلك المععل فلا #جرز ان زيد! و عمرو قاعدانى 
لأن الطالمب رفع عمرو هو الابنداء و هو قد زال بدخول ان و خالف 
في هذا الشرط الكمائي مستدلا بقوله نعالى ان الذي آمنوا و الذي 
هادوا و الصابهون الاية 0 بان خبران فيها “عدرف اي ماجورون 
او امفون و لا تختص مراعاة الموضع بان يكون العامل فى اللفظ زايدا 
وقد اجار الفارسي في قوله و انبعوا في هذه الدنيا لعذة و يرم القيمة 
أى يكون يوم القيمة عطفا على محل هذه رعطف على النرهم نسو 
ليس ريد قايما ولا قاعد بالخفض على ترهم وخول الباه فى ١أخبر‏ 


(6948 ) 
و شرط جوازه #ستة دخول ذلك العامل المترهم و شرط حسذه كثرة 
وخولة هناى و قد رقع هذا العطف فى (أمجررر في تقول زهير 


4 


در 

بدأ لي اني لست مد ما مضى ولا سابق شيدًا اذا كاى جائيا 

وفى المجزوم في قرأة غيرابي عمرو لولا اخرتني الى اجل . 
ريسب فامدق واكى خرجه الخليل و سيوية على انه مطف على 
الئوهم لان معذي لولا اخرنني فاصدق و معي اخرني اصدق واحد 
و قراة قنبل انه من ينقي ويصبر خرجة الفارسي عليه للنى من 
الموصولة فيها معفى الشرط وفى المفصوب في قراة حمزة و ابن 
عامر و من وراء [#حق يعقوب بعتم الباء لاثة على معذى ورهبنا 
له اسحق و من وراد اق يعقوب و قال بعضهم في قوله و حفظا 
من كل شيطان انه عطف على معفى انا زينا السماء الدنها رهو 
"انا خلقذا الكواكئب فى السماء الدنيا زئية للسماء و قال بعضهم في 
فراة ودر الوتدهى فيدهنوا انه على معنى ودرا ان تدهن وقيل 
في قراة حفص لعلى ابلغ الاسباب اسباب السموات فاطلع بالنتصب 
انه عطف على معنى لعلى ان ابلغ لان خب ر لعل يقترن بان كثيرا 
و قيل في قوله نعالى ومن أياتة اى يرسل الرياح مبشراسى و ليذيقكم 
انه على تتدير ليبشركم وليذيقكم تنبية ظن اين مالك ان المراد 
بالمقوهم الغلط و ليس كذللك كمانيه عليه ابو حيان وابى هشام بل 
هو مقصد صواب و المران انة عطف على المعفى لي جرز العري 
في ذهذه ملاحظة ذلك المعنى فى المعطوف عليه فعطف ملاحظا 
له لا انه غلط في ذلك ور لهذ! كان الادب ان يقال في مثل ذلف 


( 99م ) 
فى القرإن انه عطف على المعنى ممالة اختلف في جواز 
عطف الخبر على الانشا و عكسة فمذعة البيانيون وابنى مالك و ابن 
بقولهة تعالى و بشر الذي أمنوا في سورة البقرة و بشر الموسنينى 
. في سورة الصف و قال الزمخشري فى اولى ليس المعثمد 
بالعطف الامر حقى يطاب له مشاكل بكل المراد عطف جملة ثواب 
الموسئينى على جملة واب الكافرين وفى الثانية ان العف علئي 
برمنون لانه بمعنى امنوا و رن بان الخطاب به للمومنين و يبشر 
للنبي ملى الله عليه و سلم و بان الظاهر في يومنون أنة نفسير 
للنجارة (طلب وقال السكاكى الامر ان معطوفان على كل مقدرة قبل 
بايها و حذف القول كثهر مسالة اختلف في جواز عطف السمية 
على الفعلية و عكسه فالجمهور على الجواز و بعضهم على المذع و قد 
لبج به الرازي في تفسيرة كثيرا و رد به على الحنغية القائلين بلحريم 
اكل مقروك التسمية اخذ| من قوله تعالوي ولا تائلوا مما لم يذكر اسم 
الله عليه و انه لفسق فقال هي حجة للجواز 9 للنجريم و ذلك ان 
الواو ليست عاطفة لتخالف الجملنين بلاسمية و الفعلية ولا لاستيناف 
الى امل الواو اي تربط ما بعدها بما قبلها فبقى ان يكون للعال فتكون 
جملة الحال مقيدة للنهبى و المعنى لا تاكلوا منه فى حال كونه فسقا 
و مغهومة جواز الاكل اذ لم يكن فسقا و الفسق قد فسره الله تعالئ 
بقوله او فسقا اهل لغير الله به فالمعنى ل تاكلوا منة اذا سمي علية 
لغير الله و مفبومة و كلوا منه اذا لم يسم عليه غير الله انتبى قال 
ابن هشام و لوابطل العطف تالف الجملتين بالادشأ و الخبرلكان 


) م٠‎ ( 

موابا مسالة اختاف في جواز العطف على معمولى عاملين 
فالمشهور عن سيبوية المذع و به قال المدك و ابن السراج و هشام رجوزة 
الخفش و الكسائي و الفرار الزجاج و خرج عليه قوله تعالى ان فى 
السمواك و الارض لايات .للموسفينى و في خلقكم و ما يبمف من دابة 
آيات لقوم يوقذوى و اختلاف الليل و النهارو ما انزل الله من السماء . 
م رزق فاحيى به اارض بعد مرتها و تصريف الرياح آيات لقو 
يعقلون فيس نصمب أآيات الاخيرة مسالة اخقلف في جواز العطف 
على الضمير المجرور من غير اعادة الجار فجمهور البصريين على البنع 
و بعضهم و الكوفيون على الجواز و خرج عليه قرأة حمزة و اتقوا الله 
الذي تسالون به و الارحام وقال ابو حهان في قرله تعالق وصد عن 
سبيل الله و كقر بة و المسجن الحرام ان المسجد معطوف على 
ضمير به و ان لم يعد الجار قال و الذي ثختارة جواز ذلك لوروده في 
كلام العرب كثيرا نظما و نذرا قال و لسذا متعبدين باتباع جمبورالبصريين 

بل نتبع الدليل النوع الثالث و الاريعون فى المحم و المتشابة 
قال الله تعالى هو الذى انزل عليك الكناب منه آيان #حكمات هن 
ام الكذاب وآخر متشابهات وقد حكى ابى حبيب الذيشابوري فى 
المساله ثلائة اقوال أحدها أن القرآن كله “حكم لقوله على 7 كتاب 
احكمت ايانه الثاني كله متشابه لقوله كتابا متشابها مثاني الثالمكف 
و هو اأصحيم انقسامه اليي محلم و متشابه لآية المصدربها و الجواب 
عن الأينين ان المراد باحكام» اثقانه و عدم نطرق الخقص والاخثلاف 
الله و بنشابوه كونه يشبه بعضه بعضا فى العمق و الصدق و الاعجار 
رقال بعضهم آي لاندل على العصر فى الشيهى اذ ئيس فيهائ 


(ا0ثم ) 
من طرقة و قد قال الله تعالى لتبهن لاخاس ما نزل اليهم و المجكم 
( ينوقف معرفتة على البيان والمتشابه ا يرجى بيانه وقد اختلف 
في تعيين الححكم و المتشابه علئ اقوال فقيل المحم ما عرف المرإد 
منه إما بالظبور و اما بالتاويل و المتشابه ما استاثر الله بعلمه كقيام 
الساعة و خروج الدجال و الحررف المقطعة في اوايل السور و قيل 
المحكم ما وضم معذاة و المتشابه نقيضه و قيل (أحسكم مالا يعتمل 
من! لقاويل الا وجها واحذا و المتشابة ما احتمل ارجها و قيل لمكم 
ما كاى معقول المعذنى و المتشابة بخلانه كامد! و الصلوات و اختصاص 
الصيام برمضان دون شعبان قاله المارردي و قيل المحم ما استقل 
بنفسه و المتشابه مال يستقل بنفسه ال برده الى غيرة و قيل المسم 
ما تاريله تنزيله و المقشابه ما لا يدري الا بالتاويل و قيل المحى ما 
لم تتكرر الفاظه ومقابله المتشابه وقيل المع الفرايض و الوعد والوعيد 
والمتشابة القصص واامثال أخرج ابن ابي حاتم من طريق علي 
بن ابي طلحة عن ابن عباس قال المحكمات ناشكة وجاله و حرامة 
و حدردة و فرايضه وما يومن به و يعمل به و المتشابهات منسوخه 
و مقدمه و موخرة و امثاله و اقسامة وما يومن به و ل يعمل به واخرج 
الغريابي عن #مجاهد قال المحكبان ما فيه الحلال والعرام و ما سوى 
ذلك مذه متشابة يصدق بعضة بعضا و اخرج ابى ابي حاتم عن 
الربيع قال المعكمات هي اأمرة الزاجرة و اخرج عن اسحاق بن 
سويدان احيى بن يعمر وابا فاخته تراجعا في هذه لآية فقال ابو 
فاخته نواتم السور وقال يحبيى الغرايض و الامر و النبي و العلال 
وأخرج العماكم وغيرة عن ابن عباس قال الثلاث آيات من أخر سورة 


(أص) 

الانعام مجكياثك تل تعالوأ و الأيتاي بعدها و الشرج ابن ابي حائم 
من وجة اخرعن ابن عباس قي كوله آياك كمات قال 0 هبنا 
قل تعالوا الى ثلاث أياك ومن ٠‏ ههنا رضي ريلك ان لا تعبدرا 3 
ايا الى 2 ك آيات بعدها وافرع عبن ا هميد لجان 
ل ابن ابي حاتم عن مقابل بن حيان عب فيما بلغنا 
آلم والمس وألمروالرقال ابن ابي حائم وقد روي عن عكرمة وقتاده 
وغيرهما ان المحكم الذي يعمل به و المقشابة الذي يون به ولا يعمل 
به فصل اختلف هل المنشابة مما يكن الاطلاع على علمة ارلا يعلية 
الا الله على قوليى منشاهما الاختلاف فى قوله و الراشخون فى العلم 
هل هو معطوف ويقرلن حال او مبتداء خبره يقولون و الوار 
ابن عباس فاخرج ابن المنذر من طريق مجاهد عن ابن عباس 
في قولة وما يعلم تاربله ال الله و الراسخون فى العلم قال انا مب 
بعا عام ثارياة ولخرج ج عبد ببى حميد عن مجاهد في قوله و الراسخرن 

فى العلم قال يعلمون تاريله و يقولون آمنا به واخرج ابن ابي 
حاتم عن الضلك قال الراسخون فى العله يعلمون تاوياه لولم يعلموا 
تاريله رعلدرا داق من منسوخة رلا حلالة من حرامة ولا معيكية من 
متشابهه و اختار هذا القول البووي فقال ني شرح ملم إنة الا مخ . 
الانة يبعد أن لتخاطب الله عباد, بنالا سييل لاحد من |أخلق الى 
معرفته وقال ‏ ابن الساجحيم انه الظاهر و لما الاكثرونى من الصوابة 
والذابعيى واتباعهم ومى بعدهم خصرما اهل السنة فذههوا الى الثاني 


( "اس ) 
و هو امم الروايات عي أبن *مهاس قال ابى السعاني لم يشهبب 
0 القول الول الاش رمم فليلة واختار: القنيبي قال رقد كن يمنقد 
منشب اهل لل كنة هبى أي هذ المسكلة ال راغرو فى لكل 
جراد كبرة و لكل عالم هفرة قلمى.ر يدل بضحة مذهيي اللثزون 
ما اخرجة. عبد الرزاق في تفسيرد و العاكم في مستدركه من ابن 
عباس انه كان يقراء وما يعلم تاريله إل الله و يقول الراسشخون فى العلم 
امنابه فبذ يدل على أن الوا للاستهناف لان هذه الرراية وان لم يثبت 
بها القرأة فاقل درجاتها أن يكون خبرا باسنان #حيم الى ترجمان 
القرآن فيقدم كلامة في ذلك على من دونة و يويد ذلك أن ايم 
د لمك على ذم منبعى المتشابه و وصفبم بالزيغ و ابتغاء الفقنة رعلى 
مدم " الذين فوضوا العلم الى الله وسلموا الي كما مدم الله الموسفيين 
بلغيمب و حكى القرأ اى في قرأة ابي ابى كسب ايضا ويقول 
الراسخون واخرج ابن ابي دارّد فى المصاحف من «طريق الاعنش 
قال في“قرأة اببى مسعرد ر الى تاريلة الا عفد الل و الراسخون فى العلم 
يفولون آمنا به واخرج الشمخان وغيرهما عن عايشة قإلت ث2 رسؤل 
الله صلى اللة عليم ابي و سملم هذه الاية هو الذنيي انزل عليككٌ الثقاب الى 
قوله اولوا الباب قالمت قال رسول الله صلى الله عليه و سلم فاذ! رايث 
| الذين بنبعوى ما تشابه مذه' فاولئك الذين سمى الله فاخذروكهم 
احرج الطهوانئى نى الكبير عن ابي مالف اإشعربي انه سمع رسول , 
الث ملى الله عليه و سبلم يقول ا اخاف. على امنىي الا ثلث خلال 
إبريكثر لهم المال نمتتأسكوا فيققلوا و لى يفتم لهم الكت نياخزم 
البومن يبتغى تاويلة و ما يعلم تاريل إ١‏ الله العديمف رأخرج 


( عم ) 


ابي هردو من حديث عمو بن شعيب عمن ابية عن تجدة عن رسول صلى 
الله عليه و سلم قال ان القرآن ام ينزل ليذب بعضة بعضا فما عرفتم 
فاعملوابة وما تشابه فامفوا به و اخرج ألععاكم عن ابن مسعوق عن 
النبي ملى الله عليه وهلم قال كان الكتاب الأول يفزل من باب واحد 
على حرف راحد و نزل القرآن من سبعة ابواب على سبعة احرف 
راجر و أمر وحلال و حرام و محكم و مقشابه و امثال فاحلوا حاله 
و حرموا حرامة و افعلوا ما امرثم به و اشوا عما فبهتم عنه و اعتبروا 
بامثاله و اعملوا ب*حكمه و امنوا بمتشابي» وقولوا أمنا به كل من عند 
ربذا , واخرج | لبيرقي فى الشعسب أمره من حديسف ابي هريرة 

واخرج ابن جرير عن ابى عباس مرفوما انزل القرآن على اربعة 
احرف حال وحرام ل يعذر احد بجبالقه و تفسهر تغسرة العرب 
و تفسير تفسرة العلماء و متشابة لا يعلمة الا الله و من ادعى علمة 
سوى الله فهو كاذب ثم اخرجه من وجه آخر عن ابن عباس موقوفا 
بنحرة واخرج ابن ابي حاتم من طريق العوفى عن ابن عباس 
قال نوس بأححكم و ندين به و نوم بالمنشابه ولا ندين به و هومن 
عند الله كله و آاخرج ايضاعن عايشة قات كانت رصوخهم فى العام 
اى آمنوا بمتشابهه ولا يعلمونه و اخر ج ايضا عن ابي الشمعثا وابي 
نهيك نا( انكم تصلون هذه الآية وهي مقطرعة وخر ج الدارمي في 
مسخد: عن سليمان بى يسار ان رجلا يقال له صبيغ قدم المدينة فجعل 
سال عن متشابه القرآى فارسل اليه عمرو قد اعدله عراجيى النخل 
فقال مى انت قال نا عبد الله مبيغ فاخ عمر عرجونا مى ثللك 
العراجين أضربه حدذى دمى راسة وفي رفى رواية منك؟ فضرية بالجريد 


(9واممر ) 
حنن ثرك ظهرة دبره ثم نرله خقى برأ ثم عادله ثم تركه حقين برأ 
ندعا به ليعود فقال ان كنت تريد ققلى اتنلني قثلا جمية فاذن له 
الى ارضه و كذمب الى ابي موسى الاشعربى ان 93 يجالسة احد من 
المسلمين واخرج الدارمي عن عمربن الغطاب قال انه سياتيكم ناش 
يجادلونكم بشبهات القرآن خشوهم بالسذى فان امحا'ب السنى اعلم 
بكناب الله فبذة الاحاديث و الأثار تدل على أن المتشابة مما ا يعلمة 
الا الله و ان الخوض فية مذموم و سياتي قريبا زيادة على ذلك قال 
الطيبي المراد بالمسكم ما انضم معناد والمتشابة إخلافه لان اللفظ 
لدي يقبل معنى اما ان #حتمل غيرة اولا والثاني النص ولول اما 
اى يكون دلالنه على ذلك الغير ارجم اول و الآرل هو الظاهر و الثاني 
اما ى يكوى يساريه ا أآرل هو المجمل التي السأرل فالمشترك 
بهن النص و الظاهر هو المحكم و المشترك بين المجمل و الماول هو 
المتشابه و يويد هذا التقسيم انه تعالى اوقع المحكم موافقا للمتشابع 
فالواجب أن يفسر المحكم بما يقابله و يعضد ذلك اسلوب الاية وهو 
الجمع مع النقسيم لانه تعالى فرق ما جمع في معنى الكتاب بان ثال 
مد آيات محكمات و اخر متشابهات و اراد ان يضيف الى كل مذهما 
ماشاء الله فقال ارلا فاما الذين في قلودهم زيغ الى ان قال و الراسخون 
فى العلم يقولون آمنابه وكان يمك أن يقال و اما الذيى في قلربهم 
استقامة فيقبعون المحكم لكنه وضع موضع ذلك الراسخون فى العلم 
لانهان لفظ الرسوع لانه 9 تحصل الا بعدالتتيع العام والاجنهاك البليغ فاذ| 
استقام القلب على طريق الرشاد و رسخ القدم فى العلم افصم صاحبة 
النطق بالقرل اأعق وكفى بدعاء الراسخين فى العلم ربذالا تزغ قلربنا 


) ”09( 

بعد أن هديننا الى آخرة شاهد| على أن الراسكهون فى العلم مقابل 
لفولة و الذيى في قلربهم زبغ و فيه اشارة الى ان الوقف على قرله 
ال الله تام و الى ان علم بعض المتشابه مختص بالله تعالى وانه مى 
حاول معرفقة هو الى شار اليه فى الحديرمف بقولة فاحذررهم 
وقال بعضهم العقل مبالى باعنقاد حقية المتشابه كابتلاء البدن باداو 
العبادة كالحكيم اذا منف كتابا اجمل فيه احيانا ليكون موضع .خضوع 
المتعام لاسناذه و كالملف يتخن علامة يمقاز بها من يطلعة عل سر 

و قيل لو لم يبدل العقل الدي هو اشرف البدن لاستمر العام فى 
اببة ابي الملم على الذمن فبذلك يستانس الى التذلل بعز ا 
المنشاب هو مضع خضوع العقل لباريها أستسلاما و إعقرافا بقصررها 
و في ختم الآية بقولة تعالى و ما يذكر ال 7 الآلباب تعريض بالزايغين 
و مدح للراتخين يعنى من لم ينذكر و يتعظ و #خالف هواه فليس 
من أولى العقول و من ثم قال لراسخون ربنا ا تزغ قلوبنا بعد اذ 
هدبننا الى آخرلاية خضعوا بار 0 لاسئنزال العلم اللدني بعد ان 
اسنعاذوا به مى الزيغ النفساني و قال قال الغطابي المتشابه قل فرنين 
أحذهما ما اا رن الى المحم وأعتجرية عرفب معنا والاخرما لا سبيل 
ألى الوقوف على حتيقته و هو الذي تتبعه ؛ اهل الزيغ فيطلبجون 
ثاويله ولا يباغون كذبه فيرتابون فيه فيعتنوى وقال اب اأحصار قسم 
الله آيات القرآى د ألو #حتكم و متشابه و اخبر عن المحكمات انها ام 
الكناب لأن اليه تن المتشاببات وهي الني يعدمد في غهم مران الله 
كن خلقة في كلما تعيدهم به عن معرفته وتصديق رسله و امثال 
وام وراجئناب نواهيه ربهذ! الاءتبارئانت اصهات ثم اخبر عى الذين 


( ابم ) 
في فلربهم زيغ انهم هم الذين يتبعون ما تشابه منهر معنى ذللك 
أن من لم يك على يقي من المسكمات و في قلبه شك و استرابة 
كادت راحنة في تتبع المشكلات المنشاببات و مراد الشار 1 مذا 
النقدم الى فبم المسكمات و نقديم الامباى حقى اذا حصل اليقج. 
و رسخ العام لم نبل بما اشكل عليلك ومراد هذا الذي في قلبه زيغ 
النقدم الى المشكلاس وفهم المتشابه قبل فهم الأمبات وهو عكس 
المعقول و المعنان و المشروم و مثل هواه مثل المشركين الذين 
بتخرحون علئ رسلهم آيات غير لآيات القي جارًا بها و يظذون انهم 
لو جأنهم آيات آخر لأمذوا عذدها جبلا مذهم و ما علموا ان الإيمان باذ 
الله اننبى وقال الراغب في مفردات القرآن الآيات عند اعتبار 
بعضها ببعض ثلاثة اضرب #عكم على الاطاق و متشابه على ااطلاق 
رمعتلم من وجه ستشابه من وجه فالمقشابه بالجملةٌ ثلاثة اضرب منشابه 
م ججة اللفظ فقط و من جبة المعنى فقط و م جهنهها فللرل 
شربانى احدهما يرجع الى الالفاظ المغردة اما مى جبة الغرابة نسو 
الاب و يزفون او الاشترالك كاليد و العين و ثانيهما يرجع الى جملة الكام 
المرؤسب و ذلك ثلاثة اضرب ضرب لاختصار الكلام نسو وان خفتم الا 
تقسطوا فى الينامى فانكحرا ماطاب لم فضرب لبسطه نحو ليس 
لمثله شي لانه لو قيل ليس مثله شى كان اظبرللسامع و ضرب لنظم 
اكلام نعو انزل على عبدة الكتاب ولم يجعل له عوجا و المتشابة من 
جبة المعنى اوصاف الله تعالى و اوصاف القيمةٌ فان نالك الصغات 
3 ننصور لنا ان كان ل يحتصل في أنفوسنا صورة كال عنمي أو ليس 
من جفسة و المتشابه من جهنيها خممة اضرب الأول من جهة الكمية 


( ثم ) 
العمرم و الغصرص نحو اقتلو المشركين و الثاني من جهة الكيغية 
كالوجوب و الندب نكو فانكصوا ماطاب لكم من النساء و الثالمف من 
أجبة الزمان كالناسز والمفسوع نحو اتقوا الله حق ثقاته الرابع من 
جهة المكن و الامور الني نزلت فيها نو و ليس البر بان تأئوا 
البيوت من ظهورها انما الذسى زيادة فى الكقر فاق من لا يعرف 
عادنهم فى الجاهلية يتعذر عليه تفسير هذه الآية الخامس من جبة 
الشررط الذي يصم بها الفعل و يفسد كشرط الصلة والذكام قال وهذه 
الجملة اذا تصورت عام ان كل ماذكره المفسرون في تفسيرالمتشابه 
ل بخرج عن هذه النقاسيم ثم جميع المتشابه على ثلاثة اضرب ضرب 
9 سبيل الى الوقوف عليه كوقث الساعة و خروج الدابة ونعوذلك 
وضرب لانساى سبيل الى معرفته كال لفاظ الغربية و الاحكام المغلقه 
وضرب متردد بين الامرين تخنص بمعرفقة بعض الراسخين فى العام 
و خفى على من دينهم وهو المشار اليه بقوله صلى الله عليه وسام 
لابى عباس اللهم فقبة فى الدين وعلمة التاريل واذ! عرفت هذة 
الجملة عرفت أن الوقرف على قولة وما يعلم تاويلة ا الله و وصله بقوله 
والراسخون فى العلم جاوزانى وان لكل واحد منيما وجها حسب 
مادل عليه التفصيل المتقدم انوي وقال امام فخر الذيى صرف 
اللفظ على الراجم الى المرجوم لابد فيه من دليل منفصل وهواما 
لفظي او عقلي فالاول ل يمكن اعتبارة فى المسائل الأصولية لاده ل يكون 
قاطعالانه مرقوف على انتغاء الاحتملات العشرة المعروفة و انتفاوها 
مظنون والموقوف على المظنون مظنون والظني لايكتفى به فى 
الأصرل و اما العقلى فانما يفيد صرف اللفظ ظاهر لكونى الظاهر 


( 09م ) 
متلا واما اثدات المعنى المراد فل يمك بالعقل أن طريق ذالكه 
ترجيم “جار على جار وتاريل على تاريل وذلك النرجيم 7 يمك 
اا بالدليل اللفظي و الدليل الافظي فى الترجيم ضعيف لايفيد 
ال ال و الظى لايعول عليه فى المسائل الاصولية القطعية فلبذا اختيار 
لأثمة المققون مى السلف والخلف بعد اقامة الدليل القاطع على 
اى حمل اللفظ على ظاهر “حال ترك الخخرض في تعيين التاويل 
اننهي و عه سيك بهذ! الكلام من الاسام اام آيات 
الصفات ولا بن اللبان فيها تصنيف مفرن نحو الرحمن على العرش 
استوي كل شري هالىف الأرجهة و يبقي وجه ربك و لتصنع على عيني 
يد الله فوق ايديهم والسموات مطريات بيمينة وجمهور اهل السذة 
منهم السلف واهل الحديرى على لأيمان بها وتفويض معناها 
المراد مذها الى الله تعالى ولايفسرها مع تخزيهها له عن حقيقتها اخرج 
ابو القاسم اللا لكائي فى السنة من طريق قرة بن خالد عى الحسى 
عن امه عن ام سلمه في قوله الرحمى على العرش استوى قالت 
الييف غير معقول والاستواء غير مجهول والاقراربة من الايمان 
والجحود به كفر واخرج ايضا عن ربهعة بن ابي عبد الرحمى اذه 
سثل عى قوله الرحس على العرش استوي فقال الايمال غير مجهرل 
الكيف غير معقول وى الله الرسالة و على الرسول البلاغ المبينى 
و عليذا التصديق واخرج ايضا عن مالك انه سئل عن لاية فقال 
الكيف غير معقول والاسقواء غير مجوول والايمان به واجمب و السوال 
عنه بدعة واخرج البيبيغي عنه انه قل هو كماو صف نقد ولايقال 
كيف ر كيف عنه مرفوع واخرج اللا لكثي عن محمد بن الحم قال 


رخمم) 


انفق الفقباء كلبم من المشرق الى المغرب على لآيمان بالصفات 
مى غير نفسير ولا تشبيه وقال الترمذي فى الكلام على حديمف 
الررية المذهب في هذا عند اهل العلم من الاثمة مثل سفيان الثوري 
ومالك وابن المبارك وابن عيهنه ووكيع وغيرهم انهم قالوا يردي هذه 
الأحاديث كما جارت ونوٌ من بها ولا يقال كيف ولا نقسر ولانترهم 
وذهبت طايفة من اهل السنة الى افانا ولها على ما يليق بجاله 
تعالى و هذ! مذهب اأخلف وكن امام العرمين يذعب اليه ثم رجع 
عنه نقال فى الوسالة الدظامية الدي ترتضيه ديننا وندين الله به عقد| 
انباع هلف الامة فانهم درجوا على ترب التعرض لمعانيها وقال ابن 
الملام على هذه الطريقة مضى صدر الامة و ساداتها و اياها اختار ام 
الفقهاء و قاواتها واليها دعا انّمة الحديث و اعلامه ولا:احد من المتكلمين 
من عابنا يصدق عنيا و ياباها واخنار ابى برهاى مدهمب التاويل 
قال ومنشاء لخلاب بين القريقيى هل تجوز ان يكون فى القران 
شك م نعلم معناء اولا بل يعلمه الراسخونى فى العلم و توسط ابن 
دقيق العيد فقال اذ! كان التاريل قريها من اسان العرب لم ينك راو 
بعيدا توفقنا عذه و امنا بمعفاء على الوجه الدي اريد به تمع الننزية 
قال وما كاي معنا من هذ الالفاظ ظاهرا مقهوما من تغاضطب العرب 
قلذا به مى غير توقيف كما في قوله تعالى با حصرا على ما فرطت 
في جنب الله و تعملة على حق اللة وما إجمب له ذكر ما وقفت 
عليه مى تاويل للايات المذكورة على طريقة اهل السنة من ذلك 
صغْة الاستواد و حاصل ما رأيعت فيها سبعة اجوبة أحدها حكي 
مقاتل والكلبي عن ابن عباس ابي اسئوي بمعنى استقر و هذا أن 


( اذم ) 
مم فاج الى تاريل فان الاستقرا 1 الهم ثانيبا اى استوى 
ببعتى استولى وك برجيين أحدهما إن الله ثعالى مسئول على 
الكونهى و الجنة والنار و اعلبما فاى فايدة في تخصيص العرش 
والآخران الاسنّياء انما يكوى بعد قبر و ذلبة والله تعالى مذزة عن 
ذاكف اخرج الا لائي فى السنة عن ابن العرابي انة سكل عن 
معنى استوى فقال هوعلى عرشه كما اخبر فقيل يا اباعبد الله معناه 
ستولى قال اسكت لايقال اسقولى على الشْتّى الا اذا كان له مصادفا 
فاذا غلمب احىدهما قيل اسقولى ثالثها انه بمعنى صعد قاله 'بو عبيل 
وك بانه تعالى منزة عن الصعود. ايضا رابعها ان التقدير الرحمى علا 
اى ارتفع من العلو والعرش له استوى حكاد اسمعيل الضردر في 
تغميرة ورد بوجبين احدهما انه جعل علانعلا رفي حرف هنذا بانفاق 
فلو كانت فعلا لكدّمب بالف ثقوله ع3 فى الآرض و الآخر انه رفع 
العرش ولم يرفعه احد من القرا خامسها ان اكلام عند قوله الرحس 
على العرش ثم ابتداء بقوله استولى له ما فى السموات و ما فى 
الارض ورد بانه يزيل الآية عن نظمها و مرادها قات رذ يناتي له في 
قول ثم أشترئ على العرش سادسها اى معنى استرى اقبل على 
. خلق العرش وعدد الى خلقه كقوله ثم استرى الى السماد وهي 
دخان أى قصد و عمد الى خاقها قاله الفرا و الاثشعرى و جماعة اهل 
المعاني وقال اسمعيل الضرير انه الصواب قلت يبعد: تعدية بعلى 
و لركان كما ذكروه لتعدى الى كما في قولة ثم استوئل الى السماه 
مابعها قال ابى اللبى السترا المنسوب اليه تعالى بسسنى امتدل 
لى قام بالعدل كقوله قايما بالقسط فقهامة بالقسط والعدل هو اسقوارة 


) "48 ( 

ريرجع معناء الى انة اعطي بعزتة كل شكى خلقة ا 
البالغة وم ذللك النفس في قرله نعل تعام ما في نفسي و( 
اعلم ما في نفسلك و, ورجه بانه خرج ل المشائلة مرادا 
به الغيب ذنه مسر النس وقوله و احمل ركم الله اى عقوبدة وقيل 
اياه و وقال العبياي النفس عبارة عى حقيقة 0 دون معلى 
زايد وت استعمل. مى لفظها الدفاسة رااشثى النفيس فصلحت 
للتعبير عنم سججانم رقال ابى الاجاى اولها العلماء بناويلات منها ان 
النفس عبر عفها عن الذات قال وهذ! وان كان شايعا فى اللغة و 
لكى نعدي الفعل أليها بفى المفيدة للظرفية محال عليه تعالى وقد 
ارلها بعضهم بالغيمب اى ول اعلم ما في غيبكف ر سرك قال وهذ| 
احس لقوله إخرال الآية انف انم علام الغيوب ومن ذلك الوجة رهو 
مؤول بالذات وقال ابن الاجان أن في قرله ريون وجبة أنما نطعمكم 
لوجه الله اا ابتغاء رجه ربه الموان اخلاص الدية وقال قال غيرة في قوله 
ثم رجه الله اي الجبة التي امر بالقوجه اليها و من ذلك العينى 
و هي مرثرلة بالببصر أولادراك بل قال بعضهم انها حقيقة في ذلك 
خافا لتوهم بعض الذناس انها جار و انما المجار ه في تسميةٌ العضوبها 
قال / ابن اللبان نسبة العيى اليه تعالئ اسل لآياتة المبصرة الني بها 
ستتعانه يذظر للمومذين وبها ينظرون اله قال فا فلما جاءتهم آياتنا مبصرة 
نسب البصر لا لايات على تسبيل الجا رتحقيقالان المراد بالعهى المنسوبة 

اليه و قال ند جادكم بصاير من ربكم فمن ابصر فلنفسة و من عمى 
فعليها قال ذ فقرله و اصبر أعكم ربك فانلك باعيننا اي بآياتفا تنظر 
بها اليذا و ننظربها اليلك قال و يريد أنى المران بلاعيى هذا الايآت كرنة 


( بهت ) 
على بها البص ركم ربة صريعما في قوله اذا نحن نزلفا عليك القرآن 
تنزية فامبر لعكم ربك قال وقوله في سفينة نوم تجري باعيفنا 
لي بآيانذا بدليل و قال اركهوا فهها بسم الله مجراها و مرساها و قال 
ولقصنع عل عيني لي على حكم أينى الي او حيتها الى املك 
ان ارضعية فاذا خفت عليه فالقيه فى اليم الاية اننبى وقال غيرة 
المراد فى الآيات كلائنه تعالى وحفظة و من ذللك اليه فى قوله لبا 
خاقت بيدي يد الله فوق ايديهم مما عماث ايديذا أن العضل بيد 
الله و هي مؤولة بالقدرة و قال السبيلي اليه فى الامل كالمصدر عمارة 
عن صفة لموصوف ولذلكف مد سجعاده بالايدي مقررنة معالابصارني 
قولة اواى الايدي والابصار ولم يمدحبم بالجوار م لان المدح ادما يتعلق 
بالصفات لا بالجواه قال رلهذ قال الششعري ان اليد صفة و رد بها الشرع 
و الذي يلوم مى معنى هذه الصفة انها قريبة من معني القدرة 
الاانها اخص و القدرة اع, كالمحبة مع الارادة و المشية فان فى اليد 
تشريفا لازما وقال البغوي في قوله بيدي في تحفيق الله الثنية 
فى اليد دليل على انها ليست بمعفى القدرة و القرة و النعمة وانهما 
مفنان من صفات ذاته و قال مجاهد اليد هبنا صلة و تاكيد! نقوله 
و يبقى وجه ربك قال البغوي و هذا تاريل غير قوي لانها لو كانت 
صلة لكان لابليس ان يقول ان كذتك خلقته فقد خلقنني وكذلف 
فى القدرة و النعمة 9 يكون لدم ة ى الخلق مزية عل ابليس و.قال 
ابن اللجاى فان قلت فما حقيقة اليدين في خلق أدم قلت الله اعلم 
بما اراك و لكن الذعي استمرتة من تدبر تقابه اى اليدين اسئعارة لثور 
قدرته القائم بصغة فضله و لنورها القائم بصغة مداه ر نبه على تخصيص 


( جاخ ) 

آوم و تكريمه بان جمع له في خاقه بين نضله و عدله قال وصاحبة 
اأفضل هي اليديى الني ذكرها في قراغ و السموات مطويات بيمينه 
سبسانه و من ذلك الساق في قوله يوم يكشف عن ساق و معناة 
عن شدة و امر عظيم كما يقال قاممت الععرب على ساق اخرج الععاكم 
فى الستدرك من طريق عكرمة عى ابن عداس انه سثل عن قرله 
يرم يكشف عى ساق قال اذا خفى عليكم شوع فى القرآن فابتغره 
فى الشعر فانه ديوان العرب اما سمعقم قول الشاعر 
امبر عفان انه شر باق قل سن اي قوملك ضرب الاءناق 

و قامت اأحرب بذا عاى ساق. قال ابى عداس «ل| يرم كرب 
وشدة ومن ذلك الجنمب في قوله على ما فرطت في جنب الله 
اي في طاعته و حقه لآن التفريط انما بقع ذ/كف و لا يقع فى الجنب 
المعبود و من ذلك صفة القرب في قوله فافي قريسب و نحن اقرب اليه 
من جب الوريد اي بالعام و مى ذلك صفة الفوقية في قوله هو القاهر 
فوق عبادة اخافون ربهم مى فوقهم والمرا بها العلو مى غير جبة رقد 
قال فرعون و انا فوقهم قاهررن ولا شلك انه لم يرك العلو المكاني ومن 
ذلك مغة المجئي في قوله و جاه ربك او ياتي ربك اى امرة 
لى المللك نما جنى بامن او بتسليطه كما قال تعالى وهم بامره 
يعملون فصار كما لو صرح به وكذ! قوله اذهمب انث و ريك فقاتلا لى 
اذهب بربك اى بتوفيقة و قوته ومن ذلك صغة السب في قوله 
حبهم و تحبونه فاتبعوني #حببعم الله رصفة الغضب في قوله غضب 
الله عليها وصغة الرضي في قوله رضي الله عذهم وصفة العبومب بل 
“جبت بضم الناه و قوله و اى تعجمب فعجمب قولهم رصفة الرحمة في 


( ودع ) 
آياث كثيرة وقد قال العلماء كل صغة يستجيل حقيقنها على الله نعال 
هارما :قل ال فال جنيع الع التفانية امف" 
الرحمة والغرج والسرور والغضمب والجعيا والمكر والاسقهزاء لها ارال ولها 
غايات مثالة الغضب فان اولة غلهان دم القلب وغاية ارادةايصال الضرر 
الى المغضوب عليه فلفظ الغضب فى حق الله لانمل على اوله 
الدى هو غليان دم القامب بل 5 عرضة الذي هو ارادة الاضرار 
وكك ااأحتياء له اول و هو انكسار يحصل فى الدفس وله غرض وهو 
ترك العقل فلفظ اأحيا في <ق الله تحمل على نر الفعل لاعلى 
انكسار النفس انتبى وقال الحسين بن الفضل العجب من الله 
انكار الشئّي و تعظيمة وسكل الجذيد عن قوله و اى تعجب نعجيب 
قرلوم فقال ان الله لا بعجمب من شئُي ولك و افق رسوله فقال و ان 
تعجمب فعجمب قرلهم اي هو كما تقول و مى ذلف لفظة عند في 
قوله عند ريلك و من عنده و معناها الاشارة الى التمكينى والزلفى 
والرفعة و من ذلك قرله و هو معكم ايذما كذتم اي بعلمه و قرلة وهو 
الله فى السموات وفى الارض يعلم قال البيرقي الامم ان معناه 
انه المعبود فى السموات و فى الارض مثل قوله و هوالدي فى السماء 
أله وفى ارش اله كال الشمري الف متعلق بيعلم اي عام 
بما فى السموات و مى ذللك قوله سذفرغ ثكم ايها الثقلان لي سنقصد 
جزايكم تذبيه قال ابن اللداى ليس من المتشابه قله تعالن أن 
بطش بيلك لشديد لانه فسرة بعد: بقولة انه هو يدي ويعيد وتنبيها 
على أن بطشه عبارة عن تصرفه في يديه و اعادثة و جميع تصرفانه 
في مخاوقاتة فصل و من المتشابة اوايل السور والمخار فيها ايضا 


( ندم ) 


أنها م الأسرار الني 7 يعلمها |9 الله آخرج ابن المنذر وغيرة مى 
انشعبي انه مثل عن فوائم السور فقال ان لكل كناب سرا و أن سر 
هذا القرآن فوائم السور و خاص في معناها آخرون فاخرج بى 
ابي حاتم وغهره من طريق ابى اللحى عن ابن عباس في قرله 
الم قال انا الله اعام رفي قرله المص قال | انا الله افضل و في قرله 
الر قال آنا الله ارل و اخرج من طريق سعين بن حجدي, د 
”0 'مقطع و اخرج من طريق 

مة عن ابى عباس قال ألر وحم ون حروفف الرحمن 0 
0 أبو اليم عن محمد ابن كعب القرطي فال الر من الردمن 
واخرج ايضا عذه قل المص | الف من الله و الميم من الرحمن 
و الصاق من الصمد وأخرت ايضا عن الضياك ني قوله المص 
قال انا اناه الصادق وقيل المض معناو المصور ر وقيل المر معناو 
انا الله اعلم و ارفع حك هما الكرماني في غرائية و اخرج التتاكم 

غير من طريق سعيد بن ججير عى ابن عباس في كبيعص قال 
تع ارب الاي هأن و الياء من حكيم و العينى من عليم 
و الصان من صادق واخرج الحاكم ايضا مى وجه آخ, رعن سعيد عن ابن 
عباس في فوله كبيعص قالكاف هاد اين عزيزصادق و اخرج ابن 
الي حائم من طريق السدي من ابي ماللك و عن ابى ملح من 
أبن عباس و عن مرة عن ابن مسعود وناس مى الصبحابة في قر 
لبي ال كيه مقا ابسن امللت م اله ليه 
ر العيى من العزيز و الصاد من النصور وخر أخرج عن “حمف بن كعمب 
مثاه ال انه قال و الصان من الصمد و اخرج سعيفد بى منصور و ابن 


( بدعر) 


مردوية عن وجه آخر عى سعيد عى ابن عباس في قرله بيعص قال 
كبير هان أمين عزيز صلاق واخرج ابن مردريه من طريق الكابي 
عن ابي صالم عن ابن عباس في قوله كبيءص قال الكاف الكاني والبار 
البادي و العين العالم و الصاد الصادق و اخرج من طريق يوسف 
بى عطية قال سل الكلبي عى كبيعص فحدث عن ابي صالم عن 
ام دازي عن رسول الله صلى الله عاية و سام قال كف هان أمينى عالم 
مادق واخرج ابن ابي حاتم عن عكردة في فوله كبيعص قال يقول 
انا الكبير البادي عاي امينى صادق واخرج عن “عمد بن كعب في 
قرله طه قال الطاد من ذي الطول واخرج عذه ايضا في قوله طم 
قال الطاء من ذي الطول و السين من القدرس و الميم من الرحمن 
وار ج عن سميد بن ججبي رفي قوله حم قال حا اشتقت من الحم 
وك ميقت ت من الرحيم و اخرج عن “محمد دن كعسب في قوله 
جتعسق قال العاد و الميم من الرحمن والعين من العليم و لين 
ن القدرس والقاف من من القاتهر و اخرج عى #جادد قال فوانم 
الور كلها هجاء مقطوع و و اخرج ه عن سالم بن عب الله قال الم وحم 
ون ون و أسرها سم الله مقطعةٌ و اخرج عن السدي قال فوائم السور 
اسما من اسماء الرب فرقت فى القرآنى و حكى الكرمائي في قولة 
ق انه حرف من اسمه قادر وقاعر و حكى غير في قوله ن و انه 
مقتاس أسمة تعالىي نوزرو اشرو هذه الأقوال كلها راجعةٌ الى قول واحف 
وهوانها حررف مقطعة كلها حرف منها ماخوذ من اسم من اسمائه 
تعالئ والاكنفاء بدعض الكامة معهود فى العربية قال الشاعر قلت لها قي 
فقالت قاف اي وقفث وقال بالخير خيرات وان شرافا ولا ازيد الشر 


ره" ) 

ال اى ثأ اراك وان شرا فشر و ال ان تشاء وقال ناداهم !ل الجموا اانا 
قالوا جميعا كلهم |9 فااراك الا تركبونى ال فاركبوا و هذا القول اخقاره 
الزجاج و قال العرب تنطق بالعرف الواحدٍ ندل به على الكلمة التي 
هو منها و قيل انها الاسم الاعظم الا انا نعرف تاليفه منها كذا فقاء 
ابى عطية واخرج ابى جرير بسند محبيم عمى أبن ممبعون قال هر 

اسم الله الاعظم و واخن ابن ابي هاتم من طريق السدي انة بلخم 
من ابن عباس قال ألم اسم من اسماد الله الاعظم و آخر جا ابن جرير 
وفيره مى طريق علي بن ابي طاحة عن ابن باس قال ألم وطسم 
وص واشباها ة قسم اقسم الله به و هيمى اسماء الله و هذا يصلم أن 
يكون قلا الثا اي إنها برمتها اسماء الله و يصلم إن يكون من القول 
اليل و من الثاني وعلى الول ميشى ابريم عطية وغيرة و يرّيده ما 
اخرجه ابى ماجه في تفسيرة من طريق نافع بن ابي نعيم القاري 
عن فاطمة بنت علي بن ابي طالمب انهاسمعت علي بن ابي طالب 
يقول يا كبيعص اغفرلي وما اخرجه ابن ابي حاتم عنى الربيع بن 
انس في قوله كبيعص قال يا مى يجي رلا يجار عليه و اخرج عن 
اشهمب قال سالت مالك بى انس | ينيغي احد ان يتسمى بيس 
قال ما اا ينبغي لقول الل يسن و القرآى نيم يقول هذا اسمى 
فسميت به ويل هي اسماء للقرآن ؛الفرقان و الذكر اخرجه مبدالرزاق 
عم قناده و اخرجه 5 ابي حاتم بلفظ كل «جاء فى القرآن فهو إسم 
من اسماء القرأن و قيل هي اسماء للسور نقله المارردي وغيرة عن 
زيف بن أسام و نسبه ماحمب الكشاف الى الاكثر و قيل هي فواتم 
للصور كما يقولوى في ارل القصايد بل ول بل واخرج ابن جرير 


ههه ) 
من طريق الثوري عن ابن ابي نجيم عن مجامد قال الم وهم 
ةو لم و ص وأععرها فواتم انقتم الله بها القرآن راخرج ابوالشيخ 
م ع ابن جريم .قال نال قال مجاهن الم الر المرفواتعم يفتع الله 
بها القرآى قلت الم يكنى يفول هي اسماه قال 9 و قيل هي حساب 
ابي جاد لندل على مدة هذه الآمة و اخرج ابى ابي" اطق عن 
الكلبي عن ابن مالم عن ابى عباس عن جابر بن عبدالله بن رياب قال 
مرابو يالمربنى اخطب في رجال من يهود برسول الله ملى الله 
عليه و سلم و هو يقلو فائحة سورة البقرة الم ذلك الكتاب لاريمب فيه 
فان أخاه حي بن اخطميه في رجال من اليهود فقال تعلمون 
و الله لقد سبعت مجحمد! يقلوا فيما انزل عليه الم ذئف الكتاب فقال. 
انت سمعته فقال نعم نمشى يدي في ارليك الففر الى رسرل 
الله صلى الله عليه وسلم فقالوا الم تذكر انلك ثقلوا فيما انزلتب 
عليك الم ؤلك العتاب فقال بلى فقالوا لقد بعث الله قبلك إنبياه 
ما نعلمة بين لنبي مفبم ما مدة ملكه و ما اجل امقه غيرك آلف 
واحمدة و اللام ثلشون و المهم اربعون فيذ: احدى و سبعون سنة | نقدخل 
في دين نبي أنما مدة ملكه واجل امقة احدى و سبعون سنة ثم 
قال يا مسد هل مع هذا غير قال نعم المص قال هذه اثقل و اطول 
لاف واحدة والام ثلاثون والمهم ازنعى ١‏ الفناد تسعون فيك8 أحدى 
و لون و ماية سذة هل مع هذا غيرة قال نعم الر قال هذه اثقل 
و اطول اللفب واحدة و الام ثلاثون والراه مائتانى هذه احذدى و ثلاثوني 
.وما سنة هل مع هذا غيره قال تعم الترقال هذه القل واطبل 
هذه احذى وسبعين ر مائنا سذة ثم قالى لقد لبس عليفا اسوك 


(٠9م‏ ) 
حتى ما ندري قليا اعطيت ام كثيرا ثم قال قوموا عنه ثم قال 
ابو ياسر لاخيه و من معه ما يدريكم لعله قد جمع هذا كاغ لمحمن 
احدى و سبعون واحدى وثانون ومائة و احدى و ثلاثون ومائقان 
واحدى و سبعون و مائدان فدلك سبعماثة و اربع سنين فقالوا لقه 
تشابه عليذا امرة فيزعمون اى هوا الآيات نزلت فيهم هو الي انؤل 
مليك العتاب منه آيات كات هن ام الكتاب و آخر متشابهات 
اخرجه ابن جرير من هذا الطريق وابن المنذر من وجه آخر من 
ابن جر يم مغصل و أخرج ابن جرير و ابى ابي حاتم من ابى العالهة 
في قوله الم قال هذه الاحرف الثلاثة من الاحرف النمعة و عشرين 
دارت بها لالس ليس منها حرف الا و هو مغتام اسم من اسماية 
و ليس منها حرف لا وهو من الآية و ثلاثة و ليس مفها حرف أو 
وهوفي مد اقوام و اجالهم فلالف مغقا, اسمه الله و الآم مفقاح 
اسمة لطيف و المهم معنام اسمة “جيد فلالف ل الله و الآم لطف 
الله و الميم مجد الله فلالف سنة و الام ثلاثوى و الميم اربعوى قال 
التجوبني و قد اساخر ج بعض الائمة من قوله نعالى الم غلبت الروم 
أن البيت المقدس تققحه المسلمون في سفة ثلاث وثمانهى وخمسماية 
ورقع كماقال و قال السبيلي لعل عدن الحررف الني في ارايل 
السورمع حذف المكرر للشارة الى مدة بقاء هذم المدة قال اس حجر 
وهذا باطل 9 يعتمد عليه فقد ثبت ابن عباس الزجر عن عدلى 
جاء ذو الاشارة الى ان ذللك من جملة السممر و ليس ذلك ببعيد 
فانه 3 اصل له فى الشريعة و قد قال القاضي ابوبكريى العربي ني 
فوائد رحلنه و من الباطل ءام الحروف المقطعة في اوايل المور 


(اوم) 


وقد تحصل كي فيها عشرون قولا و ازيد و 3 اعرف احد اتكم عليها 
بعلم ولا يصل منها الى فهم و الذي اقرلة انه لول اى العرب انوا" 
يعرفون ان لها مدلوا صتدارلا عذيم لكانوا اول من اذكر ذلك على النبي 
ملى الله عليه وسلم بل تل عليهم حم فصلت و ص وغيرها فلم 
ينكروا ذلك بل صرحما بالنسليم له فى الباغة و الفصاحة مع تشوقهم 
الى عدر و حرصهم على زلة فدل على انه كان امرا معررفا بيذهم 
١‏ انكار فيه انتبى و قيل هي تذبيبات كما فى النداء عدة ابى عطية 
مغايرا للقول بانها فواتم والظاهرانه بمعناها قال ابو عبيدة الم افتناح 
كلام و قال الجوبني القول بانها تنبيبات جيد ان القرآن كام عزيز 
و فرائد عزيزة فينبغي ان ين على سمع منتبه فكان من الجايز أن 
يكون الله قد علم في بعض الرقات كون النبي ملى الله عليه وسلم 
في عالم البش رمشغرل فامرجبرئيل ان يقول عذد نزوله الم والمرو حم 
ليسمع النبي مرت جبرئيل فيقبل عليه يصغي اليه قال و انما 
لم تستعمل الكلمات المشهورة فى التذبية كلاواما لأنها من الالفاظ الذي 
ينعارفها الناس في كلامهم و القرآن كام لا يشبه الكام نذاسسب أن نوي 
يه بالفاظ تنبيه لم تعهد ليكون ابلغ في قرع سمعه انتبى و قيل أن 
العرب كانوا اذ! سمعوا الغرآن لغوا فيه فانزل الله هذا الفظم البديع 
لتعجبوا منة و يكون تعجبهم مذه سببا لاستداعهم و اسماعي, له سبمب 
لاستمام ما بعدة فذرق القلوب و تلين الافيدة عد هذ! جماءة قولا مستقلا 
و الظاه رخافة وانما يصلم هذا مذاسبة لبعض الاقوال 9 قلا في معناها 
ان ليس فيه بياى معنى ر قيل ان هذه العروف ذكرت لندل على 
ان القرن مواف صن العررف التي هي ١ب‏ تاث نهد بعضها 


( لع ) 
مقطعا و جاء تمامها مولعًا ليدل القوم الذي نزل القرآن بلغقهم انه 
بالععروف الي يعرفونها فيكون ذلك نعريفا لهم و دذلة على “جزهم 
ان يانوا بمثله بعد انى علموا انه منزل بالععروف القي يعرفونها.و يبنون 
كلامهم منبا و قيل المقصون بها الاعلام بالحروف الفى يتركمب منبها 
اللام فذكر منها اربعة عشر حرفا و هي نصف جميع السروف وذكر 
من كل جذص نصفه فى حررف العبلق العنا و العين و الها ومن 
الني فوقها القاف و الكاف و من الحرفين الشفبيين ألميم و من 
المبموسة الس و اأحاء و الكاف و الصا و الباء ومن الشديدة البمزة 
والطاد و القاف و الكافب و من المطبقة الطا و الصان و من الجهورة ' 
البمزة و اللام و الميم و العين و الراء و الظاء و القاف و الياء و النون 
و من المسنعلية القاف و الصاك و الطاء ومى المنخفضة البحزة والام 
و المهم و الراد و الكائب و الهاد والياد و العبين و السين و الحاء والترى 
وص القلفلة القاف و الطاد ثم انه تعالوى و ذكر حروفا مغردة وحمرفين 
حرفي و ثلانة ثلاثة واربعة وخمسة ان تراكيمب الكلام على هذا الذمط 
ولازيادة على الخمسة و قيل هي امارة جعلها الله لاهل الكتاب انه 
سيذزل على «عمد كتابا في اول سور منه حررف مقطعة هذ! ما 
وقفت عليه من الاقوال في ارايل السور مى حيرت الجملة و في 
بعضبا أقوال آخر فقيل ان طه و يس بمعنى يا رجل أو يا #عدمن 
اويا انسان و قد تقدم فى المعرب وثيل هما |سمان مى اسماد النبي 
ضلى الله عليه وسلم قال الكرماني في غرائيبه و يقوية في يس قرأ 
يس بغقم الفون و قوله ال يا سين و قيل طه لي طا الأرض أو اطمدى 
فيكو فعل ام ررالها مفعول او للسكت أو مبدلة مى البمزة أخرج ابن 
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بي حاتم مس طربق سعيل بن جبير عن أبن عباس في قوله طلة 
آل هو كقرلك افعل و قيل طه لي يا بدر رلاى الطام بنمعة و الهاء 

بغممة فذلك اربع عشر اشارة الى البدرلانه فيها ذكره الكرماني ي 
فرائيبه و قال في قوله يس اي يا سيد المرسلهى وني وه مان 
معناء قيل مدق الله وقيل اقسم بالصمد الصانع الصادق قهل معناء 
مان يا محمد عملك بالقرآن (عي عار فة به فهو أمرمى المصان|ة أخرج 
ابن ابي حاتم عن سفيانى في قولة صاد قال ' اتباع القرآى صاده 
بعلمكف و اتبعه مسف و اخرج عن أتس قال صاد حا حادث القرآن 
يهنى انظر فيه ر اخرج عن سفيان ابن حسين قال كان السمسن 
بغرأها مان والقرآن بقول عارض القرآن وقيل صاد اسم بح رعلية عرش 
ارح رقيل اسم بحر بعيى به المرئى و قيل معناة مان ميد 
قارب العقاد حكاها الكرساني كلها و حكى في قوله المص ان معناو 
آم نشرح.للك مدر و في حم ح, إنة محيد ملى الله عليية و سلم 
رقيل معنا حم ما هو كاين و في حمعسق أنه جبل قاف وقيل 
جبل معيط بلارض أخرجة عبد الرزاق عى “جاهد و قيل انعم 
بثرة قلبب عبد صلى الله عليه و سلم و قيل هي القاف من قولة 
نفى لامر ولك عليه بتية الكلمة و قيل معناء قف يا مسمد عل 
اداه الرسالة و العمل بما امرت حكاهما الكرماني و قيل فوى هو اأجبوت 
و اخرج الطبراني من ابن عباس مرفرعا أرل ما خلق الله القلم 
و أأعرت ثال اكنب قال ما اكب قال كل شي ابن ال يوم القهمة 
م تون و الام الذوى العرت و القلم القام و قيل هؤ اللوج ٠.‏ المسفرظ 
أخرجه ابن جري رمن مرسدل قرو مرفوعا و قيل هو الدراة أخرجه عن 
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اسن وقناده وقيل هو المداد حكاة ابى قرصة في غريجه رقيل هو 
القلم حكن الكرماني عن الجاحظ رقيل هو مى اسماء الذبي ملى الل 
عليه وسلم حكان ابن عسكر في مببماتة وفى المحتسب لابن جني 
ان ابن عداس قرأ جم سق بلاعين و يقول السين ذل فرقة نكون والقاف 
كل جماعة نكون قال أبن جني وفي هذه القرأة دليل على ان 
الفواتم فوامل بين السور و لركانت أسماء لله لم يجز تحريف شن 
منهالانها تكون حيذئد اعلاما والاعلام تودي باعيانها ولا تحرف شي 
منها وقال الكرماني في غرايبه في قوله آلم أحسب الناس ااستفبام 
هنايدل على انقطام العررف عما بعدها في هدع السورة و غيره' 
خاتمة اود بعضهم سولا وهو انه هل للمسى مزية على المتشابة ارا 
فاى قلنم بالثاني فهو خلاف الاجماع ار بلاول فقد نقضتم اصلكم في 
اى جميع كامة سبحانة سراء انه منزل بالحكمة واجاب ابوعيد الله 
البكر ابادي بان المحكم كالمتشابة من وجة و اخالفه من وجة فيتفقان 
في أن الاستدلال بهما لايمكى الا بعد معرفة حكمة الواضع فانه ل يستاج 
القديم و #ختلفاى في ان المحكم بوضع اللغة لا تحتمل الا الوجة الواحد 
فى سمعه امكنه اى يستدل به فى الحال و المتشابه يحتاج الى فكر 
و نظر لمحملة على الوجة المطابق لان الدحتكم اصل والعلم بالاصل اسبق 
ولان المحكم يعلم مغصلا والمتشابه لايعلم الا مجملا و قال بعضهم ان قيل 
ما الحكمة في انزال المتشابه مص اراد لعباده البيان والبدي قلذا أن كأن 
مما يمكن علمة فله فوائك مذها الحرى للعلماء على الذظر الموجب 
للعلم بغوامضه والجحمى عن دقائقة فان استدعاء الهمم لمعرفة ذاك 
من اعظم القرب رمنها ظهور التفاضيل وتغارت الدرجات اذلر كلى القرآن 
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اله متمكما لا يسناج الى تاويل و نظرلا سنوت منارل الخلق وام يظورز 
فضل العالم على غهرة وان كان مما لا يمكى علمة فلة فوائد منها ابتلاه 
العباد بالوقف عندة و النوقف فيه و النفويض و التسليم و التعيد 
بلاشنغال به مى جبة الناوة كالمفسو خ و ان لم اجر العمل بما فية 
, اقامة الحجة عليه لانه لما نزل بلسانهم و لغذهم و عجزوا عى الوقوفبت 
على معناه مع بلاغتهم و انهامهم دل على أنه نزل من عند الله رانة 
الذي اجزهم عن الوقوف قال الامام فخرالدين من الملجرج من 
طعى فى القرأن لاجل اشتماله على المتشابهات و قال انكم تقولون 
ان تكاليف الخلق مرتبطة بهذ القرآى الى قيام الساعة ثم ان انا نراه 
بعيث يتمسك به ماحب كل مذهب على مذهيه فالجبري 
يندسكف بآيات الجب ركقوله و جعلنا على قلوهم اكذة اى يفقرة و في 
اذانهم و قرا و القدري يقول عذا مذهسب الكفار بدليل انه تعالى 
حكى ذللك عذبم في معرض الذم لبم في قوله وقالوا قاوبنا في 
اكذة مما تدعونا اليه و في آذاننا وقرو في مرضع آخر و قالوا قلودنا 
غلف و مفكر الروية يتمسلك بقرله 7 تدركه الابصار و ثبت الجبة 
متمسلك بقرلة تخافون ربهم من فوقهم الرحهن على العرش و اسنوى 
والنافي يتمسك بقوله ليس كمثله شيع ثم يسمى كلواحد اايات 
الموائقة لمذهبه معكمة و الايات المخالفة له متشابة و انما آل ني 
ترجيم بعضها على البعض الى ترجاحات خفية و وجوه ضعيفة 
نكيف يايق باأعكيم ان #جعل الكتاب الذي هو المرجوع اليه ني 
كل الدين الى يوم القيمة هكذا قال و الججواب ان العلماه ذكروا لرقوع 
النشابه فيه فرائد منها انه يرجمب مزيد "مشتة فى الوصول 
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أى المراد منه و زيادة المشقة توجمب مزيد الثواب و صفها انه لوكى . 
القرآن كلة مما لما كاى مطابقا ا لمذهب وأحد و كان بصريسر 
مبطلا كل ما مرى ذلك المذهب وذؤلك مها يونفر ارباب..ساثر 
المذاهب عن قبولة و من النظر فيه و الانتفام به فان!: كا ن شما 
على المعكم و المشابة طمع:صماحب كل مذهب ان جد نيه ما يد 
مذهبه و ينص مقالته فينظر فيه جميع ارباب المذاهب وايجتهد فى - 
القامل فيه ماحمب كل مذهب و اذ! بالغرا في ذلك صارو المسكمات 
مفسرة للمتشابهات وبهذ| الطريق يأخلص المبطل من باطله .و يتصل 
لى الحق ومنها أن القرآن اذا كانى مشقملا على المتشابه افتفرالى 
9 بطريق الناريلات و ترجيم بعضها على بعض و افتقر في تعام. 
ذلك الى تعفصيل علوم كثيرة من عام اللغة .و 'الفحو و المعازى 
و البيان و اصول لفق و لول يكى اآمر اف لم يحت الى تصيل 
هذه العلوم الكثيرة فكان في ايراد المتشابة هذه الفوائد الكثيرة و منفها 
١‏ القرأن مشنمل على دعرة الخراص و العوام و طبائع العوام تنفر 
ى اكثر الامر عن دك العقائق فص سمع من العوام في اول الامر 
أئبات موجون ليس ! جسم و لا مجيز و[ مشار اليه ظ, ن أن هذ! عدم 
1 نعي فوقع فى النعطيل فكان الاصلم أن #خاطبوا بالفاظ دالة على 
شروو وذلك مخارطا بما يدل على 
حق الصر بم +القسم الأول و هو الذي يخاطبون به في اول الأمر يكرن 
من المقشابهات و القسم الثاني و هو الذي يكشف لهم في آخر الآمر 
هو من الهعكبات الذْو ع الرابع و الأربعون في مقدمة ر مرخرة 
وهو تمان الآول صا اشكل معذاة حسمب الظاهر فلما عرف انه من 
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٠,‏ باب التقديم و الناخير انضم و هو جدير ا ينفرن بالتصنيف و قد 
تعرض العلف لذلىف في آيات فاخرج ابن ابي حاتم عن تنادة 
في قوله فلا تعجيى امراليم ول ارادهم انما يريد الله ليعذبهم بها 
فى اأحياة الدنيا قال' هذا من تقاديم اللام تقول 9 تعجبلك اموالهم 
2 لرقدهم فى العية الدنيا انما يريد الله اى يعذبهم بها فى الآخرة 
و اخررج عنه ايكما في قوله و لولا كامة سبقمت من ريلك لكبى لزاما 
راجل مسمئ قال هذا من تقاديم الكلم تقول لو 3 كلمة و اجل 
مسمي لكلى لزاما و اخرج عن مجاهد في قوله انزل علق عبدة 
الكناب»و لم يجعل له عوجا قبما قال هذا من النقديم و الناخير انزل 
علي عبدة الكتاب قيما و لم تجعل له عوجا و اخرج عن تذادة ني 
قوله اني مويك و رانمك الى قال هذا مى المقدم والموخراني 
رانف الى ومتوفيلك و اخرج عن عكرمة في قوله لهم عداب 
ديد بها فسوا يوم العساب قال هذا من النقديم و القاخير يقول لهم 
يوم العساب عذاب شديد بما نموا و اخرج أبن جريريعن ابن زيد 
في قوله ولول فضل الله عليكم و رحمته 3 تبعتم الشيطان |3 فليا قال ' 
هد: الآية مقدمة و موخرة انما هي اذا عوابة |( قلية منهم و لوا 
فضل الله عليكم و رحمته لم يبم قليل و3 كثير و اخرج عن ابن 
عباس في قوله نقالوا ارنا الله جهرة فقال انهم اذا راوا الله فقد رأرة 
انما قالوا جبرة ارنا الله قال هو مقدم و موخر قال ابن جرير يعنفى 
ى سوالهم كاى جهرة و من ذلف قوله و ان ققاقم نفسا فاداراثم فيها 
قال البغوى هذا اول الفصة وان كانى موخرا فى النلاوة و قال الواحددي 
أن الاختاف فى القاتل قبل ذبم البقرة وانما آخر في الكام لانه 
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تعالئ لما قال اى الله يأمركم الآية عام المطماطبونى أى البقرة 9 تذبم | 
للدلالة على قاتل خغيمي عينه عليهم فلما استقر علم هذ! في نفوس,م 
اتبع بقرله وان ققاقم نفسا فاااتم فيها فسألئم موسى فقال أن اللم 
يأمركم ان تذبحوا بقرة و منه ١‏ فرأيت من الخ البه هواه و الامل 
هراة البة لآن من انخذ البه هواه غير مذموم فقدم المفعول الثاني 
للعذاية به وقول اخر ج المرعى فجعله غثاء احوى ملى تفسيراحوى 
بلاخضرر جعلة نعذا للمرعى اي اخرجه احوى نجعلة غثاء و آخر 
رعاية للفاصلة و قرله غرابيسب سود و الأصل سود غرابيمب لأن الغرابيب 
الشديد السواد و قوله فضحكت فبشرناها اى فبشرناها فضت وقراه 
رولقد هممت به وهم بها لولا انى رإى برهان ربه قيل المعذفى على 
,التقديم و التاخيراي لولا ان راى برهان به لهم بهاو عاى هذ! فالهم 
منفي عنه |اثاني ما ايس كذلك وقد الف فيه العلامة شمص الدينى 
بن الصابغ كتابه المقدمة في سرالالفاظ المقدمة قال فيه الحكمة الشائعة 
الذائعة في ذلك الأءتمام كما قال سيبويه في كتابه كانهم يقدمون 
الدي بياده اعم وهم ببيانه اعنى قال هذ, الحكمة اجمالية واما تفاصيل 
اسباب الفقديم و اسرارة فقد ظهر لي مفبها فى الكتاب العزير عشرة 
انواع الول التببىف كتَقَديم اسم الله فى الامور و ذرات الشان و مده 
قولة شرف الله اده لا اله الا هو و الملاكة و اولوا العلم وقولة و اعلموا اذما 
غنمتم من شرى فان لله خممه و للرسول الآية الثالى النعظيم كقوه 
و من يطع الله و الرسول ان الله و ملائكقه يصاون و الله و رسوله احق 
ان برضوة الثالمى التشريف كتقديم الذكر على الانثى في نعو أن 
المسامين و المسلمات الآية و الحر في قواه العمر باحر و العجى بالعبد 
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ى بلانثى وأعى فى قله تك رج أحى من الي ال 
1 يسلرى الاحياء ,( الامرات والخيل ىَ قوله و الشيل و الدفل 
, العمير لفركبوها و السمع في قرله و على سمعوم و على ابصارهم 
وقرلة أن السمع والبصرو القواق وقوه ان اخف الله سمعكم و انصاركم 
حكى ابن عطيه عى النقاش انه استدل بها على تفضيل السمع على 
البصر وفذ! وقع في وصفه تعالى سوبع بصير بأقديم السمع ومن ذلك 
تقديمة صلى الله علة وعلم على نوم ومن معه في قوله واذ اخذنا 
من النبيين ميثاقهم و مذلك ومن نوح لآبة وتقديم الرسول في قرله 
من رسول وا نجي و تقديم المهاجرس في قوله والسابقون الا رلون من 
المباجرين و الانصار وتقديم الانس على الجن حيمث ذثر فى القرآن. 
و نقديم الذبيين ' نم الصديقينى لم الشرداء د لم الصااحين : في دم الخسام 
و تقديم اسمعيل على اق لانه اشرف كون النبي ملى الله علية 
وسلم من ولد وأسن وتقديم موسى على هارون لامطفائه بالكلام وتقديم 
هاررن علية في سررة طه رعاية للفاصلة رنقديم جبردلل على ميكائيل 
في آي البقرة :لانه انضل و تقديم العائل على غير في قوله متاعا 
للم وانعامكم يسدم له من فى السموات والارض و الطير صافات واما 
تقديم الانعام في قوله تاكل مذة إبعامهم و أنقههم نلانه تقدم ذكر الزرع 
فناسسيب تقديم الانعام إخلاف أية عبس فاه تقدم فيها فاينظر الانسان 
الى طعامه فناسب تقديم لكم وتقديم المومنين على اعفار في كل 
موضع و [محاب اليميى على اسمحاب الشمال و السماء على الارض 
والشمس على القمر حيث رقع الا في قوله خلق اله سبع سموات 
طباقا و جعل القمر فيبن نورا و جعل الشمس سراجا فقيل لمراماة 
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الفاصلة و قبل لان اننعام اهل السمنوات العايقد علهين الضمير به اكثر 
قال :ابن الانبابي يقال ان القمر وجبة يض اهل السدوات و ظبرة 
لعل الأرض ر لبذا قال الله تعالى فهين لما كان انقر لوره يضبي الى 
اهل السماه و منه تقديم الغيمب علي الشهادة في قوله عالم الغيب 
و الشهادة لاى علمه اشرف و اما يعلم السرو اخفى فاخر فهه رعابةٌ 
للفاصلة الرابع ال.خاسبة و هي اما مناسبة المققدم لسياق لكام كقرله 
و لكم فيها جمال هين ترحرن و حي تسرحهرن فان الجمال بالجمال 
وان كان ثابنا حالقى السراج وأا راحة الا انبا حالة اراحفها و هر مجينها 
من المرعي اخر الفبار يكون الجمال بها افخر اذهي فيه بطان وحالة 
سراحتها للمرعي ارل الذهار يكون الجمال بها درن اآول اذهي فيه 
خماص ونظيرة قرله والذيى اذا انغقرا لم يسرفوا ولم يققروا قدم نغي 
الأسراف لان السرف فى الاففاق و قولة يريكم الهرق خوفا و طمعا لآن 
الصراعق تقع مع ارل برقه رلا #حصل المطرالا بعد قرالى البرقات 
و قوله وجعلنا ها و ابفها ايه للعالميى قدمها على الأبى لماكان السياق 
في ذكرها في قوله و الني احصذرمي فرجها و لدلك قدم الآبنى في 
قرله و جعلنا ابى مريم وامه آيةٌ وحسذة نقديم موسى فى اي قبله 
و سفه قرله و كلا اتيذا حكما و علما قدم الحسكم و ان كان العلم سابقا عاوه 
الى السياق فيه لقوئه في اول لاي اذ ليحكمان فى العرث واما مناسبة 
لفظ هو من النقدم ار التاخر كقوله الأول و الآخر و لقف علمذا المستقدمين 
منكم و لقد علمذا المستاخرين أن نشاد مذكم ان يتقدم او يتاخر بما 
قدم و آخر ثلةَ من ااولين وثلة من الآخرين لله الامر من قبل 
ومن بعد وله العمد فى اأرلى والآخرة ر اما قوله فلله اآخرة 


(-9) 
و الاولى فلمراعاة القاصلة و كذ قرله جمعناكم و الأوليى الخاصس الحث- 
عليه و اأعض على القيام به حذرا من النهاون به كنقديم الرصية على 
الدين في قوله من بعد وصيةٌ يوصى بها أو دين مع أنى الدينى مقدم 
عليها شرا السادس السبق و هو اما فى الزمان باعتبارالبجاق كتقديم 
اليل على الخهار و الظلمات على النورو آدم على نوج ونوج على 
ابراهيم و ابراهيم على موسى و هو على عيسى وداود على سليمان 
و الملائكة على الجشر في قوله الله يصطفى من المائعة رملا و من 
الناس و عاك على مود و الأرواج على الذرية في قوله قل لازواجكب 
وبنانلك والسنة على النوم في قوله 9 تأخذه سفة ولا نوم او باعتبار 
لانزال كقوله #حف ابراعيم و موسى و انزل القوراة و الانجيل من تبل 
هدى للناس و انزل الفرقان او باعتبار الوجوب و التعليف أبمهو 
اركعوا و اسجدوا فاغسلوا ورجوهكم و ايديكم الآية ان الصغا و المروة من 
شعاير الله و لبا قال الذبي صلى الله عليه و سلم نبدأ بما بدأ الله 
ا هرو رأبعهم 1 1 خمسة إلا شو سأ سوم و كذ| دواع الأعداد كل مرئية 
هي متقدمة على ما فوقها بالذات واما قوله ان تقرموا لله مثنى 
وفرادى فللحث على الجمامة و الاجتماع على (أخير السابع السببية 
كتقديم العزيز على الحكيم لانة عز ثحكم و العلهم عليه لان الاحكام و الاتقان 
ناشع عن العلم و اما تقديم العكيم عليه في سورة الانعام فلانه مقام 
تشريع الاحكام و منه نقديم العبادة على الاستعانة في سورة الفائسمة 
لانها سبمب حصول لأعانة أذ قواه تصب التوابين و تعب المتطيرين 
لبي النوبة سبسب الطبارة لكل افالك انيم لآ الافك سبب الاثم يغضوا 


(؟*9) 


من ابصارهم و إحفظوا فروجهم أن البصر واعية الى الغر جُ اله 
الكثرة كقرله فمذكم كافر و مذكم موامن لآن الكفار اكثرفمفوم ظالم الخفسه 
الاية قدم الظالم لكثرته ثم المقنصد ثم السابق قيل و لبذ قدم السارق 
على السارقة لأ السرقة فى الل عور انكر و الزانية عالى الزاني لان الزنا 
اكثر و منه تقديم الرحمة على العذاب حومف وقع في القرآن 

غالبا و لهذا وب أن أن يحمئي غابت غضبي و قولة أن من از 
و ادكه عدرا لكم قال | ابى العتاجمب في أماليه انما قدم الأزواج 
المقصود الاخبار أنى فيهم اعداء و وقوع ذلك فى جود بده 
لأوآد و كأنى اقعد فى المعنى المراد فقدم و لذلك قدممث الاموال 
في قله انما اموالكم و ارلادكم فقذة لان اموال لا تكاى تفارقها الفتنة 1 
الأنسان ليطغى أن راة لكان وليست الارلاد فى اسقازام الففنة 
مثلها فكان تقديمها اولى الناسع الترقي من الادذ الى الأعلى كقراه 
الهم ارجل يمشون بها ام لهم ايد ببطشوى بها الآية بدأ بالادنى لغرض 
الثرقي لأنى اليد شرف من الرجل و العين اشمرف من الهد و السمع 
شرف من البصرو مى هذا الذوع تاخير اا بلغ وقد خري عذه 5 
ارحس على الرحهم والرزف على الرحيم والرسول على الذي 
١‏ و كآن رسيلا نبيا و ذكر لذلك نكمت اشبرها مراعاة الفاصله ا 

لندلى من الاعلى الى لا دني وخرج عليه اتأخذه سذة رلا نوم لا 
يغادر مغيرة ول( كبيرة إى يستنذىمىف الدسيم ان يكوى عبد الله رلا الملائكة 
المقربون هذا ما ذكرة ابن الصايغ وزاك غير اسبابا اخرسفها كرنة ادل 
على القدرة و اعجمب كقوله فمذ.م من يمشى على بطذه الآية وقوله 
و “خرنا مع داو الجبدال جح والطير قال الزمخشري قدم الجبال 


على الطيرلانى تسخير هاله و تسبيحها إعجب وادل تهلى القدرة و 
ادخل فى الاعجازلانها جماد والطي رحيوان ناطق ومنها رعاية الفرامل 
رسياتي لذلك امثاة نثيرة ومنها | اذادة اتعصر والاختصاص وسياتي 
فى الفوع الخامس والخمسين ننبيه قد يقدم لفظ في مرضع ويرخر 
في اخرو نكقة ذ'ك اما لكون السياق فيل موضع يقنضى ما رقع 
فيه كما تقدمت الاشارة اليه و اما لقصد البدأة راأختم به للاعنناء بشانه 
كما في قوله يوم تبيض وجمه الآيات وإما لقصد النفذى فى الفصاحة 
راخواج الكلام على عدة اساليسب كما. في قوله وأوخلوا الباب سجداو 
قولوا حطة و قوله اذا انزئنا التوراة فيها هدي و نور و قال فى الانهام 
قلمن انزل الكذاب الذي جاء به موسى فورا و هدى للناس الذوع 
الخامس والاربعون في عامة ووخاصه العام لفظ يستغرق الصالم له 
م غير حصر وصيغة كل مبتداءة نحو كل من عايها فان اوتابعة نسو 
فسجد الملائكة كلهم اجمعون والذي والتي وتثنيقهما وجمعهما نحو 
والدي قال لوالديهة اف فان المراكى به نل من صد, منه هذا القول 
بدليل قوله بعد اوليك الذي حق عليوم القول والذين امنوا وعملوا 
الصالحات اوليك |صحاب الجنة للذين احسنوا العسنى وزيادة للدبى 
اتقوا عذد ربهم جذات اللاي ينيسن من المحيض اي والاتي يانين 
الفاحشة مص نسائكم فاستشبدرا الآية واللذان يانيانها مذكم فارهما واى 
وما وى شرطا واستفها ما وموصولا نحواياما تدعوا فاه الأسماء اأحمنى 
الكم وما تعبدرن من دون الله حصب جهخم ومن يعمل سود لجز به 
والجمع المضاف نحو يرصيكم الله في اولدكم والمعرف بال أعمو قت 
أفام المومذون فاقآلموا المشركهن واسم الجدس المضاف تمتو فلمسذر 


) 9» ( 

الذي لخالفون من امرة اى كل امراللة والمعرف بال نعو واحللائلء 
البيع اى كل بيع ا النسان لفغي خسراى كل انما بدليل الالذين 
أمذرا والذكرة في سياق النفي والذهي نسو فة تقل لهما اقب وان من 
شي ال عندنا خزائنه ذلك الكتاب لاريسب فيه فلارفسف رلا فسوق ر( 
جدال فى الحم وفي سياق الشرط نمو وان امد من 
إسنيواى فاجرة عن هت 7 يسمع 5م الله رفي سياق الامنفان نحو وانرا 
من السماد ماد طهورا فتصسل إل فصل العام على ثلاثة اتحمام الاول 0 
على عمومه قال الفاضي جال الديى البلقيني ومثاله عزيز ان مام 
عام الاو يأخيل فيهالتخصيص فقوه يا ايها الناس اتقوا ربكم قد بخص 
منه غير المكلف وحرمت عليكم المهنة خص منه حالة الاضطرار ومين 
السملت والجراد و حرم الريا خص مذه العرايا رذكر الزرئشي فى 
البرهانى انه كثير فى القرآن و ارك منه و الله بكل شوع عايم ان الله 
(يظام الناس شينًا را يظلم ريك احدا الله اأدي خلقكم ثم رزقكم ثم يميقكم 
ثم إيحيد حيدم الله الذي خلفكم من تراب ثم من نطفة الله الذي جعل 
لعم الأرض قرا ارا قلت هذة الاياتك كلها في غير الاحكام الغربية فالظاغران 

مرد البلقيني انه عزيز فى الاحكام الفرعية وقد استخرجت من 
القران بعد تفكرآبة فيها رهي قوله حرمت عليكم امهاتكم الآية فانه 
ل خصرص فيهاالثازى العام الما د به الغص وص والثالث العام المخصرص 
وللناس بينهما فررق منها أن الأول لم ين شموله أجميع الافران 3 من 
جية تذارل اللفظ ول من جبة العكم بل هوذو افران استعمل في فرد 
منها و و الثاني اريك عمومء و شموله اجميع الافراد مص جبة تذاول اللفظ 
لها ل( من جبة العتكم وميا أن الآرل ممجاز قطعا لنقل اللفظ عى موضوعة 


9٠9 (‏ ) 
ااملى اغلاف الثاني فان فيه مذاهب اصحبا انه حقيقة و علية 
اكثر الشافعية و كثهر مى اأعنفية و جميع أسناباة ونقله امام السرصين 
عن جميع الفقباد و قال الشِيم ابو حامد انه مذهب الشافعي 
و |مبعابه تسمه السبكى لأن تذاول اللفظ للبعض الهاتي بعدالتخصيص 
كنناوله له بلا تخصيص و ذلك التناول حقيقي اتغاقا فليكى هذا 
التناول <قٌّيفيا ايضا و منها اى قرينة الاول عقلية و الثاني لفظية 
و منها اى قرينة ينة الارل لا تنفلك عنه و قرينة الثاني قد ننفف عنه 
و منها ان الآول يصم ان يراك به واحد اتفاقا و فى الثاني خلافب 
ومن امثلته المراد به الخصرص قوله تعالى الذي قال لهم الداس 
إن الناس قد جمعوا لكم فاخشوهم والقائل وأحد تعيم بن مسع 
الشججعي او اعرابي من .خزاعة كما اخرجه ابن مردوبة م حديث 
ابي رافع لقيامة مقام كثيرفي تثبيطه المومذيى عن ملقاة ابى سفيان 
قال الفارسي و مما يقوي أبن المران بة واحد قوله انما ذلكم الشيطان 
فرفعت الشارة بقوله ذكم الى واحد بعيفه و لو كان المعنى بة جمعا 
لقال انما اولياتقم الشياطيى فبذه دلال ظاهرة فى اللفظ و مذها قوله 
تعالى ام تحسدون الذاس أي رسول الله صلى اللة عليه وسلم أجمعة 
ما فى الناس من اأخصال الحميدة و منها قوله ثم افيضوا من .حيث 
افاض الناس آخر ج ابن جرير من طريق الضجا عن ابن عباس 
في قوله من حيمى افاض الداس قال ابراهيم و من الغريمب قرأة 
سعيد سن حبير من حيرف افاض الناس قال فى المعتسب يعني 
آدم بقوله فذنسي ولم نجد له عزما و منها قوله نعالى فذادثه الملائكة وهو 
قايم يصلى فى المعراب اي جبريل كما في قرأة ابن مسعون واما 


(؟9 ) 
المخصرص فامثلقه فى القرآن كثيرة جد ١ر‏ هي اكثر من المفسو م 
اما من عام فية الأرقد خص ثم المخصص له اما متصل و امامتفصل 
فالمتصل خمسة رقعثت فى القرآن احدها الاستثناء تسو و الدين 
يرهون المحصنات ثم لم يأتوا باربعة شهد!ء فاجلدرهم ثمانين جلدة 
و 9 نقبلوا لهم شهادة ابد! و ارلدّك هم الفاسقون الا الذي قابوا والشعراء 
يقبعبم الغارون الى قوله الاالذيى آمذوا و عملوا الصالعات الآية رمن 
بفعل ذلك يلق اثاما الى قرله الاامن تاب و المعصنات من النساد 
الاما ماكت ادانكم كل شيع هال الا رجبه الثاني الرصف نحو وربايبكم 
الاني في حجرركم من نسائكم اللاتي دخلتم بهن الثالث الشرط ننسو 
و الدين يمتغون النتاب مما ملكت الماكم فكاتبرهم ان علمتم نيهم خيرا 
كذمب عليكم اذا حر احدكم الموت ان ترك خيرا الوصية الرابع الغاية 
فصو قاتلوا اين 3 يرمنون بالله ولا باليوم الآخر الى قولة حتى يعطرا 
الجزية ولا تقربو عن حنئ يطبرن ولا تاقوا روسكم حقى يجاغ البدى 
مله وكلوا و اشربوا حتى يتبين ايه الشامس بدل البعض 
من الكل نسو و لله على الفاس حم النيمت من استطام اليه 
سبيا و المففصل آية اخرى في مل آخر ارحديثى او اجماع 
قياس فمى امثلة ما خص بالقرآن قوله تعالى و المطلقات يتربن 
بانفسى ثلانة قروه خص بقوله ان| عستم الموسنات ثم طلقتموهن من 
قبل ان تمسوهن فما لكم عليينى من عدة تعتدينها و بقولة و الات 
لاحمال اجلين ان يضعن حملهن وقوله حرمت عليكم الميتة 
و الدم خص مى الميقة السمك بقولة احلل لكم صيد الإحرو طعامة 
سناعا لكم وللسيارة و من الدم الجامد بقرلة اروما مسغرها وقوه 


( 900 ) 
واتيتم احديين قنطارا فلا تأخذوا مذه شيئًا الآية خص بقوله فا جفام 
عليهما فيما أنقدت به و قوله الزانية و الزانى فاجلدرا كل واححد 
منهما ماية جلدة خص بقوله فعليينى نصف ما ملى المعصنات 
من العذاب و قوله فالكسوا ما طاب لكم من النساء خص بقوله 
حرصث عليكم امهاتكم الآ و من امثلة ما خص بالععديث قوله تعالئ 
و احل الله البيع خص هذه الديوع الفاسدة و هى كثيرة بالسسة 
و حرم الريا خص مذه العرايا بالسنة و آيات المواريسف خص منبها 
القاتل والدخالفب فى الدين بالسنة واية الخجر بم المينة خص 
منها الجراب بالسنة و ايم ثلاثة قرو خص مذبها الايمة بالسنة و قوله 
ماد طهورا خص منه المتغير بالسنة و قوله و السارق و السارقة 
اقطعرا خص منه من سرق درن ربع ديذار بالسنة و مى امثلة 
ما خص با"جماع اية المواريث خص منذه الرقوق فلايرك بلاجماع 
ذكة ممى ومن امثلة ما خص بالقياس آية الزنا فاجلدرا كل واحد 
منبيا ماية جلدة خص منبها العبد بالقياس على الآمة المنصومة 
فى قوله فعليبى نصف ما على المحصنات المخصص تعموم الاية 
ذكره مكى ايذا فال من خاس القران ما كاي مخصصا لعموم 
السنة وهو عزيز و من امثلتة قولة تعالى حذى يعطوا الجزبية خص 
عموم قوله صلى الله عليه وسلم امرت ان اقاتل الذاس حتى يقولوا 
( اله ١‏ الله و قوله حافظوا على الصلوات و اأصلة الوساى خص 
عموم نبية صلى الله علية و سلم عن الصلرة فى الارقات المكررهة 
باخراج الغرائض و قوله ومن اصوافها و اربارها الآيةُ خص عموم قرله 
صلى الله عليه و سلم ما ابيى من حى فهو ميت وقوله و العاملين 


(904) 
عليها و المولفة قلربهم خص عدوم قوله صلى الله علية و سلم ( تل 
الصدقة لغني و(! لذى مرة سرى قوله فقاتلوا الثى تبغى خص عموم 
قوله عليه السلام اذا الثقى المسامانى بسيفيهما فالقاتل و المقنول 
فى الذار فررع صنثورة تتعلق بالعموم و الخصرص [لرل اذا سيق العام 
للمدج اوللدم فبل هوباق على عمومه فية مذادمب احدها نعم 
اذا مارف عنه ولاتنا فى بين العموم و بين المدم او الذم والثانى 
لالانه لى يصبق للتعميم بل للمدم اوللدم و الثالمف و هو الاصم 
التفصيل فيعم ان لم يعارضه عام اخر لم يسبق لذللك ولا يعم ان 
عارضه ذلك جمعا بينبما مثاله ولا معارض قوله تعالى أن الأبرار 
لفى نعيم و ان الفجّار لفى جحيم و مع المعارض قوله تعالى والذين 
هم لفررجهم حانظين الا على ازواجهم اوما ملكت ايمانهم فانة سيق 
للمدم فظاهره يعم الاخنينى بملكب اليمينى جمعا و عارضه فى ذلك 
وان تجمعوا بين الاختين فاده شامل ججمعبما بمللك اليمهن وام 
يسدق للمدح تحمل الاول على غير ذلك بان لم يك تفارله له 
و مثاله فى الذم و الذيى يكنزون الذهسب و الفضة آلاية فانه سيق 
للدم و ظاهره يعم الحلى المباح و عارشه فى ذللك حديمى جابر 
ليس فى الحلى زكاة تعمل الاول على غير ذاك الثانى اختلف 
فى الخطاب الخاص به صلى الله دللية و سلم نحو يا ايها الذبى 
ياايها الرسول هل يشمل الامة فقيل نعم لان امر القدرة ام لاتباعة 
معه عرفا و الأصم فى الاصول المذع لاختصاص الصيغة به الثالمف 
اختاف فى اأخطاب بيا أيها الذاس هل يشمل الرسول ملى الله 
عليه و سلم على مذاهسب (صحبا و عليه الا كثرون فعم لعموم الصيغة 
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له اخرج ابن اني حائم عن الزعربي قال اذ قال الله يا ايهاالذين امذوا 
انعلوا فالذجي صلى الله عليه وسلم منهم والثاني لا لانه ورد على لسانة 
لنبليغ غير رلماله م النتصائص والثالث ان اقنري بقل لم يشمله لظبورا 
فى التبليغ و ذلك قرينة عدم شمرله و |! فيشمله الرابع الم فى 
الامول ان الخطاب بيا ايها الداس يشمل الكافر و العبد لعدوم اللفظ 
رقيل 7 يعم الكافر بناد على عدم تكليفه بالفروع ول العبد لصرف منائعه 
الى سيده شرعا الخامس اختلف في من هل يتنارل الانثى فالامم 
نعم خلادا للحنفية لذا قوله تعالى ومن يعمل من الصالحات من ذكر 
او انثى فالنفسيربهما دال على تفارل من لهما وقولة من يقنت 
مذكن لله و اختلف في جمع الذكور السالم هل يثُنارلهما فالامم 3 
وانما يد.خاى فيه بقريذة اما المكسرفلا خلاف في دخولمى فيه السادس 
اختلف فى الغطاب بيا اهل الكتاب هل يشمل المومنين فلاصم 
( ان اللفظ قامر على من ذكر وقيل ان شركوهم فى المعنى شملهم 
والافا واختلف فى اأخطاب بها ايهاالذيى آمنوا هل يشمل اهل الكذاب 
فقيل لابذاد على انهم غير مخاطبيى بالفروع وقيل نعم واختارة ابن 
السمعاني قال وقوله يا ايهاالذين آمنوا خطاب تشريف 9 تخصيص 
الذوم السادس ولا ريعون في مجملة ومبيذه المجمل مالم تنضم دالة 
وهو راقع فى القرانى خلافا لدارد الظاهري ر في جواز بقائه مجملا 
اقوال متها لا يبقى المكلف بالعمل به بخلاف غير والاجمال اسباب 
منها الاشترالك نو والليل اذا يغشى فانه موضوع اتبل رادبر ثلثة 
قررد فان القروه موضوع للعيض والطبر او يعفو الذي بيده عقدة الذكاح 
دمل الزوج والولى فان كلا مهما بهده عقدة الذكاح ومنها العذف 
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أو و ترفبون إى الأكحرهى يحتمل في رص و منها اخاف مرجم 
الضمير نحو اليه يصعد الكام الطيمب العمل الصالم يرفعة احتمل عرد 
الضمي رالفاعل في يرفعة الى ما عاى عليه ضمير اليه وهو الله وإحتمل 
عردة الى العمل والمعني ان العمل الصالم هوالذي يرفع له بكلم الطيب 
وعتمل عود: |! ى الكلم اى 'ن الكلم م الطيمب وهو التوحيد يرفع العمل 
الصالم لادة لأيصم العمل الامع الايما ن ومذبا اعتيال العطفف والاسئيناف 
تجو ١‏ الله 4 والراسخون ' فى العلم يقولون و منها غرابة اللفظ نسو ذو 
تفضارن ومفها عدم كذرة الاستعمال لان نحو يلقون السبع اى | "كب يسمعيون 
اني ان , مطغه اى متكبرا فاصبم يقامب كفية لى نادما ومفها 0 
والذاخير ر نحو ولولاكلمة سبقت من ربك لكان لزاما واجل مسمى 

ولولا كلمة و اجل مسمى أكان لا ما يسألونلك كنف حفى عنهالى 
يسألونك عنها ناكا حفى و منبا قامب المذقول نحو طور سيندٍ 
لى سيناء على أل ياسين اى الياس وهنها القكرير القاطع لوصل 
الكلام فى الظاع رفحو الذي استضعفوا لمن آمن منهم فصسل قديقع 
النبييى منصلا نحو من التجربعد قوله الخيط اأبيض من الخيط 
انسود و منفصلا في أيه اخرى دو فأن طلقها فلا تحل له من بعد 
حلى تنكم زرجا غير بعد قوله الطلاق مرتان فانها تبينت إن المراد 
به الطللق الذي يمللك الرجعة بعد وأو هي فكان الكل مخحصرا فى 
الطلقنين وقد الخء رج احمد وابو داك في ناه وسعيد بن منصور 
وغيرهم عن ابي رزين السدي قال قال رجل يا رسول الله ارايت 
قول الله الطللق ران فابى الثالئة قال التسريم باحدسان ولخرج اب 
#ردرية عن انس قال قال رجل يا رسول الله ذكرالله الطاق مرتين 
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اين الثالثة قال امسالى بمعررف اوتصر يم باحسان وقوه و جوه يومدف 
ناضرة الى ربها ناظرة دالى علوي جواز الروبة رمغسر ان المراد بقواء لاتدركة 
الإبصار لا'حيط به دون لأنراه وقد اخرج ابن جرير بن طريق العوفي 
عن ابى عباس في قواه لا تد كه الأبصار قال لالعيطبه واخرج من 
عكرمة انه قيل له عند ذكر الروية اليس قد قال ل تدركه الابصار فقال 
الست قربي السماء افكلها تري وقول احلت لكم ببيمة الانعام الامايتلي 
عليكم فسرة قوله حرصت عايكم الميتة الآية رقراه مالك يوم الدين فسره 
قرلة وما اورالك مايرمالدين ثم ما ادزلك ما يوم الديى يوم تملك 
لآية و قوله فتاتغى آدم مى ربه كلمات فسرة بقوله قلا ربنا ظلما انفسذا 
لبه و قولة واذا بشر احدهم بما ضرب للرحس مثا فسره قرله في 
بة الفسسل بالاذثى و قواه و ارفوا بعبدي ارف بعبدكم قال العلماد بيان 
هذا العبك قولة لين اقمقم الصلاة و اتيغم الزكاة و امذتم برسلى الم فبذا 
عبدة و عبدهم لاكفرن عذكم سيائكم الغ و قوله صراط الذي انعمست 
عليهم بينه قوله فاوليك الذين انعم الله عليهم مى النبيين الآية و قد 
بقع القبيى بالسنة مثل و اقدموا الصلوة و انوا الزكاة ولله على الناس 
حم البيت و قد بيذت السنة افعال الصلاة و العم و مقادير نصب 
الزكوات في انواعها تنبية اختلف في آيات هل هي من قبيل 
المجمل ارلا سمفها آية السرقة قيل انها مجملة فى اليد لانها تطاق على 
العضو الى الكوع و الى المرئق والى المنكمب وفى القطع ونه 
يطلق على اابانة و على الجرح ولا ظهور تواحد مى ذللك وابانة 
الشار م من الكوم تبين أن الدراد ذلك و قيل 9 اجمال فيها الى 
القطع ظاه رفى الابانة و منها و مسرا برسم قيل انها مجملة لتردوها 
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بهى مسم الكل و البعض و مسم الشارع الذاصية مبيى لذلى وقيل 
١ر‏ انما هي لمطلق المسم الصادق باقل ما يفطلق علية الأسم وبغيرة 
و مفبا حرمت عليكم امبانكم قيل افها #جملة لان اسذان النريم الى 
العيى لا يصم لانه انما ينعلق بالفعل فلابد من تقديرة و هو “حنمل امور 
لا حاجةٌ الى جميعبا و 9 مردج لبعضها و فيل ( لوجون المرهم وهو 
العرف فانه يقنضي بان المراك تحريم الاستمقاع بوطوع او نسوة و #جري 
ذلك في كلما علق فيه التسريم و التعليل بلاعيان ومخهاو احل الله 
الببع و حرم الربا قيل انها مجماة لان الربا الزيادة و ما من بيع 3 
وفية زيادة فافققر الى بيان ما لاحبل وما بحرم وقيل لالان البيع منقرل 
شرا فصلل على عمرمة مالم يقم وليل التخصيص وقال المارردي 
الشانعي في هذة آي اربعة اقرال أحدها انها عامة فان لفظها لفظ 
عموم يفنارل كل بيع ويقتضى اباحة جميعها الا ماخصه الدليل وهذا 
القول اصمسها عند الشافعي و اصحابه لانه صلى الله عليه وسلم فب 
من بيوع كانوا يعتادرنها و لم يجين الجائز فدل على ان الآية تذاوات 
اباحة جميع البيوم الاماخص منبا فبين صلى اللة عليه و سلم 
الخصوص قال فعلى هذا فى العموم قولان احدهما انة عموم اريد به 
العموم و انى دخله التخصيص و الثاني انه عموم اريف به الغتصرص 
قال و الغرق بينهما ان البيان فى الثاني متقدم على اللفظ فى الول 
مذاخر عنه مقفرن به قال و على القولين جز الاستدلال بلآية فى 
المسائل المغتاف فيها مالم يقم ديل تخصيص و القرل الثاني انها 
مجملة 1 يعقل مذها صحة بيع من نسادة اا ببيانى النبي ملى الله 
عليه رسام قال ثم هي “جملة بنفسها لم يعارض ما نبى عذة من 
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البيو م وجهان و هل الاجمال فى المعنى المراد درن اظيا لان للبظ 
البيع اسم لغري معفاد معقول لك لماقام بازاثه من السذة ما يعارضة 
تدانع العمومان و لم يتعين الدراد ال ببيان السنة فصار مجرلا لذلل 
دون اللفظ او فى اللفظ ايضا لانه لما لم يكن المراد منه ما رقع عليه 
الاسم و كانثك له شرائط غير معقولة فى الاخغة كانى مشلا ايضا وجهان 
قال و على الوجهين 9 يجوز الاستدلال بها على محة بيع و ل فسادة 
٠و‏ ولك على صمحة البيع من اصلة قال و هذا هو الفرق بين العموم 
و المجمل حيث جاز الاستدلال بظاهرالعموم و لم يجز الاستدال بظاهر 
المجمل و القول الثالت انها و'مة «جملة معا قال و اختلف في 
رجه ذلك على ارجة احدها اى العموم فى اللغظ و الاجمال فى 
المعنى فيكون اللفظ عاما مخصرصا و المعنى #جملا أعقه التفسمير 
و الثاني ان العموم فى واحل الله البيع و الاجمال في و حرم الربا 
والثالمك نه كى ممجءل فاما بينه النبي على الله عليه وسام مار 
عاما فيكون داخلا فى (أعجمل قبل الديانى و فى العموم بعد البيان 
نعلى هذا يجوز الاستدال بظاهرها فى البيو م الدشتاف فيها القرل 
الرابع انها تنارلت بيعا معبود! و انلك بعد ان احل النبي على 
الله عليه و سلم بيوعا و حرم بيوعا فالام للعهد فعلى هذا 3 :جوز 
لاستدلال بظاهرها انقبى و منها الآيات التي فيها الاساد الشرعية نسو 
اقيموا الصلاة و اتوا الزواة فمى شهد مذكم الشهر فليصمه و لله على 
الناس حم البيت قيل إنها “جملة لاحتمال الصارة اكل معاد و الهميام 
لكل امسالك و الحم لكل قصد والمران بها لا ندل عليه اللغةٍ بفإفقر 
الى البيان و قيل لابل حمل على كل ما ذكر الا ما خص بدليل 
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ثنبيه قال ابن انتصار من الفاس من جغل التجمل و المعثمل 
براه شع واحد قال و الصواب أن الفجمل اللفظ المههم الذي ١‏ يفهم 
المراد مذه و المحتمل اللفظ الراقع بالوضع الأول على معذيين مغبومين 
فصاعد! سواء كان حقيقة في كلها او بعضها قال فالفرق بيفهما أن 
المعتمل يدل على امورمعروفة ر اللفظ مشترف متردى بيذهما و المدهم 
لابدل على امر معروف مع القطع بان الشارع لم يفرض 7 حد بيان 
العجمل بخاف المحتمل الذوع السابع والأربعون فى الناسز والمفسوخ 
انه بالتنصنيف خلائق لا تحصون منيم ابوعبيد القاسم بن سلام 
و ابودارى السجستاني وابوجعفر الأعاس و ابن الأنباري ومكي و أبن 
الغربي و آخرون قال الايمة لا لمجوز احد اى يفسر كتاب الله الا بعد 
ان يعرف مفهالفاسم والمفسوع وقد قال علي لفاص | تعرف الناس 
و المنسوخ قال 9 قال هاكث و اهلكعت و في هذا الذوع مسائل 
الرلى يرد الذمخ بمعى اازالة و مه قوله فيذسيز الله ما يلقى الشيطان 
ثم كم الله وبمعنى النبديل ومذه و اذ! بدلنا آية مكان آية و بمعذى 
التحويل كتذاسم المواريمف بمعنى تعويل الميراث من واحد الى 
واحد وبمعذى النقل من مرضع الى موضع و منه لسخمت الكقاب اذا 
نقات مافيه حاكيا للفظه رخطه قال مكي وهذا الوجه لا يصم أن يكوى 
فى القرآن وانكر على النحاس اجارنه ذلك “تجا بان الناسز 
نيه ل ياتي باغظ المنسوع وانه انما ياني بلفظ آخر قال السعيدي 
يشهد لما قاله الخحاس قوله تعالى انا كذا نستنسئ ما كذتم تعملن 
وقال وانه في ام الكتاب لدنيا لعلي حكيم و معلوم انما نزل من 
الردي أعو ما جميعه في ام الكتاب و هو اللوح المحفوظ كما قال 
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في كناب مكنون ل يمسه 1١‏ المطبرون الثانية الس مما خس الله 
به هذه الامة أحكم منها التيسير وقد اجمع المسلمونى على جوازة 
و انكرن اليبون ظفا منهم انه بدأ كالذي يرى الراى ثم يبدوله و هو 
باطل لانه بياى مدة العم كلاحياء بعد الام'نة و مكسه وااأهرض بعد 
الصحة و عكسه و الفقر بعد الغذى و عكسة و ذلك ( يكون بدأ فكذا 
الامرو النبي و اختلف العاماء فقيل لا ينسم القرآن لقوله ما نذمم 
مى آية او ننساها نات ؛خير منها او مثلها قالوا ولا يكوى مثل القرآن 
و خيرا منة ال قرآن و قيل بل ينسم القرآن بالسنة انها ايضا من 
عند الله قال الله تعالى و ما ينطق عن الهوى و جعل منه آية الومية 
التي و الثالمك اذ! كانت السنة بامر الله مى طريق الودي نعبغت 
وان كانمك باجنبهان فلا حكاة ابى حبيمب النيشابوري في تفهيرة 
وقال الشافعي حيث رقع نحن القرآن بالسنة فمعها قرآن عاضد لها 
و حيث وقع نسم السنة بالقرأ أن فمعه سنه عاضدة له لتبيينى توانئق 
القرآى و السنة و قد بسطت فروع هذه المسألة في شرح منظومة 
جمع الجوامع فى الاصول الثالثة ١‏ يقع النسم الا فى الامر و النبي 
و وبلفظ الخبر اما الخبر الذي ئيس بمعنى الطلمب فلا يدخلة 
النسن و منه الوعد و الوعيد و اذا عرفت ذلكا عرفت فساك صفع 
من أدخل في كتمب النسمّ كثيرا من آيات الاخبار و الوعد و الوعيد 
الرابعة النسز اقسام احدها نسم الماموربة قبل امنذله وهو الذسم 
على الحقيقة كاية النجري الثاني ما نسن مما كان شرعا لمن قبلنا 
كاية شر ع القصاص و الدية او كان امر به امرا حمليا كنسن النوجه 
اي بيت المقدس بالكعبة وصوم عاشورا برمقان و انما يسمى هذا 
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نما تجوزا اثالث ما امربة لسبمث ثم يزول السيمب لامر حين 
الشعف و القلة بالصبر و الصفم ثم نسئ بالنجاب الققال و هذا فى 
العقيقة ليس نسخا بل هو من قسم المنسا كما قال الله. تعالى ار 
ننساها فالمنسى هوالامر بالقفال الى ان يقوى المسلمونى و فى حال 
الفضعف يكوى الحكم و جواب الصهر على الاذى وببذ! يضعف مالم 
به كثيرون من أن الآيات في ذلك منسوخة بآية السيف و ليس 
كذلك بل هي من المنسا بمعنى ان كل امر ون جم امئثاله 
في رفث ما لعلة يقنضي ذلك الحكم ثم ينتقل بانتفال تلك 
العلة الى حكم آخر و ليس يذخ انما النسم الزالة للعكم حنى 
9 جوز امتثاله و قال مكي ذكر جماعة انما ور من اأخطاب مشعرا 
بالقوقيت والفاية مثل قوله فى البقر نامفرا افوا حنى يأنى 
الله بأمرة #تحكم غير منسوخ لانة موجل باجل و الموجل باجل لا نسم 
فيه اأخامسة قال بعضهم سور القرآن باعتجار الناسخ و المنسوع اقسام 
قسم ليس فيه ناسنز ولا منسوخ وهو ثلاثة و اربعونى سورة الفائحة 
و برسف و يس و أ تجرات و الرحمى و الحديد والصف و الجمعة 
و النحريم و الملىف و احاقة ونوح و الجن و المرسلات و عم و الفازعات 
و الاتفطار و ثلاث بعدها و الغجر وما بعدها الى آخر القرآن إلا النيى 
و العصر و الكافرين وقسم فيه الناسم و المفسوح وهوخمس وعشرون 
البقرة و ثلاث بعدها و الحم و النور و تالياها و الاحزاب و سبا و المومن 
وشورى والداريات و الطور والواقعة والمجادلة و المزمل و المدثرو كورت 
و العصر و قسم فيه الناسئ فقط و هوسق الفذم و الحشر و المنافقون 
و التغابنى و الظلاق والأعلئ و قسم فيه المنسرع نقط و هو الأربعون الباقية 
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كذا قال وفية نظر يعرف مما سياتي الساوسة قال مكى الناسز 
اتسام فرض نسم فرضها ولا تجوز العمل بالارل كنسم الجنس للزواني 
بائحد وفرض ذم فرضا و يجوز العمل بلاول كاية المصابرة و فرض 
نسن ندبا كالقتال كان فدبا ثم صار فرضا و ندب نسم فرضا كيام الليل 
نسم بالقرأة في قوله فاقرنًا ما تيسر من القرأن السابعة الس 
فى القران على ثلاثة اضرب احدها ما نسم ثاوتة و حكمة معاقالت 
عايشة كان فيما انزل الله عشر وضعات معلرمات فتسخى بخمس 
معلومات فتوفى رسول الله على الله عليه و سلم وهن مما يقرأ 
من القران رواة الشخان وقد تكلموا في قولها وهي مما يقرأ فان 
ظاهرة بقاء التلارة وليس كذلك واجيمب بان المرإك قارب الوفاة 
او اى الثلارة نسخمت ايضا ولم يباغ ذلك كل الناس الى بعد وفاءٌ 
رسول الله صلى الله وسلم فترفى وبعض الذاس يقررها وقال ابو مومى 
الاشعري نزاك ثم رفعت وقال مكي هذا المثال فيه المنسوح غير 
مقلو والناسخ ايضا غير متلو رلا اعلم له نظيرا انقبى الضرب الثاني 
ما نس حكمة درن تلارتة و هذ! الضرب هو الدى فية الكتمب المولغة 
وهو على العقيقة قليل جد او أن اكثر الناس من تعديد الآيات فيه 
فان المحققين منبم ؛القاضي ابي بكر بن العربي ميز ذلك و اتقذه 
و الذي اقولة ان الذي او رد المكثررن اقسام قسم ليس من النسم 
في شك و9 من الخصيص وآ له بهما علاقة بوجه من الوجوة و ذلىف 
مثل قوله تعالى و مما رزقناهم ينغقون و انغقوا مما رزقفاكم و نسو 
ذلك قالوا اذه منسوع بآية الزاة و ليس كذلك بل هو باق اما 
الآولى فانها خير في معرض الثذا عليهم بالانفاق وذلى يصلم أن 
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يغمر بالزؤاة؟ و بلانفاق على آهل و بلأنفاق فى الور المندربة كلامانة‎ 
و الافانة و ليس فى آي ما يدل على انها نفقة واجبة: غيرالرةة‎ 
و لآية الثانية يصم حملبها على الزاة وقد فسرك بذلك و كذا قرله‎ 
تعالى اليس الله باحكم اأحتاكمين قهل انها مما نس بآبةَ السين‎ 
وئيس كذلك انه تعالى احكم اأحاكمين ابدا! يقبل هذا الام الذسز‎ 
وان كان معذان الامربالتفويض و تك المعاقبة و قوله" فى الدقرة و قولوا‎ 
للناس حسنا عدة بعضهم من المنسوم بآية السيف وقد غلطة ابن‎ 
العصار بان لآية حكاية عما اخذه على بذي اسرائيل من الميثاق فهو‎ 
خبر ا نسم فيه وقس على ذلك و قسم هو من قسم المخصرص‎ 
لمن قسم المقسوخ وقد اعتني ابن العربي "جريرة فاجاد كقولة أن‎ 
الانمان لفغي خسرالا الذي أمذرا و الشعراء يتبعهم الغاوون الا الدينى‎ 
آمنوا فاعفوا و اصفحوا حقى ياتى الله بامره و غير ذلف من الايات‎ 
الني خصت باسنثناء اوغاية وقد اخطا مى اددخلها فى المنسرح‎ 
ومنة قوله و( تذكحوا المشريات حنى يرصن قيل انه نمخ بقرلة‎ 
والمحصذات من الذي او توا الكقاب و انما هو مخصوص به رقسم رفع‎ 
ما كان عليه الامر فى الجاهلية ار في شرائع من قبلنا اوفي ارل‎ 
الأسلام ولم ينزل فى القران كابطال ذكام فساء الآباء و مشررعية القصاص‎ 
والدية وحصر الطاق فى الثلاث وهذ! ادخاله ني قسم الناسم‎ 
قربسب و لك عدم ادخاله اقرب وهو الذي رجحة مكي وغيرة و وجبرة‎ 
بان ذلك لوعد فى الناسخ لعد جميع القرانى مذه اذكله او اكثرة رافع‎ 
لما كان عليه الكفار و اهل الكتاب قالوا و ادما حق الناسخ و المذسوخ‎ 
ان يكون آية نمعرى آية انتبى فعم النوع الآخر مذه وهو رافع ماكان‎ 
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ي ارل الاسام ادخاله اوجه مى القسميى قبله اذا علمث ذللك فق 
خرج من الآيأت الثى ارردها المكثرون اأجم الفغير مع آيات الصفم 
والعفوان قلذاان آية السيف لم يخلخباوبقى مما يصام لذلك مدن 
بميروقد افروته بادلنه في تاليف لطيف ,ها انا اوردء هذا “حورا فى 
البقرة قوله تعالى كنمب هليكم اذا حضر احدكم الموت الآية منسوخة 
فيل بآية المواريمف و قيل بحديث 9 رصية لوارث وقيل بلاجمام 
حلا: بن العربي قوله تعالى وعلى الذي يطيقرنه فدية قيل منسوخة 
بقوله فم شبك مفكم الشبر فليصمة وقيل “حكمة و( مقدرة قله احل 
لم ليلة الصيام الرث ناسخة لقوله تعائ كما كذمب على الذي من 
قبلكم لاى مقتضاة الموافقة فيما كان عليهم من تحريم |3 كل والوطى 
بعد النوم ذكره ابن العربى و حكى قرلا اخر انه نسم اما كان بالمنة 
فوله تعالى يسألونك عن الشبر الحرام الآية مذسوخة بقرله و قاتلرا 
المشركين كانه آي اخرجه اببى جرير عن عطا بى ميسرة قوله تعالى 
والذيى يقوفون منكم الى قوله متاها الى الول منسوخة بآبة اربعة اشبر 
رعشراوالوصية منسوخة بالميراث والسكنى ثابنة عند قوم منسوخة عند 
اخرين بحديث رلا سكنى قوله تعالى ان تبدوا مافي انفسكم ارأخفرة 
تاسكم به الله مفسوخة بقرله بعدة لايكلف الله نفسا اا رسعها و من 
ال عمران قوله نعالى انقوا الله حق تقائه قيل انه منسوع بقوله فاتقوا الله 
ما استطعتم و قيل لابل هو »هكم و ليس فيها آبة يصم فيها دعوى 
الشسم فيرهدة الاية ومن النساء قوله تعالئٍ ى و الذدين عاقدت دقام 
انوهم نصيبيم منسوخة بقوله و ارلوا لارحام بعة بعضهم أرلى بجعض قوله 
تعاثى و اذا وضرااقسمة اليه قيل منسوخة و قيل 3 ولكى تهاون الذاس 
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فى العمل بها قوله تعالى والاتى يانين الفاحشة الي منسوخة بآية 
الذور و مى المايدة قوله تعالى ول اشبر الحرام متسوخة باباحة القنال 
غيه قوله تعالى فانى جارك فاحكم بيذهم أو اعرض عفهم مفسوم بقوله 
تعالى وان اححكم بيذهم بما انزل الله قوله تعالى اوآخران من غيركم منسو 
بقوله و اشهدرا ذوى عدل مذنكم ومى الانغال قوله تعالى أن يكى مذكم 
عشرون صابرون الآية مذسوخة بالاية بعدها ومن براءة قوله تعالى انغروا خفانا 
وثقا ل منسرخة بآية العذررهى قرله ليس على الاعمى حرج أآية 
و ليس على الضعفاء الايفين وبقوله وما كان المومذون لهذفروا كافة وى 
الذور قوله نعالى الزاني 9 ينكم الازانية الآبة منصوخة بقوله تعالى رإنكهرا 
الايامى مذكم قوله ليستاؤنكم الذين ملكت ايمانكم الاي قيل منسوخة 
وفيل لاولكى تهاون الناس فى العمل بها ومن الاحزاب قوله تعالى 
انحل للك النساء من بعدالآية منسوخة بقوله انا احاخاللك ازواجك 
لآية و من الحجاولة قوله تعالى واذ! ناجيتم الرسول فقدموا اآية 
منسوخة بلاية بعدها ومس الممتحزة قوله تعالى فاتوا الذينى ذهبت 
ازواجهم مثل ما انفقوا قيل منسرخ بآية السيف وقيل بآية الغنيمة 
وقيل “كم رمن المزمل قرله تعالى قم الليل ال قليا مفسوع باخر 
الصو ثم نن الآخر بالصلوات الخمس فبذه احدى وعشرن آية 
منسوخة على خلاف فى بعضها لا يصم دعري النسن في غيرها 
والأمم في آية الاستيذان والقسمة الاحكام فصارت تسعة عشرويضم 
الها قوله تعالى فايذما تولوا فثم وجه الله على راى ابن عباس أنها 
مذسرخة بقوله فول وجبك شطر المسجد الحرامالآية فيقم عشرين وقد 
نظمق,ا في ابيات فقلت قد اكثرالناس فى المنسوخ من عذين شعر 
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نداكثرالناس فى المفسرع معد وادخلرا فيه آيا ليس تأحصر 
و هاف تتحرير آى ال مزيد لبا عشرين حررها العذاق و الكبر 
اى النوجة حيث المرء كان واي يوصى لاهليه عند المرتك محنضر 
و حرمة الائل بعد الذوم مع رفمى وفدية لمطيق الصوم مشتهر 
و حق تقواه فيما صم في آثر وفى الحرام قتال لؤرلى كفروا 
و الاعتدان امعول مع و صيلها وأن يدان حديث النفس والفعر 
والعلف ,اعبس ثازاني ودر كاولى كفررا شهادهم و الصبر و الدفر 
ومنع عقد لزان او لزائية و ماعلى المصطفى فى العقد مخنطر 
ودبع صهر لمن جاوت وأية لجرا كذا هف قيام الليل مسئطر 
وزيد آية الاستيذانى من ملكت وآيةٌ القسمة الفصلى لس حضروا 
فاى قلت ما الكمة فى رفع الحكم و بقاد الثارة فالجواب من 

رجبين احدهما إن القرآن كما يقلى ليعرف اأعكم منه و العمل به 
فيتلى لكونه كام الله فيثاب عليه فتركت النارة لبذه الحكمة و الثاني 
أى النسن فالبا للتخفيف فابقيث التارة لبذا العكمة تذكيز 
للنعمة ورفع المشقة واما ماون فى القرآن ناا لما كان عليه الجاهلية 
لوكان في شرع من قبلنا او في اول الاسلام فهو ايضا قليل العدد 
كنسن استقبال بيت المقدس بآية القبلة و صوم عاشورا بصوم رمضانى 
في اشياء آخر حررتها في كتاب المشارالية فرائد منثورة قال بعضهم 
ليس فى القرآن ناسم الا و المنسوخ قبله فى الترتيب لا في 
آينين آية العدة فى البقرة وقولة لا تعل لك النساد كما تقدم وزاك 
بعضهم الثة وهي آدة الحشر فى الفى على راى من قال انها 
منسوخة باد الانفال و اعلموا انما غنمتم من شى و زاك قوم رابعة 
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و هي قوله خل العقو يعلى ى الفضل من امولهم على رلى من قال 
انبا منسرخة بِأبة الزكاة وقال ابى العربي كل ما فى القرآن ص 
الصغم عن الكفار و النولى و الاعراض و الكف عذهم فهو مذسوح بايَة 
السيف وهي فاذا انسا الاشهر الحرم فاقلوا المشركيى ابم ب نيت 
مأية و اربعا وعشرين آبة لم نسم آخرها اولها اننهى و قد ' و قد قندم 
ما فيه و قال ايضا من عجائمب المنسوح, قوله تعالىى لان 3 
فان أرلها و آخرها وهوو اعرض عن الجاهلينى ى مفسوج و وسطبا ”كم 
وهوو أمر باعرف وقال من عحائبة ايضا اولبا مفسوم و آخرغا 
“امخ ولا نظير لها ر هي قرله عليكم انفسكم لا يضركم من ضل اذا 
اعتديتم يعز ى بالامر بالمعروف و النبي عن المذكر فهذ! ناسين لقوله 
عليكم انهسكم وقال السعيدى لم يمكيف متسوح مدة اكثر مى قوله 
تعالئ قلى ما كنت بدعاء مى الرسل الآية مكشت سن عشرسنة حنى 
سخها اول الفتم عام الحديبية و ذكرهبة الله بى سلامة الضرير انه 
قال في قوله تعالى و يطعمون الطعام على حبه لاية أن المنموم 
من هذه الجملة و اسيرا و المران بذللك اسير المشركين فقرى عليه 
الكداب و ابذثة تسمع فلما انتبى الى هذا الموضع قالمى له اخطات 
ياابة قال و كيف قالمت اجمع المسامون عائ ان الاسير يطعم وو يققل 
يه فقال مدقت و و قال شيدئة فى البرهان تجور ذ نسم الناستم 
فيصير مذسوخا كقرله لكم دينكم وئى وين تسخهاقولة اقتلوا المشركيني 
ثم نسخ هذا بثوله حق يعطرا الجزية كذا قال فيه نظر من وجبين 
احدعما ما نقدمت الشارة اليه والآخر ان قوله حتى يعطرا الجزية 
مخصص للية لا ناس نعم يمثل له باخر سورة المزمل فانه ناس 
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وولبا منسوع بفرض الضلرات اأخمس و قرله انفررا خفانا رثقا 
اسم آيات امف منسوج بآيات العذر و اخرج أبو عبيد عن 
الس وابي ميسرة قلا ليس فى المائدة؟ منسوع ويشكل بما فى 
استدك هن ابى عباس أن قرله فاحكم بينهم اراعرض عفيم 
مذهوخ بقوله و ان احكم بينهم بما انزل الله واخرح ابو عبيد: وغيره 
م ابن عباس قال اول مانس من القرآنى شان القبلة واخرج 
ابوداوّد في زاسخه من وجه اخر عنه قال اول آيءّ تمغت من القرآن 
شان القجلة ثم الصيام الأرل قال مكي وعلى هذا فلم يقع فى المكي 
ناسن قال وقد ذكر انه وقع فيه في أيات منها قوله نعالى في سورة 
غافرو الملاثئة يساحون بحمد ربهم ويومئون به و يستغفررن للدي 
امذرا فاده ناسن لقولة و يستغقرون لص فى الارشض قلت احسن من 
هذا نسن قيام الليل في اول سورة المزمل باخرها اربا جاب الصلوات 
أغمس .و ذلىف بمة انفاقا تنبيه قال ابن اأعصارانما يرجع فى 
النسن الى تقل مريم عن رسول الله صلى الل علية وسلم اوعن 
محابي يقول آية كذ| نسخمى كذا قال وقد يحكم به عن وجود 
التعارض المقطو م به مع علم التارين ليعرف المتقدم و المتاخر قال 
ولا يعتمد خى النسم قول عوام المفسرين بل و 9اجتبان المجتبدين 
ى غير نقل محيم ولا معارضة بينة أن النسخ بنضمن رئج حكم 
و اثبات حكم نقرر في عبده صلى الله عليه و سلم فالمعقمد فيه النقل 
و الثاريم درن الراى والاجنباد قال و الناس في هذا بيى طرفى 
نفيض فى قائل ( يقبل فى الفسن اخبارا لاحاد العدرل و من 
متساهل يكتنفى فيه بقول مفسرا و مجنبد و للصراب خلاف قولهما 
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انقبى والخضرب الثالث ما نسي تلاونة دون حكمة و قد اود بعضهم فيه 
ليجتيع العمل #حكمبا و ثواب تارتها و اجاب صاحمب اغنون بان 
ذلك ليظبر به مقدار طاعة هذه الامة فى المسارعة الى بذل النفوس 
بطربق الظنى من غير استفصال لطلب طريق متطوع به فيسرعرن 
بايسرشوى كما سارع |أخليل الن ذبم ولد بمفام والمنام ادثى طريق 
الوحى و امثلة هذا الضرب كثيرة قال ابو عبيدة حدثنا اسمعيل بى 
ابراهيم عن ايوب عن نافع عن أبن عدر قال 0 بقوى أحدكم قد |اخدت 
القرآن كله و ما يدريه ما نله قد زعب مذه قرآن كثير و لكى ليقل 
قد |أخلدت مذه ما ظهرر قال حد ندا ابى الى مريم عن ابى لبيعة ع 
ابى الاسود عن عررة ابن الزبير عن عايشة قالت كانت سورة الاحزاب 
تقرأ في زمان النبي صلى الله عليه و سلم و ماثنى آية فلما كنب 
عثمان المصاحف م تقدرمنها الاعلى ماهو الآن وقال حدثنا اسمعيل 
ببى جعفرعن المباريك بن فضالة عن عام بن ابى الأجود عن زر بن 
جيش قال قال لي ابي بن كعبكاين تعد سورة الأحزاب قلت اثنقين 
ر سبحي آية اوثلانا وسبعين آية قال ان كانت لقعدل سورة البقرة 
وان كنا لنقرأ فيها آية الرجم قلت وما آية الرجم قال اذ! زنا الشيم 
و الشحخة فارجمو هما البنة نكلا من الله و الله عزيز حكيم و قال حدثنا 
عبد الله بنى صالم عن الليمف عن خالد بى يزيد عن سعيد بن 
ابي هلال عن مروان 7 عكمان عن ابي (مامة سس سبل أن خالده 
قالت لقد اقرأدا رسول الله ملى الله عليه وسلم آية الرجم اذا زن 
الشين و الشيخة فارجمرهما البنة بما قضيا من اللذة و قال حدثفا 


( 909) 
حجاج عن ابن جريم اخبرني ابن ابي حميد عن حميدة بنك 
بي يونس فالت قرأ على ابي و هو ابن ثمانيى سذة في مصحف 
عايشة إن الله و ملائكةء يصلون على النبي يا ايها الذين أمنوا صلوا 
عليه و سلموا تسليما و على الذينى يصلون الصغرف لول قالت 
قبل ان يغير عثمان المصاحف قال و حدثنا عبد الله بن مالم عن 
هشام بن سعيد عن زيك أبن أسلم عن عطا بى يسار عى ابي واقد 
الليئي قال كاى رسول الله صلى الله عليه و سلم اذا ارحى اليه اتيذاه 
فعلمذا مما اوحى اليه قال نجدّت ذات يوم فقال ان الله يقول انا 
انزلنا المال لا قام الصلوة و ايتاد الزكاة و لوان لابن آدم واديا من ذهب 
حب ان يكون اليه الثاني و لو كان له الثاني لاحمب أن يكون 
الييما الثالمك ولا يملا جوف ابن آدم لا الذراب و يتوب الله على 
من تاب واخرج ابي كم فى المستد رك عن ابي ابن كعب قال 
قال لي رسول الله صلى الله علية و سلم ان الله امرني أن اقرد عليف 
القرآن فقرء لم يكن الذين كفررا من اهل الكتاب و المشركين و من 
بقينها لوان ابن آدم سأل واديا من مال فاعطية سأل ثانياو ان سأل 
ثابيا فاعطيه سأل ثالثا ولا يملااجورف ابن آدم الا الثراب و يثوب الله 
على مى تاب و ان ذات الدين عند الله الحذيفية غير اليبودبة و 3 
النصرانية و م يعمل خيرا فلى يكفره وقال ابو عبيد حدئنا حجاج 
عن حماك بن سلمة عى على بن زيد عن ابي ححرب عن أبى الأسود 
عن ابي موسى اأشعري قال نزلت سورة نحوبراءة ثم رفعت وحفظ 
منها ان الله سيريد هذ! الدين باقوام لااخلاف لبجم ولوان لابن آدم 
واديان من مال لنمنى واديا ثالثا ولا يملا جرف ابن آدم إلا القراب 


( 99 ) 
و يثوب ألله على من ثاب و اخخرج ابن ابي حاتم من ابي موشى 
لاشعري قال كذا نقراً سورة نشبهها باحدى السبوان و أنسيناها غير 
اني قد حفظت مها يا ايها الذي آمئوا لم تقولوى ما 9 تفعلون 
نكسي شهادة في اعفاقكم فتسالون عذها يوم القيمة و قال ابومبين 
حدثنا حجاج عن شعبة عن الحكم أبى عنيبة عنى عدى قال قال 
عمركذا نقرأ لا ترغهوا عن ابائكم فانه كفر بكم ثم قال لزيد بى ثابثت 
| كذلك قال نعم وقال حدثنا ابن ابي مريم عى نافع عن ابن 
عمر المي حدثني ابن أني مليكة عن المسور بى مخزمة قال 
قال عمر لعبد الرحمى بن عرف الم تجد فيما انزل عايفا ى جاهدرا 
كما جاهدتم اول مرة فانا لا نجدها قال اسقطت فيما اسقط من القرآن 
وقال حدثنا ابن ابي مريم عن ابن لبيعة ع يزيد بن عمر المغافري 
عن ابى سعفيان الللامي أربي مسامة بى “خلد الانصاري قال لهم ذأت 
هوم اخبررني بآيقين من القرآن لم يكتبنا فى المصعف فلم خدررة 
و مندهم ابو الكذون سعد بنى مالك فقال مسلمة انى الذي آمفوا 
['مفلسون و الذي أررهم و نصروهم و جادلوا عذهم القوم الذيى غضب 
الله عليهم ارليلك 3 تعلم نفس ما اخفى لهم من قرة اعيى جزاء بما 
كأنوا يعملون و اخرج الطبراني فى الكبيرعن ابن عمر قال قرأ رجان 
بمررة اقرأ هما رسول الله صلى الله عليه وسلم فكانا يقرأن بهما فقاما 
ذات ليلة يصليان فلم يقدر| منها على حرف فاك حاعاو يبن عائ 
رسول الله صلى الله عليه و سلم فذكرا ذلك له فقال انها مما نسم 
فالووا عنها وفى أ تحور عن انس في قصةٌ “حاب بير معونة 


(؟8"6 ) 


الذين قثلوا و قذنت رسول الله صلى الله علية وسام يدهو عل 
قاتليهم قال انس ونزل فيهم قرآن قرأناا حقى رفع ان بلغوا عذا قوصنا 
انا لقيذا ربذا فرضى عفا و ارضانا وقى المسندرك عن حذيفة تال 
ما نقركن ربعها يعنى برأة قال ابو التسس بى المنادي في كتابه 
الناسق و المنسوم و مما رفع رسمه من القرآن ,و لم يرفع من القلوب 
حفظة سورنا الفذوت فى الوترو يسمى سوتى الخاع واأحفد ثنبيه 
حكى القاضي ابو بكر فى الادتصار عن قوم انكار هذا الضرب لان الاخبار 
فيه اخباراحاد و ا اجوز القطع على انزال قرآن و نسضه باخباراحاد 
( حجة فيها و قال ابو بكر الراني نس الرسم و الثلارة انما يكون بان 
ينسيهم الله ايلا ويرفعة مى ارهامهم ويأمرهم بالاعراض عن ثارت ركتبة 
فى المصوف فيندرس على ايام كسايركتمب الله القديمة الني 
ذكرها في كتابه في قرله ان هذ! لفى العف الارلى صحف ابراهيم 
و موسى رلا يعرف الهرم منها شري ثم لا اخلرا ذللك من أن يكون 
في زمان الذبي صلى الله عليه و سلم حتى اذا تو في 7 يكرنى متلوا 
من القرآن او يدوت وهو مثلو موجرن بالرسم ثم ينسية الله الذاس 
و يرفعه مى اذهانهم و غير جايز نس شري من القرآن بعد وفاة النجي 
صلى الله عليه و سام انتوي وقل فى البرهان في قول عمر لول ان 
يقول الناس زاد عمر في كتاب الله لكنبتها يعني آية الرجم ظاهرة 
ى كنابنبا جايزة و انما منعه قول الناس والجايز ني نفسه قد يقرم 
من خارج ما يمنعه واذا كانم جايزة لزم ان يكون ثابنة الى هلى! 
شان المكنوب وقد يقال لو كانت الثارة باقية لبادر عمر و لم يعرج 
على مقهالة الذاس لان مقال الذاس 9( يصام مانعا و بالجملة فبذة 


(904) 
بمازمة مشكلة و لعله كاى يعتقد أنه خبر واحد والقرآن أيثبت به 
لى ثبت البكم ومى هذا انكر ابى ظفر فى الينبوع مد هذا مما 
من تارته قال الى خبرالواحك 3 ثبت الفراك قال وانما هذا من 
المنسلا الذسم وهما مما بلتبسان و الفرق بيذهما ان المفسا لفظه قد 
يعام حكمه انقبى و قوله زعلة كان يعقد انه خبر واحد مردود فقد 
م انه تلقها من النبي لى الله عليه وسلم و ارج الاكم من 
طريق كثير بى الصا قال كاى زيك بى ثابت و سعيد بن القافذي 
يونياى المصحف فمرا على هذ آي فقال زيد سمعثك رسول الله 
ملى الله علية و سلم يقول الشين و الشيدة اذا رنيا فارجموهما البق 
فقال عمرلما نزت انيت النبي صلى الله عليه وسلم فقث للم 
فكانة كرة ذلك نقال عمر الانرى ان الشيم ا زنا .ولم يتعصى جلد 
وان الشاب اذا رنا و قد حصن رجم تال ابى حج رقي شرم الإخاري 
فيستفان من هذا العديمث السبمب في نسم تاوتها لكونى العمل 
ا غير الاهرمى عدرسها قلعت و خط رلي في ذلك ثكقة حم 
وهوان سببه التغفيف على لامة بعدم اشتبار تلاونها وتقابنها فى 
المصجف وان كان حكمبها باقيا لانه اثقل الاحكام و اشدها و املظ 
العدرد و فيه الاشارة الى ندب السثر واخرج النسائي ان مروان 
بى الحكم قال لزيد بع ثبت ال تكتبها فى المصحف قال 3 لا ترى 
إى الشابيى الثيبيى يرجمان و تقد ذكرنا ذلك فقال عمر انا اكفيكم 
نقال يا رسول الله اكنبثي آي الرجم قال ( استطيع قرله اكنبني أى 
ايذن اي في كتابنها و مكنى من ذلىف واخرج ابن الفريس 
في فضائل الفرآن عن يعلى بن <كيم من زيك بن أسلم أن هدر 


(؟99) 
خطب الناس فقال 3 تشكوا فى الرجم فانهة حق و قد همك أن 
اثقبه فى المصعف فسألت |ابي ابن كعمب فقال ١‏ ليس اتيذني 
و انا اسنقرئها رسول الله صلى الله عليه و سلم فدفعت في صدري 
و قلت ١‏ تستقرئه آية الرجم و هم يتسافندون تسافد العمر قال ابن 
حجر و فيه أشارة الى بيان السبمب في رفع تارنها و هو الخنلاف 
ندبية قال ابى الحصار في هذا الذوع ا قيل كيف يقع النسن الى 
فيربدل و قد قال تعالى مانذسخ من آية او ننساها نأت بخير مفها 
او مثلبا و هذا اخبارلا يدخله خلف فالجراب ان تقول كلما ثبت 
لآى من القرآن و لم ينسم فهو بدل مما قد نست تارتة فكلما نهم 
ألله من القرآن مما لا تعلمة الآن فقد ابدله مما علمناه وتواتر الينا 
لفظه و معناة الفوم الثامى و الاربعونى في مشكله و موهم الاختلاف 
و التناقفض [فرى بالتنصنذيف قطرب و المران به ما يوهم النعارض بين 
الآيات و كلامة تعالى مذزة عن ذلك كما قال ولوكان من عند غير الله 
لوجدرا فيه اختلافا كثيرا ولكن قد يقع للمبئدي ما يرهم اخنانا 
وليس به فى العقيقة فاحنيم ازالنه كما مذنف في مختلف العديث 
وبيان الجمع بين الاحاديسف المتعارضة و قد تكلم في ذلكك اب 
عباس و حكى عنه التوقف في بعضها قال عبد الرزاق في تفسير 
انبأنا معمر عن رجل عن المنهال ابن عمرر عن سعيد بن جبهر 
قال جاء رجل الى ابن عباس فقال ١‏ رأيت اشياء تغخنلف علي 
من القرآن فقال ابى عباس ما هو اشكف قال ليس بشك و لكنه 
اختلاف قال هات ما إختلف عليك من ذللك قال اسمع الله يقول 
ثم لم تكى فقذتهم الا ان قالوا والله ربذا ماكذا مشركين رقال ولا يكتمون الله 


( »9 ) 
حديثا فقد كقموا واسمعة يقول فلا انساب بيفهم يومكل ولا يتسالرن 
ثم قال واقبل بعضهم على بعض يتساءلون و قال ايذكم لتكفرون بالذي 
خلق لارض في يومين حتى بلغ طايعين ثم قال فى الآية الخرى 
ام السماء بناها ثم قال و الارض بعد ذلك دحاها و اسمعه يقول كان 
الله ما شانة يقول وكان الله فقال ابى عباس اما قوله ثم لم تكن 
فنذتهم الا اى قالوا واللة ربنا ما كنا مشركيى فانهم لما رأوا يوم القيمة 
وان الله يغفر لاهل الاسلام و يغفر الذنوب ولا يغفر مشرا ولا يتعاظءه 
ذنب ان يغفرة جعدة المشركون رجاء أن يغفر لهم فقالوا و الله ربنا 
ما كنا مشركين فختم الله على افواههم و تكلمث ايديهم و ارجلوم بما 
كانوا يعملون فعنده ذللك يود الذين كفررا و عصوا الرسول لو تسوي 
بهم الارض ولا يكتمون الله حديئا و اما قوله فلا انساب بيفهم يومئذ 
ل ينساءلون فانه نفخ فى الصور فصعق مى فى السموات و من فى 
الأرض الا من شاه الله فلا انساب بينهم عند ذللك ولا يقساءلون ثم 
نفن فية اخرئ ناذا هم قيام يفظررن و اقبل بعضهوم على بعض 
ينسادلون و اما قوله خلق الارض فى يومهن فان الارض خلقت قبل 
السماء و كانثك السماء دخانا 5 سبع سموات في يومين بعد 
خاق الارض و اما قوله و الارض بعد ذللك دحاها يقول جعل فيها 
جبلا و جعل فيها نبرا و جعل فيها شرا و جعل فيها حورا و اما 
قوله كان الله فان الله كان و لم يزل كذللك وهو كذالك عزيز حكيم 
عليم قدي رثم لم يزل كذللك فما اختاف عليك من القرآن فيو يشبة 
ماذكرتن لك و ان الله لم يزل شيدًا الار قد اصاب به الذي اراد و لكن 
اكثر الناس 7 يعلمون اخرجة بطوله السائم فى المستدرك و بمتيهه 


) 9١ ( 

و املة فى الصحيع _ قال ابن حجرني شرحةه حامل ما فيه السوال 

7 اربعة مواضع الأول نهى المسائلة بوم القيمة و اثباتها الثاني 
كنمان المشركين حالم و افشارء الثالمى خلق الارض والسماء ايهما 
نفدم الرابع الانيان بحرف كن الدالة على المضى مع ان الصفة ارم 
و حامل جواب ابى عباس عن الأول ان نفى المسائلة فيما قبل 
النفخة الثانية و اثباتها فيما بعد ذللك و عن الثاني انهم يكذمون 
بالسذتهم فتخطق ايديهم و جوارحهم و عن الثالمث انه بدأ خلق الارض 
في يومينى غير مدحرة ثم خلق السموات فسواهن في يرمين ثم 
رحى الارض بعد ذلك و جعل فيها الرواسي و غيرها ني يومين 
فتلكف اربعة ايام للارض وعن الرابع بان كان و ان كانت للماضي لكفها 
تستازم الانقطاع بل المراك انه لم يزل كدللك فاما الآول فقد جاء 
فيه نفسير آخر ان نغى المسئلة عند تشاغلهم بالصعق و المحاسبة 
و الجواز على الصراط الاين ذلك وهذ! مذقول عن السدى 
اخرجه ابن جربرو من طريق علي بن ابي طأحة عن ابن عباس 
ان نفى المسائلة عند النفخة الارلى و اثجائها بعد النفدة الثادية وقد 
نارل و ابى مسعود نفى المسائلة على معني آخر و هو طلمب بعضوم 
من بعض العفو فاخرج ابى جرير من طريق زاد ان قال اتيمى ابن 
مسعود رض فقال يوخد بيد العبد يوم القيمة فينادى الاانى هذا فلان 
بن فلان فمن كان له حق قبله فليأت قال فقود المرأة يومئذ ان يثبت 
لبا حق على ابيها او ابذها او اخيها أو زوجها فلا انساب بيذهم يومكذ 
و لا يتساءلون و من طريق اخرىئ قال لا يمثل احد يرمئد ينسب 
شيئًا ولا ينساءلون به ولا يت برجم و أما الثاني فقد ون بابمط منه 


) 9” ( 


فيما اخرجة ابن جرير عن الشحاف بن مزاحم ان نافع بن الرزق 
اتى ابن عباس فقال قول الله و 9 يكتمون الله حديثا و قوله و الله 
ربذا ما كذا مشركين فقال اني احسبلك قمرى مى عند اتحابف 
فقلت لهم اتى ابن عباس رض القى عليه متشابة القرآن فاخبرهم 
ان الله اذ! جمع الناس يوم القيمة قال المشركون أن الله 9 يقبل |( 
مس وحدة فسألهم فجقولون و الله ربذا ما كذا مشركين قال فختم على 
افواههم و تستنطق جوارحهم و يويدة ما اخرجة مسلم من حديك 
ابي هريره رض في اثناء حديث و فيه ثم يلقى الثالث فيقول رب 
آمنت بك وكقابك و رسولف و يثذى ما استطاع فيقول الأنى 
نبعمثف شاهد! عليف فيذكر في نفسه من الذي يشهد علي فمختم 
على فيه و تنطق جوارحة و اما الثالث ففية اجوبة اخرل منبا ان 
ثم بمعفى الواو فلا ايراد و قيل المراك ترتهسب الغبر9 المخيربة كقرله 
ثم كاى من الذين أمنوا و قيل على بابها وهي لتفارت ما بين 
الخلقيى 9 للذراخي فى الزمان و قيل خاق بمعنى قدر و اما الرااع 
و جواب ابن عباس رض ##حتمل للامة انه اران انة سمى نقسة فوا 
رحيما و هذه النسمية مضت لان التعاق القضى واما الصفنان فلايرالآن 
كذلك لا تنقطعان لانه تعالى اذا اراد المغفرة او الرحمة فى اتعال 
ا والاستقبال رقع مرادء قاله الشمس الكرساني قال رحتمل ان يكون 
ابن عباس رض اجاب بجوابين احدهما ان النسمية هي الني كانت 
و اننبت و الصغة ل نهاية لها والآخر ان معنى كان الدرام فانة لايزال 
كذلك وستمل انى حمل السوال على مسلكين و الجواب على وفعهما 
كلى فقال هذا اللفظ مشعربانه فى الزصان الماضي كان غفورا رحيما مع انه 


( 95# ) 
لم يكن هذا من يغفرله او يرحم و بانه لين فى اأععال كذلكف 
كما يشعر به لفظ كان و الحجواب عن الأول بانه كان فى المافي تصدى 
به ومن الثاني بان كان يعطى معنى الدوام وقد قال النحائ كان 
وجه آخر عن ابن عباص رض أن يبوديا قال له افكم تزعمون ان الله 
كان عزيرا حكيما فكيف هو اليوم فقال انه كان في نفسة مزيرا حكيما 
مواضع آخ رترقف فيه ابى عباس قال ابو عبيد رض حدثنا اصماعيل 
بن ابراهيم عن ايرب عى ابن ابي مليكه قال سأل رجل ابن عباس 
رض عن يوم كان مقدارة الف سنة و قوله يوم كان مقدارة خمسينى 
الله اعام بهما و اخرجه أبن ابي حاتم من هذا الوجة و زان و مااورى 
ما هى و اكرة ان اقول فيها مالا اعلم قال ابن ابى مليكة نضرب 
الدهر حنى دخات عاى سعدد بن المهيمب فسثل عن ذلك فلم يدر 
ما بقول فقلت له الا اخبرك بما حضرت من ابى عباس رض 
فاخبرنه فقال أبن المسيمب للساثل هذ! ابى عباس رض قد انقى 
ان يقول فيها و هو اعلم مني و روى عن أبى عباس رض ايضما أن 
يوم الالف هو مقدار سيرا لآمير و عروجة اليه و يوم الآلف في سورة 
أي هر احد الايام السنة الني خلق الله فيبا السموات يوم الشممين 
آلفا هو يوم القيمة فاخرج ابن ابي حاتم من طربق سمالك هن 
عكرمة عى ابى عباس أن رجلا قال له مدئني ما هوا لآبات في 
يوم كان مقداره خمسيّن الف منة و يدبر الآمر من السماء الى الآرض 
ثم يعرض اليه في كل يوم كانى مقدارن الف سنة وانى يوما عفف ربك 


زعمة ) 
الف سذة لفال يور القيمة حساب خممين الف هذة و السمرات 
في سنة ايام كل يوم يكون الف سنة و يدبر لامر من السماء الى 
الآرض ثم يعرض اليه في كل يوم كاى مقداره الف سنة قال زلف 
مقدار المسير و ذهمب بعضهم الى ان المراد بهما بوم القيمة رانه 
باعنبار حال المومى و الكافر بدليل قوله يوم عسير عاى الكافريى غير 
يعير فصل قال الزرئشي فى البرهان الاختاف اسباب أحدها 
وقو م المخير بة على 0 و تطويرات شني كقولة في أدم 
مرة من تراب و مرة من حماد مسذون رمرة من طين لزب و مرة 
من ملصال كالفخار فبه الفاظ مختلفة و معانيها في احوال #ختلفة 
أن الصلصال غيرالحما والحمأ غير التراب إآ ان مرجعها كلها الى جوهر 
وهو الثراب و مى الذراب تدرجثك هذه الاحوال و كقرلة ناذا هي 
عبان مبين و في مرفع نهنز كانها جان و الجا الصغي رمن الحيات 
و الثعبان الكبيرمفها و ذلك لان خلقها خلق الثعبان العظيم و اهترازها 
و حركتها و خفقها كاهتزاز اأجان و خفذه الثاني للخلاف الموضرع 
كفوله رقفرهم انهم مسئُولون و قوله فلذسألن الذين ارسل الهم و لفسألن 
المرملين مع قولة فيرمئذ لا يسأل عن ذنبه انس و 3 جان قال 
العليمي فأحنمل أيه الرلى على السوال عن النوحيد وتصدبق 
الرسل والثاني على ما يستلزمه القرار بالنبوات م شرائع الدين 
وفررعة و حملة غيرة على اختلاف ااماكن لان فى القيمة موافق كثيرة 
نفي مرضع يسألو.ى و في آخ رلا يسئلوى و قيل ان السوال المثبت 
سوال تبكيت و توبين و المنفي سوال المعذرة و بياى أأكبيجة و كفوله 
انوا الله حق ثقاتة مع قوله فاتقوا الله ما استطعتم حمل الشيم 


( وم8 ) 
ابو اأععسى الشاذلي الاية الأول على النوحيد بدليل قوله نعالى بعدها 
ولا تموتن ١!‏ واننم مسلمون والثانية على اعمال و قيل بل الثانية 
ناسفخة للاولى وكقواه فان خغفتم ان لا تعد لوا فواحدة مع قولة ون تستطيعوا 
اى تعدلوا بين النساء و لو حرصتم فلا تميلو فلارلى تغهم امكان العدل 
والثانية تنفيه و الجواب ان الاولى فى توفية الحقوق و الثانية فى 
الميل القلبي و ليس في قدرة الانسان و كقرئه ان الله ليأ مر بالفحشاء 
مع قوله امرنا مقر فيهها ففسقرا فيها فلآرلى فى لامر الشرعي و الثانية 
فى الامر الكوني بمعنى القضاه و النقدير الثالمف لاختائهما في 
جبتى الغعل كقوله فلم تقتلرهم ولكن الله قنلبم و ما ريت اذ رميت 
افيف القذل اليهم و الرمى اليه ملى الله عليه و سلم على جهة 
الكسب و المباشرة و نفاد عنهم و عنه باعتبار التائير الرابع لاختلافهما 
فى الحتقيقة و المجاز تقوله و ترى الذاس سكارى وما هم بسكارى لي 
مكايى من الهوال مجاراة سس الشراب حقيقة الغامس برجيهن 
واعتبارين كقوله فجصف اليوم حديد مع قوله خاشعين من الذل 
يدظرون من طرف خفي قال قطرب فبصرك اى علمك ومعرفئف 
بها قوبة من قرلهم بصر بكذ| اى علم وليس المراك روية العهنى قال 
الفارسي ويدل على ذللك قوله فكشغنا عنىف غطاءك و كقوله الذينى 
أمنو او تطمين قلودهم بذكرالله مع قوله ادما الموسنون الذين اذا ذكر 
الله وجلت قاربهم فقد يظن ان الوجل خلاف الطمابينة وجوابه أن 
الطمادينة نكون بانشرام الصدربمعرفة التوحيد والوجل يكون عذد خوف 
الزبغ والدهاب عن البدى فقوجل القلوب لذللك رقد جمع بيذهما ني 
قواه تقشعر من جلرد الذين خشون ربهم ثم تليى جلودهم و قلوبهم 


( م8 ) 
الى ذكراللة ومما استشكلرة قوله تعائى وما مذع الناس أن يومنرا 
إجاء هم البدى و يستغفروا ربهم إل اى ثانيهم سنة الأولين ويانيهم 
العذاب قبةا فاده يدل على حصر المانع من الآيمان في أحد هذين 
الشيئين وقال في آية اخرى وما مفع الناس ان يومذوا ان جادهم 
الهدى ال ان قالوا بعمث اللة بشرا رسولا فهذا حصراً خرفي غيرهما 
واجاب ابن عبدالسلام باى معنى ليه وما منع الناس ان يوٌمنوا ال 
ارادة ان نانيهم سنة الأولين من الخسف ار غيرة ارياتيهم العذاب قبا 
فى الآخرة فاخبرانه اراد ان يصيبهم احد الامريى ولا شك ان ارادة 
الله مانعة من وقوم ماينا فى المران فهذ! حصرفى السبب العقيقي 
لآن الله هوالمانع فى العتقيقة و معنى لاي الثانية و مامنم الناس أن 
يومنرا الاستغراب بعثه بشرا رسوالان قولهم ئيس مانعا من الايمان لانه 
لايصلم لذلك وهو يدل على الاستغراب بلالنزام و هوالمناسب 
للها نعية واستخرابهم ليس مانعا حقيقيا بل عاد يا لجواز وجو الآيمان 
معه اخلاف اراد الله فبذ! حصر فى المانع العادي والآرل حصرنى 
المانع العقيقى فلاننا فى انقوى و مما استشكل ايضا قوله تعالى 
فس اظلم ممن افترى على الله كذبا فمن اظلم ممى كذب على الله 
مع قوله ومن اظلم معن ذكر بآيات ربه ثم اعرض عنها و نسي 
ما قدمت يداه ومن اظلم ممى منع مساجد الله الى غيرذلكف 
من لآيات ووجهة ان المران بلاستفهام هذا النفي والمعنى 3 احد 
أظلم غيكون خبرا و اذ كان خبرا واخذت الايات على ظواهرها ادى 
الى التفاقص واجيمب باوجة منها تخصيص كل مرفع بمعنى ملة 
أى لا احد من المانعون اظلم ممى منع مسا جداللة ولا اجد مى المغقرين 


( 96 ) 
اظام مم افترى على الله كذبا و كذابا فهها و اذا تخصص بالصلات 
زال القناقض و مفبا ا النخصيص بالنسبة الى الصبق لمالم يسبق 
إحد الى مثله حكم عليهم بانهم اظلم ممى جاه بعدهم سالكا طريقهم 
و هذا يركول معنا الى ما قبله لان المران السبق الى المانعية 
و الاقنرانية و منها وادعى ابو حجان اثهة الصواب أن ني آلا ظلمية 
١‏ يستدعى نفي الظالمية لان نفي المقيد لا يدل على نفي المطلق 
واذا لم يدل على نفي الظالمية لم يلزم التناقض لان فيها اثباى 
النسربة فى ااظلمية ثم لم يكى احد ممى وصف بذلى يزيد على 
اآخر انهم ينساررنى فى الظلمية و صار المعنى 3 احد اظلم مس 
انذرى و ممن مفع و نحوها ولا اشكال في تساري هوام فى الاظلمية 
ولا يدل على ان احد هرلاء اظلم من الآاخركما اذ! قلت لا احد افقة 
منهم انتوى و حامل الجواب ان نفي النفضيل لا يلزم منه نفي 
المساراة و قال بعض المقاخرين هذا استفهام مقصون به التهويل 
و التفظيع من غير قصد اثبات الاظلمية للمذكور حقيقة و ل نفيها عن 
بره و قال الغطابي سمت ابن ابي هريرة #حكى عن ابى العباس 
بى شريم قال سال رجل بعض العاماء عن قوله لا اقسم بهذا البلد 
فاخبر انه ل يقسم به ثم اتسم به في قوله و هذا البلد الامين فقال 
ايما احمب اليك اجيبك ثم اقطعلك او اقفطءى ثم اجيدك فقال 
بل اقطعني ثم اجبني فقال له اعلم ان هذا القرآن نزل على رصول 
الله صلى الله عليه و سلم 'حضرة رجال و بين ظبراني قوم و كانوا 
احرص اأخلق على ان نجدوا فيه مغمرا و عليه مطعذا فلو كان لتعلقوا 
مناقضة هد| عندهم به و اسرعوا بالرن عليه ولك القرم عاموا و جهات 


(48خ8# ) 
فلم يذكروا منه ما انكرت ثم قال له ان العرب قد تدخل لا في اثناء 
لامها وتلغى معناها و نشد فيه ابيانا تذبيه قال الاستان ابو اسحق 
ااسغراني اذا تعارضت الى و تعذر فيها الترتيب و الجمع طلمب 
الناربخ و ترك المتقدم بالمقاخر و يكون ذلك نسخا و أن لم يعلم 
وكان الأجماع على العمل باحدى الاينين علم باجماعهم ان الفاسز 
ما اجمعوا على العمل بها قال ولا يوجد فى القرآن آيتان متعارضتان 
تخلر عى هذين الوصفين قال غيره و تعارض القرأنين بمنزلة تعارض 
الإبقهن نجوو ارجاكم بالنصب و الجر ولهذا جمع بينهما امل النصب 
على الغسل و الجرعلى مسم الخف وقال الصيرفي جماع الاختلاف 
و النذاتض ان كل كلام دم اى يضاف بعض ما رقع الاسم عليه الارجه 
مى الوجوة فليس فيه تذاقض و إنما التناقض فى اللفظ ما ضاده من 
كل جبة ولا يوجد فى الكقاب و السذة شري مى ذلك ابدا وانما 
بوجد فيه الذسن في وقتين و قال القاضي ابو بكر ا يجوز تعارض آى 
القران و الأثار وما يوجبه العقل فلذلك لم #جعل قول الله خالق كل 
شيع معارضا لقوله و تخلقون افكا و ان تخلق من الطينى 'قيام الدئيل 
العقلي انهلا خالق غير الله فتعيى تاريل ما عارضةه فيؤول نخاقون 
على تكذبون و تخاق على تصور فائدة قال الكرماني عند قوله تعالى 
ولوكان عن عند غير الله لوجدوا فيه اخنافا كثيرا الأختلاف على 
وجبين اختلاف تناقض و هو ما يدعو فيه احدى الشيئين الئ 
خلاف الآخر و هذا هو الممتنع على القرآن واختاف تاوم وما يوافق 
الجانبيى كاختلاف وجوه القرااأت و اختلاف مقادير السور و الايات 
و اختااف الاحكام من الذاسئ والمذسو خ والأمرو الذبي والوعد والوعيد 


( 989 ) | 
الذوع الناسع و الأربعرن في مطلقه و مقيده المطلق الدال على 
الماهية بلا قيد و هو مع المقيد كالعا م مع الخاص قال العلماء منى 
ا المطلق صير اليه والافة بل بيقى المطلق علئن 
إطاقة و المقيد على تقئيده لان الله تعالى خاطبنا بلغة العرب و الضابط 
ان الله تعالئ اذ| 00 حك أخرمطاقا نظر 
فان لم يكن له اصل ين اليه الا ذالك العكم المقيد وجمب تقنيد: به 
وان كان له اصل غيره لم يك ده الى احدهما بارلى من الاخر فلارل 
مثل اشقراط العدالة فى الشهود على الرجعة و الفراق و الوصية في 
قوله و اشهدرا ذوى عدل منكم و قوله شهاد: بينكم اذا حضر احدكم 
الموت حين الوصية اثنان ذرا عدل منكم وقد اطلق الشهادة فى 
البيوم وغيرها في قوله و اشهدرا اذا تبايعتم فاذ! دفعقم الههم اموالهم 
فاشهدوا عليهم والعدالة شرط فى الجميع و مثل تقئيدة ميراث الزرجين 
بقولة من بعد وصية يوصين بها اودين و اطلاقة المهوراث فيما اطلق فيه 
وكان ما اطلق من المواريث كلها بعد الوصية و الديى وكذلكف ما اشقرط 
في كغارة القذل من الرقبة المرمنة و اطلقها في كفارة الظبار و الدميى 
ر المطلق كالمقيد في وف الرقبة و كذلك تقييد الايدى بقوله الى 
المرافق فى الوضوء و اطلاقه فى التدمم ر تقييد احباط العمل بالردة 
بالموت على الكفر في قوله و من برتدد منكم عى دينه نيمست وهر 
انر الآية و اطلق في قوله و مى يكفو بالايمان فقد حيط عمله و تقئيد 
كبر يم الدم بالمسفوم فى الانعام و اطاق فيماعد!ها نمدششب الشانعي 
رح حمل المطاق على المقيك فى لسسع وس اعبار من 3 جيه 
واتجوز اعفاق الكافرة في كفارة الظهار و اليمين و يكنفى فى النيمم 


(*مه ) 
بالسسم الى اكوعهى و يقول ل الردة تعبط العمل لمجردها رثاتي 
مثل تقيبد الصوم بالتقابع في كفارة الفذل و الظهار و تقئُيده بالتغريق 
في صوم التمنع واطلق كفارة اليميى و قضاء رمضان فيبقى على اطاقة 
م جرازة مفرقا و متتابعا لا يمك حمله عليبما لتذافي القيدين ولا 
على احذهما لعدم المرجم تنبيبان الأول اذ! قلذا يعمل المطلق على 
المقيد فبل هو من وضع اللغة او بالقياس مذهبان وجة الول أن 
العرب من مذهبيها إسنصباب الطلاق اكتفاء بالمقيد و طلبا لانجار 
و الاختصار والثاني ما تقدم عله اذا كان اأعتكمان بمعنى واحك واثما 
اختلفا فى الاطاق و النقّيد فاما اذا حكم في شىى بامور ثم في آخر 
ببعضباو سكث فيه عن بعضهافلا يقتضى الأععاق كلام بغسل الاعضاء 
الاربعة فى الوضود و ذكر فى النيمم عضوين فا يقال بالحمل و مسم 
الراس و الرجلين بالتراب فيه ايضا و كذللك ذكر العتق و الصوم 
الاطعام في كفارة الظبار وافنصرفي كفارة الفقل على الأولهى و لميذكر 
الطعام فلا يقال بالحمل ر ابدال الصيام بلاطعام النو م الخمسمون 
في منطوته و مغيومة المذنطرق ماول عليه اللفظاني محل النطق 
وان افاك معني لا #حنمل غيرة فالنص نسو فصيام ثلاثة ايام فى العم 
وسبعة اذ! رجعنم تلى عشرة كاملة و قد نقل عن قوم من المتكلمشن 
انهم قالوا بندور النص جدا! فى الكتاب و السنة و قد بالغ امام التعرمين 
وغيرة فى الك علههم قال لآن الغرض من النص الاستقال بافادة المعى 
على قطع مع التعسام جهات القاويل و الاحتمال وهذا وأى عز حصرله 
بوضع الصيغ روا الى اللغمّ فما اكثره مع القرا العالية والمقابلة اننبى 
أو مع احتمال فيرو احتملا مرجوحا فالظاهر أعمر فمن اشطر غير باغ 


( |96 ) 
و( عاد فان الباغي يطلق على اأجاهل على الظالم وهوفيه اظهر 
و اغلمب و لسعو ولا تقربوهسى حنى يطبرن فانة يقال لانقطاع طبر 
وللوضود و الغسل و هوفى الثاني اظهر قان حمل على المرجو ح 
لدليل فهو تاويل و يسمى المرجو م المحمول عليه مرا كقولة و هو 
معكم ايذما كنتم فانه يستحيل حمل المعية على القرب بالذات ففعين 
مرفه ممى ذلك وحملة على القدرة و العلم او على أعفظ و الرعاية 
كقوله و اخفض لهما جذاح الذل مى الرحمة فانه يسذحيل حمله على 
الظاه رلاساحالة اى يكون لانسان [اجذصة فتحمل على الخضرع و حسن 
الغلق و قد يكون مشتركا بين حقيقتين او حفيفة و مجاز و يصم 
حملة علييما جميعا “#حمل عليبها جميعا سواء قلذا بجواز استعمال 
اللفظ في معينة ارلاو وجهه على هذا ان يكون اللفظ قد خرطمب به 
مرتيى مرة اريد هذا و مرة اريد هذا و من امثلنه و7 يضار كاتب 
ولا شبيد فانه #حفمل و3 يضار والكانسب و الشبيد ماحمب أسق 
جوز فى الكقابة والشهادة و9 يضارر بالغقم اي 9 يضر هما ماحمب 
أعق بالزامهما ما ل يلزصهما و اجبارهما على الكتابة و الشهادة ثم أن 
توففت صمعة دلالة اللفظ على اضمار سميت دلالة اقنضاء نعو و اسأل 
القرية اي اهلها وان لم ينوقف و دل الافظ على ما لم يقصد به سميت 
دلالة اشارة كدلالة قرله تعالى احل كم ليلة الصيام الرفمث الى نسائكم 
على صسعة صوم من اصبم جنبا اذا باحة الجماع الى طلوع الفججر 
يستلزم كرنه جنبا في جزد من النبار و قد حكى هذا الاستنباط عن 
معبن بن كمب القرطبي فصل والمفهوم مادل عليه اللفظ لاني 
“تمل النطق وهوقسمان مغهوم موافقة ومغهوم “خالفة فلاول ما يوافق 


( و ) 
حكمة المنطوق فان كان اولى همى صوى الخطاب كدلالة فلا تقل ليما 
اف على تعريم الضرب لانه إشد و ان كان #نساربا سمى لعن الخطاب 
لى معناة كدلالة ان الذين يأكلون اموال الهنامئ ظلما على نحريم 
اأحراق لانه مسا و لاكل فى الاناف واختلف هل دلة ذلك قياسية 
او لفظية “جارية او حقيقية. على اقوال بيناها في كتقبنا الاصولية 
و الثاني ما بخالف حكمه المنطوق وهو انواع مغهوم صغة نعقا كانت 
او حلا او ظرفا اوعدد! نحو ان جاءكم فاسق بنباد فتبينوا مغهومه ان 
غير الفاسق 9 جمب النبهى في خبرة فمجب قبول خبرالواحد 
العدل ولا تباشروهى وانتم عاكفون فى المساجد العم اشهرمعلرمات 
اي فلا يصم الاحرام به في غيرها فاذكررا الله عند المشعر العرام لي 
فالذكر عند غيره ليس معصلة للمطاوب فاجادوهم ثمانين جادة اي 
3 اقل و3 اكثر وشرط أحو وان كن ايلات حمل فانفقوا عليبى اي 
فغير ارلات العمل لاجمب الأنفاق عليين وغاية نحو فلا تسل له من 
بعد حقى تنكم زوجا غيرة اي فاذ! تأحنه ثحل اول بشرطهو حصر 
تعر ا اله ال الله انما البكم الله اي فغيره ليس باله فائله هو الوأي 
اي فغهرة ليس بولى أ الى الله تحشرون لي و اله غيرة اياف نعبد 
اي 9 غير و اختلف فى الاحكجاي بهذه المفاهيم على اقوال كثيرة 
و الا مم فى الجملة انها ثلها حجة بشررطه مفبا ان ا يكون المذكور 
خرج للغالمب ومن ثم لم يعتبر الائثورن مفهوم قوله و ربايبكم اللاتي 
في <بجوركم فان الغالمب كون الربايمب في جور الأزواج فلا مغهومله 
ل(نة انما خص بالذكر لغلبة حضررة فى الذهن ران 3 يكون موافقا 
للوائع ومن ثم لاسفهوم لقولة و من يدع مع الله الها آخر 3 برهان له به 


( “9# ) 
و قولة 9 ليخد الموسذون الكافرين اواهاء ص دون الموسنيى و ثوله و9 
تكرهوا ففياتكم على البغاء ان اردن حصنا والأطلاع على ذاك من 
فوائد معرفة اسباب النزول فائدة قال بعضهم الالفاظ اماان تدل بمنطرقها 
ار بخسواها و مفبومها ار باققضائها وضرورتها او بمعقولها المستبظ مذها 
حكاة ابن الحصار وقال هذا كام حمسن قلت فلاول دالة المنطوق 
الثاني دلالة المغهوم و الثالث دلالة الاقتضاء و الرابع والة الاشارة 
الذوع العادي و الخمسون في وجرب مخاطباتة قال ابن الجوزبي 
في كناب النفيس الخطاب فى القرآن على .خمسة عشر وجها و قال 
فير على اكثر من لاهن رجها أحدها خطاب العام و المراق به العموم 
كقرلة الله الذي خلقكم و الثانى خطاب الخاص و المراكى الغصرص 
لقواة اكغرتم بعد ايمانكم يا ايها الرسول باغ و الثالمف خطاب العام 
والمراك به الخصوص كقولة يا ايها الناس اثقوا ربكم لم يدل فيه 
الطفال و الحجانين و الرابع خطاب الخاص و المراد العموم كقواه يا ابيها 
النبي اذا طلقتم النساد افتتم الخطاب بالذبي صلى الله عليه وسلم 
والمراى سائر من يمللك الطاق و قوله يا ايها النبى انا احللنا لك 
ازراجىف الآاية قال ابو بكر الصيرفى كان ابتداء الخطاب اه فلما قال 
فى الموهوبة خالصة لك علم ان ما قبلها له و لغيرة الغامس خطاب 
الجذس كقوله يا ايها الذاس السادس خطاب الذوع نحو يا بني 
اسرائيل السابع خطاب العيى نحو يا آدم اسكى يا نوم اهبط يا ابراهيم 
ند مدقت يا مومى لالخف يا ميسى اني مترنيك رام يقع فى 
القرأى الخطاب بها محمد بل يا ايها الذبي يا ايها الرسول تعظيما له 
وتشريغا و.تخصيصا بذلك عن سواه و تعليما للمومنين ان 3 ينادره 


( »مه ) 

باسمه الثامن خطاب المدم نحو يا ايها الذي آمفوا ولبذا وقع خطابا 
لاهل المدينة الدين آمنوا و هاجررا واخرج ابن ابي حاتم عن خحْثيبة 
قال ما تقرس فى القرآن يا ايها الذي آمنوا فانه فى القوراة يا ايها 
المساكينى و أخرج البيبقي و ابو عبيد و غيرهما عن ابن مسعود قال 
اذا سمععث الله يقول يا ايها بها الذين آمنوا فادعها سمعلك فابة خير 
بأمربه او شريفبى عذه الناسع خطاب الذم نبعويا اها الذين كغرر 
( تعتذررا اليوم قلى يا ايها الكافررى و لتضمفة الاهانة لم يقع فى القرأن 
في غير هدين الموضعيى و كثرة الخطاب يا ايها الذي آمنوا على 
المواجبة و في جانمب الكفار جى بلفظ الغيبة اعراضا عذهم كقوله أن 
الذين كفررا قل للذيى كفروا العاشر خطاب الكرامة كقولة يا ايها النبي 

يا ايها الرسول قال بحضهم و تجد (أخطاب بالنبي ة في مل 3 يلبق 
به الرسول و كذا عكسة كقرله فى الامر بالتشر يع العام يا ايها الرسول 
باغ ماانزل اليك من ريك و في مقام الخاص يا ايها النبي لم نحرم 
ما احل الله للك قال وقد يعبر بالنبي في مقام التشريع العام كن 
مع قرينة ارادة النعميم كقوله يا ايها النبي اذا طلقتم ولم يقل طلقفت 
الععادي عشر خطاب ااعانة نحو فانك رجيم اخسردا فيها و3 تكلمون 
الثاني عشر خطاب النبكم نحو ذق انك انث العزيز الكريم الثالمف 
عشر خطاب اأجمع بلذظ الواحد نعو يا ايها الانسان ما غرك بربكف 
الكريم الرابع عشر خطاب الواحد بلفظ الجمع نحو يا ايها الرسل ثلوا 
مى الطيبات الى قوله فذرهم ني غمرتهم فيو خطابئه صلى الاه عليه 
وسام وحد؛ ان لا نبي معه ولابعد: وكذا قوله و ان عاقيتم فعاقبوا 
الآية خطاب له صلى الله علية وسلم وحده بدليل قوله و امجرو ما صبوف 


(2م8 ) 

ا بالله الآية و كذ! قولة فان لم يستجيبوا لكم فاعلموا بدليل قوله قفن - 
انوا و جعل مذه بعضهم تال رب ارجعون أي ارجعفي, و قيل رب 
خطاب له تعالو و ارجعرن للدائكة و قالى السبياي هوقول من حضرنه 
ااشباطين و زبانية العذاب فاختلط فلا يدرى ما يقول من الشطط و قد 
اعفاد امرا يقوله فى العياة من رن الامرالى المخلوقين الخامس عشر 
خطاب الواحد بلفظ الانفهن نحو القيا في جبنم و الغطاب لمالكا 

خارن الفار وقيل لخزنة النار و الزبائهة فيكرن مى خطاب الجمع بلفظ 
لاثنيى و قيل للملكين الموكلين به في قولة و جادت كل نقير معبا 
سائق وشهيد فيكون على الامل و جعل المبدوي من هذا! النو م قال 
قد اجيبك دعوتكما قال اأخطاب لموسى وحد: لاه الدامى وئيل 
لبها لأنى هرون امن على دعائة والمومن احد الداعيين السادس,عشر 
خطاب الاثنين بلفظ الواحد كقولة فمن ريكما يا موسى اى و يا هارونج 
وفية وجبان احدهما انه اثرد: بالذد| ١‏ دلالة عليه بالتربية والآخرلانه 
ماحمب الرسالة و الآيااى و هاررن تبع له ذكره ابى عطية و ذكر فى 
الفشاف آخر و هو أن هارون لما كاى افصم لسانا من موسى تكمينا 
فرعون عن خطابة حذرا من لسانة و مثله فلا خرجنكما من الأجنة 
نتشقى قال ابن عطية افرد: بالشقا لانه المخاطمب ار و المقصرد فى 
اكلام و قيل لان الله جعل الشفا في معيشة الدنها في جانب الرجال 
وقيل اغضاء عن ذكر المرأة كما قيل من الكرم ست رارم السابع عشر 
خطاب الاثنيى بلفظ الجمح كقوله اى تدوأ لقومكما بمصر بيوتا و اجعلوا 
بهرتكم قبلة الثاى عشر خطاب الجمع بلغظ الاثنين كما تقدم في القيا 
ألناسع عش رخطاب الجمع بع الواحد كقرلة و ما تكون في ششاى و ما 


(9686 ) 
تنلوا منه من ترآن ولا تعملوى من عمل قال أبن الانباري جمع فى 
الغعل الثالمف ليدل على ان الآمة داخلون مع الذبي صلى الله علي 
و سلم و مثله يا ايها الدبي اذا طاققم العشرونى عكسه نحو و اقيمرا 
الصلرة و بشر المؤمذين الححادي و العشررن خطاب الاثنهى بعد الواحد 
نعوا جتنا لتلفتذا عدا وجدنا عليه ابادنا و تكون لكما الكجرياء اأية 
الثاني و العشرون عكمه نسو فى ربكما يا مومى الثالمك و العشررن 
خطاب العين و المراد به الغي ر نحو يا ايها النبي ائق الله ولا نطع 
الكافريى الخطاب له و المران امتّه لانة صلى الله علية و سلم كان نقيا 
و حاشاة من طاعة الكفار و منه ذاى كنت في شلك مما انزلفا اليف 
فاسأل الذين يقرئن الكتاب الآية حاشاد صلى الله عليه و سلم مى الشف 
و انما المراى بالخطاب التعريض بالكفار اخرج ابن ابي حاتم عن ابن 
عباس في هذه الاي قال لم يشلك صلى الله علية و سلم و لم يسال 
و مثله و اسال من ارسلنا من قبلك من رسلذا الآية فلا تكونن من 
الجاهايى و إنعاء ذلك الرابع و العشروى خطاب الغير و المراد به 
العين نحو لقد انزلذا اليكم كتابا فيه ذكركم الخامس و العشرون الخطاب 
العام الذي لم يقصد به مخاطب معين فو و لوتريل ان رقفوا على 
الذار الم تران الله يسجد له و لو ترى إن المجرمون ناكسوا روسهم 
ولم يقصد بذلكف خطاب معين بل كل احد واخرج في صررة 
الغطاب لقصد العموم يريد ان حالهم تذاهت فى الظهور بيك 
ل( يختص بباراء وون راء بل كل من إامكى مذه الروية داخل فى 
ذاك الخطاب السادس و العشرونى خطاب الشخص ثم العدول الى 
فيرو نصو فا ام يستجيبوا لكم خوطب به النبي صلى الله علية وسام 


( 9م98 ) 
ثم قال للكفارز فاعلموا انما انزل بعلم الله بدايل غبل انثم'مسلموق 
و منه إذا ارسلنلك شاهدا الى قوله لتومنون غيم قرأ بالفرقية السابع 
و العشرون خطاب القلوين و هو لألتفات الثامى و العشررنى خطاب 
الجمادات خطاب من يعقل نممو فقال لها و للارض ايتّيا طوعا أو كرها 
اناسع والعشرون خطاب التيبيم نحو و على الله فتركلوا ل كفتم 
مومنين الثلاثونى خطاب التحنى و الاستعطاف در يا عبادي الذي 
اسرفوا الآية العادي و الثلاثوى خطاب التحعبب نحو يا ابثك لم تعبد 
يا بنى انها ان تك يا ابن امل تأخذ باحيتي الثاني والثلائونى خطاب 
القعجيز نسو فأنوا بمورة الثالمى و الثاثرى خطاب التشريف وهو 
كلما فى القرأن مخاطبة بقل فانه تشريف منه تعالى لبذه الامة 
بان تخاطبها بغير واسطة لنغوز بشرف المخاطبة الرابع والثلاثون خطاب 
التشريف المعدوم و يصم ذلك تبعا لموجود نسويا بنى آدم فانه 
خطاب لاهل ذلك الزمان و لكل من بعدهم فائدة قال بعضهم خطاب 
الفرأن ثلائة (قسام قسم لا يصلم الا النبي صلى الله عليه و سلم وقسم 
( يصلم ال لغيرة و قسم يصام لبما فائدة قال ابن القيم تامل خطاب 
القرآن تجد ملكا له الملك كله و له المد كله ازمة الامور كلبا بيده 
و مصدرها منه و مردها اليه مستويا عاى العرش 9 خفى عليه خانية 
مى اقطار مملكتة عالما بما في نفرس عبيد: مطلعا على أسرارهم 
وعلائيتهم مذقردا بتدبير المملكة يسمع ويرى ويعطى وبمنع ويثبت 
و يعاقمب و يكرم و يبين واخلق ويرزق ويميت ونحبى و يقر 
و يفضى و يدبر الامور نارلة من عنده دقيقبا و جليليا و ماعدة اليه 
لاننس رلك ذرة للا باذنه ولاتسقط ورقة اا بعلمه فتامل كيفب تدع 


(*ذعلة ) 
بثني على نفمه ول*جد نفمه واحمد نفسة وينصم عباد؟ يدام 
على مافية سعاوتهم وفلاحهم ويرغبهم فية و لتعذرهم صما فيه هلهم 
و يتعرف اليه باسمائه و صغاتة ويتحيمب اليهم بتعمة و آلاثة يذكرهم 
بنعمه عليهم و يأمرهم بما يسترجبرن به تمامها و عذرهم من نقمم 
و يذكرهم بما إعدئهم من الكرامة ان اطاعرة و ما اعدلهم م العقوبة ان 
عصرة و تخبرهم بصنعة في ارليائة و اعدائه و كيف كانث عاتبة 
هراء و هرلاء و وني على اولياه بصالم إعمالهم و احمن ارصانهم 
ويذم إعداءه بسى؟ اعمالهم و قبيم مغانهم ويضرب الامثال وينوم 
لأدلة و البراهيى و جدسب عن شبية اعداثه احسى الاجربة ويصدق 
الصادق و يكذب الكاذب و يقول العق و يبدي السبيل و يدوا الى 
دا رالسلام و يذكر اوصافها و حسنها وفعيمها و #حذر مص دارالبوار ويذكر 
عذابها و فبحها و آلامها ويذكر عباد» فقرهم اليه و شدة حاجقبم اليه 
من كل رجه و انهم لاغني لهم عنه طرفة مين و يذكرفناة عفهم وعن 
جميع الموجوداءت و انه الغذي بقفسة عن كل من سواه و كل ماسواء 
فقير اليه بنفسه و انه لاينال احد ذرة من الأخير فما فوتها الا بفضله 
و رحمنه ولا ذرة من الشرفما فوتها لا بعد له وحكمنه رتشيد من 
خطابه عطابة لاحبابه الطف عتاب وانه مع ذلى مقيل عثراتهم 
وغافر ذلاتهم و مقيم اعذارهم و مصلم فسادهم و الدافع عنهم المسامي 
عنهم و الناصرليم و العقيل بمصالحهم و المذجي لهم من كل كرب 
والموفى لهم بوعدة وانة وليهم الذي لارلى لهم سواة فهو ماهم 
العق و ينصرهم على عدرهم فذعم المولى و نعم الفصير فاذا شهدت 
القلوب صن القرآن ملكا عظيبا جراد! رحيما جميلا هذا شاده فكيف 


(9694 ) 
1 لبه وتنائس فى القرب منه و تخفق انفاسها فى النردد اليه 
و يكون احمب اليها من كل ما سواة ورضاة آثر عندها من رضي كل 
من سواه وكيف ل تبام بذكرة و نصير حبه و الشوق اليه والانس به 
هر فذاها و قوتها و دواها حيرف أن فقدت ذللك نسدت وهلكثك 
رلم تنتفع بعياتها فائدة قال بعض القدمين انزل القرآن على ثلاثين 
أعوا كل نسو منه غير صاحبه فمى عرف و جرهها ثم تكلم فى الدين 
اماب و وفق ومن لم يعرفها فتكلم فى الدين كان الخطاء اليه اقرب 
وهى المكي و المدني و الناسن و المنسوع و المحكم و المقشابة 
و التقديم والتاخير و المقطوع و الموصول و السبمب و اا ضمار و الخاص 
والعام و الامر و الذبي والوعد و الوعيد والتحدوك والاحكام و البر 
والاستفهام و الاببة و الحروف المصرفة و الاعذار والانذار و اأحجة 
و الاحنجاي و المواعظ و الامثال و القسم قال فالدكي مثل و الجرهم 
هجا جميلا والمدني مثل وقاتلوا في سبيل الله والناسق و المذموم 
راضم والمحكم مثل ومن يقتل مومنا متعمدا الآية ان الذي يأكلون 
اموال الينامى ظلما و ذحرة مما احكمة الله وبينة و المتشابه مثل 
يا ايها الذين امنوا لا تدخلوا بيونا غير بهونكم حتى تستانسوا الآية 
وام يقل ومن يفعل ذلك عدرانا و ظلما فسوف نصليه نارا كما قال 
فى اأغصتكم وقد ناداهم خي هذ: الآية بالايمانى ونهاهم عن المعصية 
و لم يجعل فيها وعيد! فتشبه على اهلها ما يفعل الله بهم و التقديم 
و التاخيرمثل كتمسب عليكم اذا حضر احد كم الموت ان ترف خيرا 
الوصية التقدي ركذسب عليكم الوصية اذا حضر احدكم الموت و المقظوم 
ر الموصول مثل لا اقسم بيوم القيمة و ( اقسم بالنغس اللوامة فلا مقطوم 
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من اقمم وافما'هوالمعنى اقسم بيوم القيمة و9 اقصم بالخفس اللرامة 
و لم يقسم و الحجعب والاغمار مثل و اسأل القرية اى اهل القربة 
و اأخاص و العام مثل يا ايها الخبي فهذ! فى المسموع .خاص اذا طاقتم 
النساء فصار فى المعفي عاما و الامروما بعده الى الاستفهام امثلتبا 
وافمعة والاببة مثل انا ارسلنائحى قسمذا عبر بالصيغة الموضوعة الجماءة 
للواحد تعالئ تفخيما و تعظيما و اببة و العروف المصرفة كالغتنة 
تطلق على الشرك أحو حت 9 تكون فقذة و على المعذرة نحوثم 
لم نكن فتذتهم اى معذ نهم وعلى الاختيار نسو قد فتنا قومك من 
بعدك والاعذار نعو فبما نقضهم ميثاقهم لعفاعم اعنذر انه لم يفعل 


0-8 معدب وعصبيه . اقاة تاك زرو و مسمس هكم 


في حقيقنه و مجازه لا خلاف في رقوع العقايق فى القرآن وهو 
كل لفظه بقى على مرضرعه و لاتقديم فيه و ل تاخير و هذا اكثرالكام 
و اما الميعازفالجمهور ايضا على وقرعة فيه و انكرة جماعة مذهم الظاهربة 
اب القاس من النشائعية و ابى خربزمندان من المالكية و شميقهم 
إى المجاراخو الكذب و القرآن منزة عفه و ان المتكلم 9 يعدل اليه ا( 
اذا فاقمى به العقيقة فيستعيرر ذلى محال على الله تعالئ وهذه 
شببة باطلة و لو سقط العتجاز من القرآن سقط منه شرط الحسى فقد 
انفق البلغاء على ان الدجار اباغ من القيقة و لو وجسب خلو القرآن 
من المجاز وجمب خلوة من الحذف و الذركيد وتنبيه القصص وغيرها 
وقد انر بالتصنيف لامام عز الديى بن عبد السلام و أخصته مع 
زيادات كثيرة في تتاب سميقه مجاز الفرسان الى جار القرأن و هو 
قصمان الول المجازفى التركيب ويسمى مجاز الاسذان:والمجاز العفلى 


(ا١99‏ ) 
و علاقة» الملابسة و ذلك انى يسذد الفعل او شببه الى غير ما هو له 
امالة الملابسة له كقواه و اذا نليثت عليهم آياته زادتهم ايمانا نسبمت 
الزيادة و هي فعل الله الى الايات لكونها سببا لها يذبم ابذاء هم يا 
هامان ابن لي نسب الذبم و هي فعل الاعوان الى فرعون و البذا 
و هو فعل العملة الى هامان لكونهما آمرين به وكذ! قولة و احلوا قومهم 
دار البوار نسمب الاحلال اليه لتسببهم في كفرهم بامرهم اياهم به 
و منه قولة تعالى يوما #جعل الولدان شيبا نسب الفعل الى الظرف 
لوتوعة فيه عيشة راضية اى مرضية فاذا عزم الامر لى عزم عليه بدليل 
ناذا عزصت و هذا القسم اربعة انوام احدها ما نا طرفاة حة حقيقيان كلاية 
المصدر بها و كقوله و اخرجت الارض اثقالها ثانيها مجار ذل وها 
حت أجارتهم الى م روا يها و اطئق الربم و النجارة هنا مجار 
الثها و رابعها ما احد طرفية حقيقي دون الاخر اما الأول او الثاني 
كقوله ام انزلذا عليهم سلطانا اى إرهانا >" انبا نظى نزاعة للشوي 
تدعوا فان الدماء من النار مجاز و قولة .حنى تضع العرب اوزارها تونى 
اكلبا كل حين فامة هارية فاسم الآم لبارية مجارا الى كما أن لآم كافله 
لولدها ار ملجا لع كذلك النار للكافرين كائلة و مارى و مرجع القهم 
الثانى المجاز فى المفكن و يسمى المجاز اللغوي و هو استعمال اللفظ 
في غير ماوضع له او( وانواء كثيرة احدها العدف وسياني مبسوطا 
في نوع الانجار نهو به اجدر خصرما اذا قلذا انه ليس من انواع 
المجار الثانى الزيادة و سبق تحرير القول فيهها في نوع الاعراب الثالث 
اطلق امم الكل على الجزد نحو يجعلون امابعيم في اذانهم اي 
ادا ملهم و ذكتة التعبير عخها بالاصابع الاشارة الي اد خالها على غير المعقاى 
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مبالغة من الفرار فكانيم جعلوا الأصابع و اذا رايتهم تعجبك اجسامهم 
اى وجوههم أده لم ير جملتهم فمى شهق منكم الشهر فليصمه اطلق 
الشهرر هو اسم لثلاثين ليلة و اراد جزأ منها كذ! اجاب به الاماوفخرالدين 
عن استشكال أن الجزاء انما يكون بعد تمام الشرط و الشرط أن يشهد 
الشهرر هو اسم لكلمة حقيقة فكانه امر بالصرم بعد مضى الشرو ليس 
كذات وقد فسرة علي و ابى عباس و ابن عمر على ان المعنى من 
شبد اول الشهر فليصمة جميعه و ان ساف رفي اثنائه اخرجه ابى جرير 
و أبن ابي حاتم و شيرهما رهو ايضا من هذا الذوع و يصلم أن بكرن 

من نوع الععذف الرابع عكسه نحو و يبقى وجة ريلك إى ذاته فولوا 
وجوهكم شطره (ى ذواتكم ان الاستقبال #جمب بالصدر وجوة يرمئُف ناعمة 
وجرة يرمئذ خاشعة عاملة ناصبة عبر بالوجرة عن جميع الاجساد أن 
النذعم و النصب حاصل للها ذلك بما قدممت يداك بما كسبث 
(يديم اى قدمت و كسيئم ونسب ذلك الى الايدى لان اكثر 
الاعمال تزاول بهما قم اللهل و قرآن القجر و اركعوا مع الراكعين و من 
الليل فاسجد له اطلق كا من القيام و القرأة و الركوم و السسجون على 
للصلرة و هو بعضها هديا بالغ الكعبة اى العرم كله بدليل انه 9 يذبم 
فيها ثنبيه الق بهذين الذوعين شيان احدهما وصف البعض باسم 
اقل نامية كاذبة خاطئة نالغطاً صفة الكل وصفب بة النامية و عكسة 
كفوله انا منكم و جلون و الوجل صفة القلب و لملشك منهم رعبا 
و الرعب انما يكون فى القلب و الثاني اطاق لفظ بعض مراك به الكل 
ذكرة ابو عبيدة و خر ج عليه قوله و 9 بين لكر بعض الذي اختلفوى 
فيه اى. كله و اى يلك صادقا يصبكم بعض الذي بعدكم و تعقب بانه 
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يجب على الذبي بنان كل ما اختلف فيه بدليل السامة و الرزج 
و نحو هما و بان موسى كان وعدهم بعذاب فى الدنها وفئ الآخرة 
ففال يصيبكم هذا العذاب فى الدنيا و هو بعض الرعيد من غير ني 
عذاب الآخْرةٌ ذكرة تعلمب قال الزركشي و تمل ايضا ان يقال أن 
الوعيد مما ١‏ يستذكر تر جميعه فكيف بعضه و يويد ماقاله تعلب 
قوله فاما ذرينكف بعض الذي فعدهم او نتوفينك فاليذا مرجعهم 
الغاممن اطاق اسم الخاص على العام نحو انا رسول رب العالمينى 
لى رملة الماوس عكسة تسر و يستغفرن لمن فى اارض اى الموّمذين 
بدليل قوله و يستغفرون للذين آمنوا السابع اطاق اسم الملزوم على 
الازم الثامى عكسه نحو هل يستطيع ربك ان ينزل علينا مائدة اى 
هل يغعل اطلق الاستطاعة على الفعل (نها لزمة له الناسع اطاق 
المسبمب على السبمب أحو يفزل لكم مى السماء رزقا قد انزلنا عليكم 
لباسا اى مطرا ينسبب عذه الرزق و اللباى 9 «جدون نكاحها اى مونة 
من مبر و نغقة و مالابد للمتزرج منه العاشر عكسه نحو ما كانوا 
يسنطيعون السمع اى القجول و العمل به لانه مسبب عن السمع تنبيه 
من ذللك نسبة الفعل الى سبمب السبسب كقولة فاخرجبما مما كفا 
فيه كما اخرج ابويكم من الجذة فانى المخرج فى الععقيقة هو الله 
وسبمب ذلك اكل الشجرة و سبسب ااكل رسوسة الشيطان اأادي 
عش رتسمية الشرى باسم ما كان عليه نسو و آثوا اليتامى اموالبم اى 
الذي كانوا يقامى أذ 9 يتم بعد البلوق فلا تعضلوهن ان يتكسن ازراجين 
لى الذين كانوا ازواجين من يأت ربه مجرما سماء #جرما باعتبار ما 


روتس دمص 
ل 


كن عليه فى الدنيا مى الاجرام الثاني عشر تسمية باسم ما يرول الية 
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نحو اني ارائي اعصر خمرا اى عنبا يرول الى الخمرية و3 يلدرا 
الا فاجرا كفارا لى صاثرا الى الكفر و الفجوز حتى تنكم زوجا غير 
سماد زوجا لآن العقد يؤُول ال زوجية لانها ا تذكم في حال كرنه 
زوجا فبشرناه بغلام حليم نبشف بغلام عليم وصفه في حال البشارة 
بما يؤول اليه من العام و الحلم الثالمف عشر اطاق اسم اأعال على 
المعل نعو ففي رحمة الله هم فيها خالدرنى اى فى الجنة انها 
محل الرحمة بل مكر الليل اى فى الليل ان يريكهم الله في منامف 
اى عينك على قول الحسن الرابع عش رعكسه نحو فاليدم ناوية اى 
اهل نادية اى #جلسهة و مذة التعبير باليد على القدرة تسو بيدة 
المللك و بالقلمب عن العقل ذحو لهم قاوب 3 يفقهون بها اى عقول 
و بالافواة على اللسن نعو و يقولرن بافواههم و بالقرية عن سائفيها ثحو 
واسال القرية و قد اجتمع هذا النوع و ماقبله في قوله تعالى خذوا 
زينتكى عند كل مسجد فان اخد الزينة غير ممكن لانها مصدر فالمراد 
#محلها فاطلق عليه اسم الال و اخذها للمسجص. نفسة 9 يجمب فالمراد 
الصلاة فاطلق اس, المعل على العال اأخامس عشر تسمية الشئ 
باسم آلدة نحو واجعل لى لسان صدق فى الآخرينى اي ثناء حسنا 
لان اللسان آلة و ما ارسلنا من رسول الا بلسان قرمه اى بلغة قرمه 
السادس عشرتسمية الشوع باسم ضدء نعو فجشرهم بعذاباليم والبشارة 
حقيقة فى الخبر السار و منه نسمية الداعي الى الشى باسم الصارف 
عذه ذكره السكاكي و خرج عليه قوله تعالى ما منعك أن 9 تجن 
يعذى ما وعالك الى ان ( تحبجد رسام بذلك من دعوى زيادة 9 السابع 
عشراطافة الععل الى مالا بصم منه تشجيبا نحو جدارا يريد أن 
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ينض رصفه بلارادة وهي من صفات الى تشبيها لميله للوقوع باراوته 
الثامى عشر اطلق الفعل و المراد مشارئته و مقارئته و ارادته نسو فاذ! 
بل اجلبى فامسكرهى إى قاربن بلوغ الاجل اى انقضاء العدة لان 
اامسالك لا يكون. بعد؟ و هو في قولة فبلغى اجلين فلا تعضلوهن 
حقيقة فاذا جاد اجلهم لا يستأخررن ساعة ول يستقدمون اي فادًا 
قرب مجيئّه و به يندفع السوال المشهور فيها اى عند ممجى الاجل 
( ينصور تقديم ولا تاخير و لمجفش الذين لوتركرا اآية اى لو قاريرا 
اى يقركوا خافوا لاى الخطاب للرصياء و انما يتوجه اليهم قبل الثرك 
انهم بعد: اموات اذا قمتم الى الصلرة فاغسلوا اى اردتم القيام فاق 
قرأت القرآن فاستعذ اى اردت القرأة لنكون الاستعاذة قبلها و كم من 
قرية اهاكناها فجأها بأسذا اى اردنا اهلاكها و اا لم يصم العطف بالغاء 
وجعل منه بعضهم قوله من يبدى الله فهو المبتدى اى' من يك 
الله هدايته وهو حسى جدا ليلا يأحد الشرط و الجزاء الناسم عشر 
القلمب اما قلمب اسنان أحو ما ان مفائحه لننود بالعصبة اى لئنوو 
العصبة بها لكل اجل كتاب اى لكل كناب اجل و حرمنا عليه المرافع 
اى حرمناة على المراضع و يوم يعرض الدين كقروا على لأفار اى 
تعرض الذار عليهم أن المعروض عليه هو الذدي له الاختيار وانه لسعب 
الغي راشديد اى وان حبه لأخير و أن يريف بخير لى بيك بلك 
الغهر فتلثى آدم من ربه كلمات لان المتلقى حقيقة هر آدم كما قريى 
بذلك ايضا او قلسب عطف نحو ثم تولى عنهم فانظراى فانظر ثم 
نولى ثردنى نندلى اى تدلى ندفى انه بالتداى مال الى الدنو 
او قلمب تشبيه و سيأني في ذرعه العشرين اقامة ميغة مقام اخرى 
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وتععقه انراع كثيرة منها اطاق المصدر على الغاعل نسو فاقهم عدولي 
و لهذا افرده و على المقعول نسو و لا تحيطون بشرى من علمة اى 
من معلرمة صنع الله اى مصنوعة و جارًا على قميصه بدم كذب اى 
مكذرب فيه لأن الكذب من صفات الاقوال ل الاجسام و منه اطاق 
البشرى على الءبشر بة و البوى على المبوى و القول على المقول 
و سفها اطلق الفاعل و المفعول على المصدر نسو ليس لوقعقها كذبة 
اى تكذيسب بايكم المغنوى إى الفقنة على ان الباد غير زائدة و منها 
اطاق فاعل على مفعول نحو ماد دافق اى مدفرق لا عاصم الهرم من 
إمراللة الا من رحم اى لا معصوم جعلذا حرما آمنا اى مأمرنا فيه 
وعكسة نحو انه كان وعدة ماتيا إى نيا حجابا مسئو| لى سائرا و قيل 
هر على بابه لى مستورا عن العيون 3 بحس به احد و مفها اطاق 
فبيل بمعنى مفعول نحو وكان الكافرعلئ رب ظبهرا و مفها اطلن 
واحد من المفركٍ و المثنى والجمع على آخر منبها مثال اطلاق المفكٍ 
على المثنى و الله و رسولة احق ان يرضود لى يرضوهما فافرك لثازم 
الرضائيى و على الجمع ان الانساى لفغي خسر اى اانامي بدليل 
الاستثنا.منه ان الانسان خلق علوعا بدئيل لا المصليى و مثال اطلق 
المثنى على المفرد القيا في جهنم اى الق و منه كل فعل نص 
الى شيئين و هو لاحدهما فقط #خرج مذهما اللولوٌ و المرجان و انبا 
#خرج من احدهما وهو الملم دون العذب و نظهرة و من كل تأ كلونى 
أععما طريا و تحمكخرجرن حلية تلبسوة و انما ترج العلية من الماع 
و جعل القمر فهين 'ورا اى في احل يهن نسها حوتهما و الناسي يرشع 
بدايل قوله 'موسى ادي نسيت موت و انما اميف النسيان الههما 
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معا لسكرك موسى عفة فمى تعجل في يرمين و التعجيل فى اليوم 
الثاني على رجل من القريتيى عظيم قال الفارسي لى من احد 
الفربنيى وليس مفه ولمنى خاف مقام ربه جذئان وان المعنى جذة 
واحدة خلانا للفراء و في كتاب ذا القد لبن جني ان منه |انت 
قلت للفناس الخذوني وامى الهين وانما المكجى| لبا عيسى دون 
مريم و مثال اطاقه على الجمع ثم ارجع البصركرئين لى كرات لان 
البصر لا نخسا الا بها و جعل منه بعضهم قوله الطلاق سرتان و مثال 
اطاق الجمع على المفرن قال رب ارجعوني اى ارجعني و جعل منه 
ابى فارس فناظرة بم يرجع المرسلون و الرسول واحد بدليل ارجع 
اليهم وفيه نظرلانه تمل انه خاطب رئيسهم لا سيما و عادة الملرك 
جارية ان 3 يثرسلوا واحد! وجعل مذه فذادته الملاثكة تنزل الملاثعة بالروم 
اى جبرئيل وان ققلدم نفسا فاداراتهم فيها و القاتل واحد و مثال 
اطلاقه على المثنى قالنا اثيتنا طايعين قالوا ( تخف خصمان نان 
كان له اخرة فلامه السدس اى اخوان فقد صغمت قلوبكما اى قلباكما 
وداوّد و سليمان ان يحكمان الى قوله وكذا لحكمهم شاهدين و منها 
اطئق المامي على المستقبل لتحقق وقوعه نو اتى امر الله اى 
الساعة بدليل فلا تسئعيلية و نفخ فى الصور فصعق من فى الصموات 
واذْ قال الله يا ميسى ابن مريم أانثت قلت للناس الاية و برزوا 
لله جميعا و نادى تعاب الاعراف و عكسه لافادة الدرام و الاستمرار 
فكانه وقع و استمر نسو اتأمرون الناس بالبر و نفسون و اتبعوا ما تتلوا 
الشياطيى على ما مك سليمان اى تلث و لقد نعلم اى علمذا قد فعلم 
ما انتم عليه اى علم فلم تقذلوى انبياء الله اى قتلتم وكذا فريقا 
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كذبتم و فريقا تقتلون و يقول الذين كفروا لسمى مرسلا إلى قالرا 
و من لواحق ذللك التعبير عن المستقبل باسم الغاعل او المغعول لانم 
حقيقة فى العال ١‏ فى الاستقبال نخر و أن الدين لواقع ذلك بو 
مجموع له الناس و منها اطلاق الخبرعلى الطلمب امرا او نهيا اردعاء 
مبالغة فى اأحمث عليه حتى كنه وقع و اخبرعفه قال الزمغشري 
ورود اأخجروالمراد الأمراو الذبي ابلغ من صريم الأمر اوالنبي كانه سورع 
فيه الى الامتذال و اخبرعنه نحو و الوالدات يرضعى و المطلقات 
يتربصص فا رفسف ولا فسوق و 9 جدال فى الحم على قرأة الرفع 
وما تنعقون لا ابتغاء وجه الله اى 93 تنفقوا الا ابتغاء وجه الله لآ يمسه 
ال المطهرون اى لا يمسسه وان اخدنا ميثاق بني اسرائيل 3 تعبدرن 
الا الله اى 3 تعبدوا بدليل و قولوا للذاس حسنا 9 تثكقب عليكم 
اليوم يغفرالله لقم اى اللهم اغف رلهم وعكسة أحو فليمدن له الرحن 
مدا اى يمد اتبعوا سبيلنا , لحمل خطايا كم اى وعن «املون 
بدليل و انهم لكذبون و الكذب انما ين على الخبدر فليضوىا قلي 
و ليبكوا كثيرا قال الكواشي فى الاية الأولى الامر بمعنى الذبر ابلغ 
من الخب ر لنضمذه اللزوم نعو ان زرئذا فلذكرملك ير يدون تاكيد! يجاب 

الاكرام علد سس و قال ابى عبد السلام ان الامر الااجاب بشبه الخبربه فى 
ايجابه ومنها وضع النداء مرف 1 النعجي نوريا حسرة على العداد 
قال القراء معنار فيا لبا حسرة #رقال ابى خالويه هذة من أصعب 
مسألة فى القرآن أن 3 . ١‏ تنادى و انما تناىى الاشخاص ان فائدته 
الغنبية ولكن المعذزى لنعجٍي و منها وضع جمع القلة موضع الكذرة 
سووهم فى الغرفات ب غرف الجنة لا تعصى هم درجات 
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عند الله و رتسب الناس في علم الله اكثر من العشرة 9 مجعالة اللة 
ينونى الأنفس اياما معدودات و نكنة النقليل في هذ لاية النتسبيل 
على المكلفين و عكسة نسو يقربصى بانفسهى ثاثة قرره و مفها تذكير 
المونمف على تاويله بمذكر نحو فمن جاءه مرعظة من ربه اى وعظ 
فاحيينا به بلدة ميا على تاويل الجادة بالمكاى فلما رأى الشمس بارغة 
قال هذا ربي اى الشخص اوالطالع اى رحمة الله قريب من المحسفين 
ل اأجرهري ذكرك على معنى الحسان ر قال الشريف المرنضى 
في قوله ول يزالون مختلفين الا من رحم ربك و لذلكف خلقيم ان 
لأشارة للرحمة و انمالم يقل و تلك لان ثانيثها غير حقيقى ونه جوز 
لى يكوى في تاريل أن يرحم و منها تانيمى المذكر نعم الذين يرون 
الفردرس هم فيها انث الفردوس و هو مذكر حملا على معنى الجنة 
مى جاء بالحسنة فله عشر امثالها انث عشر حيث حذف الهاد مع 
افهافتها الى الامثال و واحدها مذكر فقيل لاغانة الامثال الى مونث 
و هو ضمير الحسنات فاكتسى مذه النانيث وقيل هو من باب مراعاة 
المعنى لان الامثال فى المعنى موذثة أن مثل !اأسسنة حسنة 
و التقدير فله عشر حسذات امثالبا و قد قدمنا فى القواعد المهمة 
قاعدة فى التذكير و العانيمك ومنيا النقليب وهو اعطاء الشيى 
حكم غير و قيل ترجيم احدالمغلوبين على الآخر واطاق لفظه علههما 
اجر للمختلفيى مجرى المتفقين نحو و كانك من القادقين الا امرأتة 
كانت من الغابرين و الاصل من القانقات و الغابرات فعدت الانثى 
من المذكر بكم التغليب بل انتم قوم تجبلونى اتى بتاء اأغمطاب 
تغليبا لجانمب انهم على جانمب قوم والقياس أن :وى بجاء الغيبة 
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انه صفة لقوم و حسن العدول عنه وقوع الموصوف خبرا عى ضمير 
المغاطبين قال اذهب فس تبعك ملهم فانى جيثم جزاوكم غلب 
فى الضمير المخاطضب و أن كان من تبعلك يقتنضى الغيبة وحسنه 
انه لما كان الغائسي تبعا للمخاطسب فى المعصية و العقوبة جعل تبعا 
له فى اللفظ ايضا و هو من #عاسن ارتباط اللفظ بالمعثى ولله يمجل 
ما فى السمرات وما فى الارض غامب فير العاقل حيرى اتى بما 
كثرئه و في آية اخرى عبر بس فغلب العاقل لشرفة للخرجنك 
يا شعيب و الذين آمذوا معلك من قريتنا او لتعردن في ملتنا 
ادخل شعيمب في لنعردن بعلم التغليب أذ لم يكى في ملنبم اما 
حتى يعون فيها و كذا قوله اى عدنا فى ملتكم تسجد الملائعة كلم 
أجمعون الا ابليس غد منهم بالاستثنار تغليبا لكرنه كان بينهم يا ليث 
بيني و بيذك بعد المشرقين لى المشرق والمغرب قال ابن الشجري 
و غلب المشرق لانه اشبر الجبنين مرج البحرين يلنقيانى الى الملم 
و العذب و الاجر خاص بالملم فغلمب لكونة اعظم و لكل دورجات اى 
من المومنيى و الكفار و الدرجات للعلو و الدركات للسفل فاستعيل 
الدرجات فى القسمينى تغليبا للاشرف قال فى البرهان و انما أن 
التغليمب باب المجارلان اللفظ لم يستعمل فيما رضع له إلا ترى أن 
القاننيى موضوع للذكور الموصوفين بهذا الوصف فاطاقة على الذكور 
ولاناث اطاق غيرما وضع له و كذا باقى الامثلة ومنها استعمال 
حروف الجر في فير معانيها اأسقيقية كما تقدم فى النوع الاربعهن 
و مدها استعمال صيغة افعل لغهر الرجوب و صيخة 9 تفعل لغير التحريم 
واموات الاستفهام لغير طلب القصور اوالتصديق و اداه النمني 
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والفزجي و الندا؛ لغيرها كما مياتي كل ذلك فى لأنشاد و مفها 
النضمين و هو إعطاء الشئ معنى الشئ و يكون فى اريف 
و الافعال و الأسماد اما اأجررف نتقدم في حروف الجر وغيرها واما 
لانعال فان تضص فعل معنى فعل آخر و يكون نيه معنى الفعلي 
معاو ذللك بان يأني الفعل متعديا برف ليس من ماوته التعدذي 
به ن#حناج الى تاويله او تاويل الحرف ليصم النعدي به و الأول 
نضمين الفعل و الثاني تضمين العرف و اختلفوا ايهما اولى فقال 
اهل اللغة وقوم من النحاة النوسع فى اعرف و قال المحققون النوسع 
فى الفعل لانه فى انعال اكثر مثاله عيذا يشرب بها عباد الله فيشرب 
انما ينعدى بمن فتعدينه بالباء اما على تضمينه معنى يروي و يلقف 
ارتضمين الباء معنى من امل كم ليلة الصيام الرفث الى نحائكم 
فالرفنث ل يتعدى بالى الا على تضمين معنى الافضاء هل الك الى 
ان تزئى والامل فى ان تضمى معنى ادعوت يقب لالتردة عن عباد» 
عدي ب لتضمفها معذى العقو و الصفم واما فى الأاسماد فان 
نضمن إسم معنى اسرلافادة معذى الاسمين معا نحو حقيق على أن 
١‏ اقول على الله إلا العق ضى حقيق معذى حريص ليفيد انه 
“حقرق بقول الحق و حريص عليه وانما كان النضمين مجارا لآن اللفظ 
م يوضع للحقيقة و المجارمعا فالجمع بيذهما مجاز فصسل في انواع 
مختلف في عدها من المجار و هي سن أحدها العذف فالمشبور 
انه مى المجار و انكرة بعضهم لانى المهاز استعمال اللفظ في غير موضعه 
رأعذف ليس فك وقال اين عطية حذف المقانب هو عين 
المجارو معظمة و لهس كل هذف مجازا و قال القراد فى #ذفب 
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آربعة اقسام قسم يتوذف عليه صحة اللغظ و معفاه من حجيث لسناد 
أو و اسأل القرية اي اهلها ان ١‏ يصم اسناكن السوال الها و قسم 
يصم بدونه لك يئرقف عليه شرعا كقولة فى كان مفكم مريضا او 
علوي سفر فعدة من ايام آخر أي فافطر فعدة و نسم يتوقف عليه عادة 
لإ شرعا نحو اضرب بعصالك حجر فانفلق أي فضربه و قسم يدل 
عليه وليل غير شرعي و لاهو عادة نسو فقبضت قبضة من اثر الرسول 
دل الدليل على انه انما قبض من اثرحافر فرس الرسول و ليس ني 
هده الأقسام مجازا لا الأول و قال الزنجاني فى المعيار انما يكو مجارا 
اذا تفيز حكم فاما اذا لم يتغي ركحذدف خبر المدتداء المعطوف على 
جملة فايس “جار اذا لم يفغير حكم مابقى من الكلام و قال القزريني 
في الأبيقام منى تغير اعراب الكلمة بحدف او زياىة نبي مجار 
نسو اسأل القرية ليس كمثله شرع فان كان الحذف و الزيادة لا توجب 
تغير الاعراب نسو او كصيسب من السماء فبما رحمة فلا توصف الكلمة 
بالحجاز الثاني القاكيد زعم قوم انه مجار لانه ل يفيد الا ما افادة اكرل 
و الكحيم اف حقيقة قال الطرطوسي فى العمد و من سماة ممجارا 
قلنا له اذا كان التاكيد بلفظ الاول لحو عجلى عجل و نععوة فان جار أن 
بكون الثاني #مجارا جاز فى الأول لانهما في لفظ واحد و اذا بطل 
حمل الاول على المجار بطل حم الثاني عليه لانه مثل الأول الثالث 
النشبية زعم قوم انه مجار و الصحيم انه حقيقة قال الزنجاني فى 
المعيارلانه معنى من المعاني وله الفاظ تدل عليه رضعا فليس نيه 
نفل اللفظ عى موضوعه و قال الشين عز الذين ان كان #حرف فهو 
حقيقة او دنه فمجار بجاء على ان اأحذدف من باب المتجار الوابع 
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اكناية ونيها ادع مذاهمب أحدها انها حقيقة قال ابن عبد الساء 
و هوالظاهرلانبا استعملت فيما وضعءث له واريد بها الدلالة على غيره! 
الثاني انها مجارالثالمى انها ( حقيفة را مجارو اليه ذهب ماهب 
التلغيص لمنعة فى العجازان يراد المعني العقيقي مع المجاري 
و تجوين ذلك فيها الزابع وهو اختيار الشين نفي الديى السبكي انها 
نقهم الى حقيقةٌ و مجازفان استعملمى اللفظ في معناه مرادا منة 
لأزم المعني ايضا فهو حقيقة وان لم يرد المعني بل عبر بالملزوم 
عن الآزم فهو #جاز لاستعماله في غير ما وضع له و العداصل ان الععقيقة 
منها أى يستعمل اللفظ فيما وضع له ليفيد غير ما وضع له و المجارمنها 
أن يريد به غير مرضرعة استعمالا و (نادة الخامس التقديم التاخير 
عدة قوم من العجار لان تقديم ما رتبته التاخير كالمفعول و تاخيرما 
رتبته التقديم كالفاعل نقل كل راحد مذبما عن مرتبته رحقه قال نئ 
البرهان والصحيم انه ليش له فان المجاز نقل ما وضع الى مالم يوضع 
له السادس الالتفات قال الشين بهاه الدين السبكي لم ارصن ذكرهل هو 
حقيقة أرمجازقال وهو حقيقة حيسف لم يكن معة تجريد فصل فيما 
يرصف بانه حفيقة و مجار باعتبارين هوالموضرعات الشرعية كالصلرة 
والزكا والصوم و اأحم فانها حقائق بالفظر الى الشرع *مجارات بالنظر 
الى اللغة فصل فى الواسطة بين الحقيقة ر المجارقيل بها ني ثاثة 
اشهاء أحدعا اللفظ قبل الاستعمال وهذا القصم مفقرن فى القرآى 
و يمكن ان يكوى مذه ارائل السور على القول بانها للاشارة الى العررف 
التي يتركب منها الكام ثانيها الاعلام. الثها اللفظ المشتمل فى المشائلة 
بحو و صكرزا و مكر الله و جزاء سيئة سيئة مثلها ذكربعضهم انه واسطة 
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بين العقيقة و العجارقال انه لم يرضع لما استعمل فيه فايس حنيقة 
ولا علاقة معتبرة فايس مجاز كذا في شرم بديعية ابن جاب ر لرفيقه 
قلت والذي يظهر انها «مجاز و العاقة المصاحبة خاتمة لهم مجار 
الحجار وهوانى اجعل المجار الماخون عن العتقيقة بمثابة العقيفة 
بالنسبة الى جار اخر فيتجوز بالعجاز الاول الاول عن الثاني لعاقة بينها 
كقولة تعالى و لك ل تواعد و هن هرا فانه مجاز فان الوطي تجوز عذه 
بالسر لكونة لا يقع غالبا لا فى المر و تجوز به عن العقك لانة سبعي 
من فللمصيمى للمجار الأول الملازمة و و الثاني السببية و المعني 
ل نواعدو هن عقد نكاح وكذ! قوله و من يكف ربلايمان فقك سبط عمل فان 
قوله 9 اله الا الله مجازر عى تصديق القلسب بمدلرل هذا! اللفظ و العلاتة 
الصببية لأن توحيد اللساى مسبمب عن توحيد الجنان و التعبيربة 
لآ الله عى الواحد انية من مجار التعبير بالقول عن المقول فيه 
و جعل مه ابن السيد قوله انزلذا عليكم لباسا فان المنزل مليهم ليس 
هو نفس اللباس بل الماء المنبمت للزرم المنئين مذه الغزل المنسوج 
مفة اللباس النوم الثالريف و الخمسون في تشبيبة و استعاراته 
التشبية نوع من اشرف انوا البلاغة و اعلاها قال المبرن فى الكامل 
لو قال قائل هو اكثركام العرب لم يبعد و قد افني تشبيبات القرآن 
بالقصنيف أبو القاسم ابن البدار البغدادي في كتاب سماء |أجمان 
وعرفه جماعة منيم السكاكي بانه الدلالة على مشاركة امرلامرني 
معني وقال ابن ابى لاصبع هو اخراج الاغمض الى ااظهر وقال 
غيرة هو الحاق شى بذي وصففب في وصفه وقال بعضهم هو أن 
تثبت للمشبه حكما من احكام المشبه به و الغرض منه تانيس 
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النفس باخراجها مى خفي الى جلي و ادناه البعيد: من القريسيه 
ليغيد بيانا و قيل الكشف عن المعنى المقصون مع الاختصار و ادواته 
حرورف واسماء و افعال فالسروف الكاف تبجو كرما و كانى تسر كانه 
رئس الشياطين و الاسماء مثل و شبه و رهما ممايشتق م الممائلة 
و المشابهة قال الطيبي ولا يستعمل اا في حال او صغة لها شان 
وفيها غرابة نسو مثل ما ينفقرن في هذه الحيرة الدنيا كمثل ريصم 
فيها مراصابت حرث قوم و الافغال نحو اعسبة الظمأن ماء يخيل اليه 
من عرهم انها تسعي قال فى النأخيص تبعا للسكاكي و ريما يذكرفعل 
ببنى عن النشبيه فيوتي بالتشبيه القريب بأحوعلمت زيد! اسد! الدال 
على التسقيق و فى البعيد بحو حسبتث زيدا اسد! الدال على الظينى 
وعدم التحقيق و خالفه جماعة منبم الطيبي فقالوا في كونى هذه 
اافعال تبنرى عن التشبيه نوم خفاء و الأظبران الفعل ينب عن 
حال التشبيه فى القرب و البعد و ان الاداة محذرفة مقدرة لعدم 
استقامة المعنى بدرنه ذكر اقسامة ينقمم التشبيه باعتبارات الأول 
باعتبار طرفية الى اربعة اتسام لانهما اما حسيان او عقليان او المشبهبه 
حسي والمشبه عقاي او عكصة مثال الارل والقمر قدرناه مفازل 
حقى عاد كالعرجون القديم كانهم اعجاز نخل مذقعر و مثال الثاني 
ثم قست قلويكم مى بعد ذلك فبي كا ستجارة او اشد قحوة كذا 
مثل به فى البرهان وكانه ظى أن النشبيه واتع فى القحوة وهو 
غيرظاهر بل هو واقع بين القلوب و ا>تجارة فهو من الول و مثال 
الثالمى مثل الذين كفروا بربهم اعمالهم كرماك اشندت به الربم ومثال 
الرابع لم يقع فى القرآى بل مذعه امام املا لاى العقل مصتفان من 


٠ 
الس فالمحعسوس امل للمعقول و تشبيبة به يستازم جعل الامل‎ 
فرعا و الفرع املا و هو غير جائزو قد اختنلف في قوله تعالى هن‎ 
لباس كم و انقم لداس لبن الثاني يفقسم باعقبار وجبة الى مغرد‎ 
و مركب و المركسب ان يذتزع وجة الشبه في امور #جموع بعضها‎ 
الى بعض كقولة كمثل الحمار!#مل اسفارا فالنشبيه مركب من احوال‎ 
اأعسارو هو حرمان الانقفاع بابلغ نافع مع تحمل النعمب في إسنصيبم‎ 
و قولة انما مثل اأععياة الدنيا كماء انزلناة من السماء الى قولة كان‎ 
لم نغى فى الامس فان فيه عشر جمل وقع النرئيسب من #جموعها‎ 
إعيف لو سقط شري اختل التشبيء ان المقصود تشبيه حال الدنيا‎ 
في سرعة نقيضها و انقراض نعيمها و اغترار الذاس بها !حال ما نزل‎ 
ومن الجسماء و انبت انواع العشسب و زيى بزخرفها وجه الآرض ؛العروس‎ 
إذا اخذت الثياب الفاخرة حنى اذا طمع اهلها فيها و ظنوا انها‎ 
مسلمة من اأحوائم اناها بأس الله فجأة كانها لم تكن بالامس و قال‎ 
بعضهم وجه تشبيه الدنيا بالماد أمران احدهما ان الما ان! اخذت منه‎ 
فق حاجنك نضررت و ان اخذى قدر اأحاجة انتفعث به فكذلىف‎ 
إلدنها و الثاني ان الماء اذا طبقت عليه كفك لتحفظه لم اععصل‎ 
فيه شري فكذلك الدنيا و قوله مثل نور كمشكاة فيها مصباح الآيةَ فشبه‎ 
نور الذي يلقية في قلمب المؤّمى بمصبام اجتمعت فيه اسباب‎ 
لاضادة إما بوضعه في مشكاة و هي الطاقة الني لاتنفذ وكونها 1 تنفد‎ 
يكن [جمع للدٍصر و قد جعل نيبا مصبام في داخل رجاجة نشبه‎ 
الكوكب الدري في صفائها و دهن المصبام من امفى الدهان‎ 
و اقواها وقود! لاذه من زدت تجرة في وسط السراج ا شرقية و( غربية‎ 


([ 8840 ) 
فا تصيبها الشمس في احد طرفى الذهار بل تصيبها الشمس اعدل 
امابة و هذا مثل ضربة الله للمرمن ثم ضرب للكافر مثليى احدهيا 
كسراب بقيعة و الآخر كظامات في بخر أجى الى آخره وهو ايضا 
نشبيه مركب الثالث ينقسم باعنبار آخر الى اتقسام احدها تشبيه 
مايقع عليه اأععاسة مما لا يقع اعتماك! على معرفة النقيض و الضه 
فان ادراكهما ابلغ من ادرالك ابحاسة كتتولة طلعها كانه روس الشياطين 
شبه بمالا يشلك انه منكر قبيم لما حصل في نفوس الناس من 
بشامة صور الشياطيى و ان لم ترها عيانا الثاني عكسه و هو تشبيه ما 
( يقع عليه اأحاسة بما يقع عليه كقوله و الذين كفروا اعمالهم كسراب 
بقيعة الاي اخرج ما لا دس وهو الايمان الى ما تس وهو السراب 
المعنى الجام بطان الترهم مع شدة الحاجة و عظم الغاقة الثالمف: 
اخراج ما لم ثجر العادة به الى ماجرت كقوله تعالوى وان نتقنا الجيل 
فرقهم كانه ظلة و الجامع بيفهما الارتفاع فى الصورة الرابع اخراج ما 
! بعلم بالبديبة الى ما يعلم بها كقوله وجذة عرضها كعرض السماه 
و الجامع العظم وفايدته النشويق الى الجنة بحسن الصفغة و افراط السعة 
الخامس اخراج مالا قرة له فى الصفة الى ماله قرة فيها كقوله تعالى 
وله الجوار المفشات فى الدحر كلاعلام و الجامع فيبا العظم و الفائد* 
ابانة القدرة على ت#خير الأجسام العظام فى الطف ما يكرن من الماد 
و مافي ذللك من انتفاع الخلق :حمل الاثقال وقطعبا الاقطارالبعيد8 
فى المسانة القريبة و ما يلازم ذلك من تسخير الريام للانسان فتضم 
اللام بناء عظيما من الفخر و تعدان الذعم و على هذا ااوجه الخمسة 
أجرى ,تشبيوات القوآن الرلح ينقمم بابتبار أخرالق مركد وهو 


(984 ) 
مناحذنث فيه الآذاة نمو وهي تمر مرالسعاب أى مثل مرالعواب 
وازواجه امهاتهم وجنة عرضها السموات و الارض و مرسل وهو ما لم 
ذف كلايات السابقة والمحذوف الأداة اباغ لانه نزل فيه الثانى نزل 
منزلة الأرل تجرزا قاعدة الامل وخول آداة التشبيه على المشبه به 
و قد تدخل على 'المشبه اما لقصد المبالغة فينقامب النشبيه و بجعل 
المشبه هو الاصل نحو قالرا انما البيع مثل الربا كان الأصل أن يفول 
انما الريا مثل البيع لأ الكلام فى الربا لا فى البيع فعدلوا عن ذلك و جعلوا 
الربا إصلا مأسقابه البيع فى الجواز و انه الغليق بالحل ومذه قوله افى 
بخلق كمن 9 باق فان الظاهر العكس لان الخطاب لعبدة الأوثان الذينى 
صمرها البة تشبيها بالله سبحانه فجملرا غير الغالق مثل الغالق 
بضواف في خطابهم لانهم بالغوا في عبادتهم و غلوا حتئ مارت 
عندهم املا فى العبادة فجاء الرنِ على وفق ذلك و اما لوضوم اأحال 
نعو و لهس الذك ركلانثى فان الاصل و ليس الانثى كالذكر وانما عدل 
عن لاصل لاى المعنى وئيس الذكر الذي طلبت كلانثى الني 
وهبت وقيل لمراعات الفواصل لان ما قبله اي وضعنها انثى وقد 
تدخل على غيرهما اعتماد! على غهم المخاطسب نحو كوذوا انصار الله 
كماقال عيسى ابى صريم اليه المران كونوا انصار الله خالصينى فى 
الأقيان كشانى م“خاطبيى عيسى اذ قالوا قاعد8 القاعد: فى المدج تشبيه 
الأدنى بالاعلى و فى الذم تشبيه الاعلى بلادنى لأنى الذم مقام الدنى 
و لاعلى طار عليه فيقال فى المدح حصى /الياقوت وفى الذم ياقوت 
كالزجاج و كذا فى السلب و منه يانساء الذبي لستى كاحق مى الذساء 
اي فى النزيل لافى العلو ام نجعل المتقين كالفجاراي في سود الال 


(9498 )/ 
إي 9 نجعلهم كذلف نعم لود على ذلك مثل ذرره كشك فانه شيم 
فيه لاعلى بلادني 3 في مقام السلمب واجيمب بانه للتقريمب الو 
ازهان المخاطبين اذ 9 اعلى من نور فيشبه به فائدة قال أبى 
بى المبع لم يقع فى القرآن تشبيه شيكيى بشيئينى و( اكثر من 
سج 4 ؛ 
ذلك انماوقع فيه تشبية واحد بواحد فصل زوب المجار بالتشبيه 
ننواك بينهما الاستعارة فبي “جار علاقته المشابهة و يقال في تعريفها 
اللفظ المستعمل فيما شبه بمعناه الاملى والاصم انه مجار اغرى لذها 
مرفوعة للمشبه به 3 للمشبه ولا اعم منبما ناس في تولك رأيت 
ادا يرمي موضوع للسبع لا للشجاع ولا لمعنى اعم منهما كأعيرانى 
اأجري مثا ليكون اطلاقه عليهما حتيقة كاطاق الحيوان عليهما وقيل 
مجارعقلي بمعنى ان التصرف فيها في امر عقلي لا لغوي لانها 
١‏ تطلق على المشبة إلا بعد ادعاء دخولة فى جذس المشبة به فكابي 
استعمالها فيما وضعمت له فيكون حقيقة لغوية ليس فيها غير فقلي 
الاسم و حد: و ليس نقل الاسم اأعجرن استعارة لانه 9 بلاغة فيه بدليل 
ااعلام المنقولة فام يبق لا ان يكون مجازا عقليا و قال بعضهم حقيقةٍ 
لاستحارة ان تستعار الكلمة مى شى معروف بها الى شرى لم يعرفب 
بها و حكمة ذلك اظهار الخفي وايضام الظاهر الذي ليس جلي 
او حصول المبالغة او المجموع مثال اظهار اأخفي و انه في ام الكتاب 
نان حقيقته و انه في اصل الكتاب فاستعير نفظ الام لامل لان الام 
ننشأ من لام كما تذشاأ الغروم من الامل وحكمة ذلف تمثيل ما ليهس 
بعري حتى يصير مرئيا فينتقل السامع من حد السماع الى حد 
العيان ولك ابلغ فى البياني و مثال إيضاح ما ليس 'جاي ليصير 


( “90 ) 
جليا و اخفض لهما جنام الذل فان المراد امر الولد بالدل لرالديه 
رحمة فاستعير للذل اول جانبا ثم لأجانسيب جفاحا و تقدير الاستعاة 
القريبة و اخفض لهما جانمب الذل اي اخفض جانبلك ذلا و حكمة 
الاستعارة في هذا جعل ماليس بمرئ مرثُها لاجل حسى البيان و لما 
كأن المراد خفض جانب الولد للوالدين بحيمى ل يبقى الولد من 
الذل لبما و الاسنكانة ممكذا احنيم فى (ااستعارة الى ماهو اباغ من 
لاولى فاستعير لفظ الجنام لما فيه من المعاني الني لا تحصل من 
خفض الجانمب لأن مى يميل جانبه الى جبة السفل ادنى ميل 
مدق عليه انه خذض جانبة و المراك خفض يلصق الجذمب بلارض 
ولا يحصل ذلك الا بذكر الجنام الطائر و مثال المبالغة و جربا 
الأرض عيونا و حقيقته و فجرنذا عيون الارض ولو عبر بذلف م بين فيه 
من المجالغة مافى الاول المشعر بان الارض كلها صاررت عيوذا فرع اريآن 
الاستعارة ثلانة مستعار و هو اللفظ المشبه به و مستعار مذهة و هو اللفظ 
المشبه ومستعارله و هوالمعنى الجامع و اقسامها كثيرة باعقبارات 
فننقسم باعنبار الاركاى الثلائة الى خمسة اقسام احدها استعارة #حمسوس 
لموسرس نحو و اشتعل الرأس شيبا نفالمستعار مذه هو النار و هو 
المستعار له الشيمب و الوجة هو الانبساط و مشابية ضمء النار لبياض 
الشيمب و كل ذلك محسوس وهو ابلغ مما لوقيل اشتعل شيب 
الرأس افادنة عموم الشيسب لجميع الرأس و مثله و تركنا بعضهم 
يومئد يموج في بعض اصل الموج حركة الماء فا تعمل في حركلهم 
على سبيل الاستعارة و الجامع سرعة الاضطراب و تتابعة من الكثرة 
والصبم اذا تخفس استعير خروج النفس شينًا فشيدًا لخروج الذور 


)90١( 
المشرق عند انشقاق الفجر قليا قلا بجامع التبع على طريق‎ 
الندريعم و كل ذلك محسرس الثاني استعارة “حسرس لمعسرس‎ 
بوجه عقلي قال ابن ابى ااصبع وهي الطف من الرلى أحو وآية‎ 
لم الليل نساخ مذه الخهار فالمستعار مذة السلن الذي هو كشط البجان‎ 
ص الشاة و المسئعار له كشف الضوء عن مكان الليل و هما حسيان‎ 
الجامع ما يعقل مى ترب امر على آخر و حصولة عقب حصرله‎ 
كنرنمب ظهور الأحم على الكشط و ظهور الظلمة على كشف الضود عن‎ 
مكان الليل والترب امرعقلي و مثله فجعلناها حصيد! امل اأعصيد‎ 
النبات و الجامع البلالك و هو امر عقلي الثالمك استعارة معقرل‎ 
لمعقول بوجه عقلي قال ابن ابى اامبع و هي الطف (استعارات‎ 
نحو من بعثنا من مرقدنا المستعار منه الرقاك اى الذوم و المستعارلع‎ 
الموت و الجامع عدم ظهور الفعل و الكل عقلي و مثلة ولما سكمث عن‎ 
موسى الغضب المستعار السكوت و المستعار منة الساكث و المستعار‎ 
له الغضمب الرابع استعارة محسرس لمعقول بوجه عقلي ايضاء نسو‎ 
مسلهم الباساء و الضراء استعهر الس رهوضغة الى الاجهام وهو‎ 
“حسوس لمقاساة الشدة و الجامع الأحوق وهما عقليانى بل نقدذف‎ 
باعمق على الباطل فيدمغة فالقدف و الدمغ مستعار اى و هما‎ 
“حسوسان و اأعق والباطل مستعار لبما و هما معقوان ضريث عليهم‎ 
الذلةَ اينما ثقفوا الا #حبل من الله و حبل من الناس استعير‎ 
أبل المحسوس للعبد و هو معقول فاصدع بما تؤمر استعير الصدع‎ 
وهي كسر الزجاجة و هو محسوس للتباءغ و هر معقول و الجامع‎ 
الثاني رو هو اباغ من بلغ وان كان بمدخا أن تائير الصدع اباغ من تائير‎ 


)م امبرو / 

الفبليغ فقد لايوثر القبلبغ و الصدع يوئر جزما و اخفض لبها جنا 
الذل قال الرنغسب لما كان الذل على ضربين ضرب يفضع الانسان وغري 
برئعة و قصل في هذا المكاى الى ما يرفع استعير لفظ اجنام كان 
قيل استعمل الذل الذي يرفعلك عذد الله وكذ! قولة اخرضون فى 
آياتنا فنبذرة وراء ظبورهم افمى اسس بنيانه على ثقوى و يبغونها 
عوجا لفخرج الناس من الظلمات الى الغور #جعلناد هباد منثررا 
فى كل واديبيمون ولا تجعل يدى مغاولة الى عنققك كلها من 
اسقعارة المعسوس للمعقول و الجامع عقلى الخخامس اسقعار؛ معقول 
لمحسوس و الجامع عقلي ايضا نعو انا لما طغي الماد المستعار منه 
التهبر وهو عقلي والمسقعار له كثرة الماد وهي حسى و الجامع 
الاستعا؛ وهو عقلي ايضا و مثله تكن تميز من الغيظ و جعلنا آية 
النهار مبصرة تنقسم باعتبار اللفط الى اصليه وهي ماكان الفظ 
المسفعار فيها اسم جفس كاية بحبل من الله من الظلمات الى الفور 
فى كل وان و تبعية وهى ماكان اللفظ فيها غير اسم جذس كلفعل 
و المشتقات كسائر لآيات السابقة و كالععروف نيحو فالتقطة آل فرعون 
'ليكون لهم عدوا شبه سبمب ترتمب العدارة و العزنى على االنقاط 
بترتب علقه الغائية عليه ثم اسقعير فى المشجه الام الموضوعة للمشبهبه 
وتفقسم باعتبار آخر الى مرشعحة و #جردة و مطلقة فلاولى وهى 
ابلغها ان ثقرن بما يلايم المستعار مذه نسو اوليك الذين اشتررا الفلالة 
بالبدى فما رمت تأجارتهم استعير الاشتراء للاستبدال والاختيار ثم 
رن بها ييمة من اليم والْجاة والاية لى تقري بها يقيم المستعر 
له نحو فاذ! قها الله لباس الجوم و الخوف استعير اللباس للجوع ثم 


( ماو ) 
5 بما ايم “المستعارله من لاذاقة ولو اراك 'اللرهيم لقال -نكساها 
ى النجريد هنا ابلع 'لنا'في لغظ الاذافة م المبالغة «فى لالم باطنا 
رإلثالثة اى لتقن بواحدة منبذا وتنقسم باعتبار آخ رالى 'خفيقية 
و تخئيلية و مكنية و تصراحية فلارلى ما تحقق معنا هما حسا أجمر 
ناذا قها الله الآية او عقلا نحو و انزلذا اليكم نورا اىنبيانا وانسها وحبسة 
( معة اهدنا الصراط المستقيم اى الدين العق فاق كلا منهما 
ص أآركانة سوى المشيهة زياد على ذلى النشبيه المضمر فى 
النفس بان يثبت للمشبه به فسمى ذللك النشبية المضمر استعارة 
بالكناية و مكذيا عليها لانه لم يصرم به بل دل عليه بذكر مغراطه 
بقابله التصريحية و يسمى اثبات ذلك اامر المختص بالمشبه به 
للمشبه استعارة تخديلية لانه قد استعير للمشبه ذلك الامرالمختص 
بالمشبة به وبة يكون كمال المشده به و قوامة في وجه الشبه لغخيل 
ان المشبة مى جنص المشجة به و من امثلة ذاك الذبن ينتضون 
عبد الاة من بعد ميتائه شجة العبد بالحبل و اضمر فى النفس فلم 
يصرح بشع من اركان النشبية سوى العهد المشبة و دل علية 
بانبات النقض له الذدى هو من خراص المشده به وهو العبل وكذ! 
و اشتعل الراس شيبا طوى ذكر المشبه به و هو الذار و دل عليه بلازمة 
وهو الاشتعال فاذا فها الله الآية شبه ما يدرب من اثر الضرر والالم 
بدا يدرك من طعم المرقا وقع عليه ااذاقة ختم الله على قلوبهم 
شبهها في ان 3 يقبل العق بالشىى الموثوق ال«ختوم ثم انبمى لها 
اأختم جدارا يريد اى ينقض شبه ميانه للسقوط بانسراف الي 
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فالبثك له اارادة الني هي من خوراص العقلاء و من التصراحية 
آبة مستبم الباساء من بعثنا مى مرقدنا هذا وتننقسم باعنبار آخر الى 
وفاقية بانى يكون اجتماعهها في شى ممكنا نحو ار من كان مينا 
فاحييناه اي ضللا فبديناه استعير الاحياء من جعل الشرى حيا 
للبداية الني بمعنى الدلالة على ما يوصل الى المطلوب و الاحياء 
و البداية مما يمكى اجنماعبما في شى و عنادية و هى مالا يمن 
اجتماعهما في شى كاستعارة اسم المعدوم للموجود لعدم هخ واجقمام 
الوجود و العدم في شى ممتذع و من العنادية التبكمية و التمليسية 
وهما ما استعمل في ضد او نقيض ثحو فبشرهم بعذاب اليم اي انذ.هم 
استعيرت البشارة وهي الاخبار بما يسر لاندار الدي هوضد: بادخالة 
تي بايا !مان سيول النبكم و الاستهزاء و نحو انك لانت العليم 
الرشيد عذوا الغوى السغيه نبكما ذق انك اذنت العزيز الكربم و تذقسم 
باعتبار آخر اي تمثيلية ر هي أن يكون وجة الشبه فيها منقزعا من 
منعدن أحو و اعتصموا #حبل الله جميعا شبة استظبار العبد بالله 
ووثرقه بعمايته و النج: من المكاره باستمسالك الواقع في مهواة 
بعبل وثيق مدلى من مكان مرتفع يأمى انقطاعه تنبيه قد نكون 
الاستعارة بلفظين نحو قرارير من فضة يعنى تالك الاواني ليست 
من الزجاج ولا من الفضة بل في صفاء القارورة و بياض العضة نصسب 
عليهم ريف سوط عذاب فالصمب كناية عن الدوام و السوط عن اليلام 
فالمعنى عذبهم عذابا دائما مولما فائدة انكر قوم الاستعارة بناء على 
انكارهم المجار و قوم اطلاقها فى القرآن لآن فيها ايها ما للحاجة ر أنه 
لم برد في ذلك اذى من الشرع و عليه القااضي عبد الوهاب المالئكي 
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وقال الطرطوسي أن اطلق المسلمون الاستعارة فيه اطلقناها وان امدذعوا 
امتنعفا ويكون هذا من قبيل ان الله عالم والعلم هو العقل ثم لا نصغة 
بة لعدم التوقيف اننبى فائدة ثانية تقدم ان التشبيه من اعلى انواع 
البلافة و اشرفها و اتفق البلغاء على ان الاستعارة اباغ مذه لانها مجار 
وهو حقيقة و المجار اباع فاذن الاسئعارة عاى مراتسب الفصاحة وكذا 
الكناية ابلغ من الصريم و الاستعارة ولانها اباغ من الكناية كما قال في 
عروس الافرام انه الظاهر لانها كاأجامعة بين كناية. و استعارة ولانها 
مجازقطعا وفى الكناية خلاف واباخ انواع الاستعارة التمثيلية كما 
يوخذ من الكشاف ويليبا المكنية صرم به الطيبي لاشتمالها على 
المجاز العقلي و النرشمحية اباغ من المجردة و المطلقة و النخييلية 
اباغ من الخسقيقية و المراك بالابلغية افادة زياوة التاكيد و المبالغة في 
كمال النشبيه لا زيادة فى المعنى 9 نوجد فى غير ذلك خائمة من 
المهم تحرير الفرق بين الاستعارة و التشجية المحذرف الآداة نعو زيك 
اسد قال الزمخشري في قرله تعالى مم بكم عمى فان قلت هل 
نسمى ما فى الآية استعارة قلت مختلف فيه و المحققونى على 
تسميئه تشبيها بليغالا استعارة لأن المستعار له مذكور وهم المناققرن 
وانما تطلق الاستعارة حيرف يطوى ذكر المستعار له و يجعل الام 
خلوا عنه مالعا لان يراد المنقول عنه و المنقول له لو 1 دلالة الال 
او فحوى الكلام و من ثم ترى المفلقين السحرة يتناسرن النشبية 
و يضربون عذه صمفحا و عللة السكاكي بانى من شرط الاستعارة امكان 
حمل الام على الحقيقة فى الظاهر و تناسى النشبيه و زيدك أسد 


ل يدك كرنة حقيقة فلا يجوز ان يكون استعارة و تابعة صاحب الايضام 
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قال في عروس الفرام و ما قلا ممفوع و ليس من شرط الاستعارة 
صلاحية اللام لصرفه الى احقيقة فى الظاهرقال بل لو عكس ذلىف 
و فيل لابد مى عدم صلاحيته لكأن اقرب لان الاسقعارة مجار لابد له 
من قرينة فان لم تكن قرينة امتنع صرفه الى الاستعارة و صرففاه الى 
حقيقتة و انما نصرفه الى الاستعارة بقرينة اما لفظية او معنوية نحو 
يك اسل الاخبار به عى زيد فرينة صارفة عن ارادة حقيقنه قال 
و الدي ذتاره في *حو زيد اسد انه قسمان ثارة يقصد به النشبية 
فكيون ادا التشبيه مقدءة و تارة يتصد بها الاستعارة فلا يكونى متدرة 
ويكون الاسد مسنعملا فى حقيقنئه و ذكر ريد و الاخبار عنه ما 
لا يصلم له حقيقة قرينة صارفة الى الاستعارة دالة عليها فانى قامت 
قرينة على حذف الداة صرنا اليه وانى ام ثقم فسن بين اضمار 
و اسقعارة والاستعارة اراى فيصار اليها و ممن صرح بهذ! الفرق 
عبد اللطيف البغدادي في قوانين الداغة وكذا قال حارم الفرق 
بينبما ان الاستعارة و ان كان فيها معنى النشبيه فتقدير حرف 
النشبيه لا تجوز فيها و النشبيه بغير حرف على خلاف ذللك أن 
تقدير حرف التشبيه واجمب فيه الذوع الرابع و الخمسون في كتايانة 
و تعريضه هما من انواع البلاغة و اساليمب الفصاحة و قد تقد,م أن 
الكناية ابلغ مى النصريم وعرفها اهل البيانى بانها لفظ اريد به لآرم 
معناء قال الطيبي ترك النصريم بالشى الى ما يساويه فى اللزرم 
فيذتقل منه الى الملزوم و انكر وقوعهافي القرآن من انكر المجاز فيه 
بناء على انها مجاز وقد تقدم اأخلاف في ذلك وللعذاية اسباب 
احدها التنبيه على عظم القدرة نسوهو الذي خلقك, مى نفس راحدة 
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كذاية عن آدم ثانيها ترك اللفظ الى ما هو اجمل نكو ان هذا اخيي 
له نسع و نسعون نعجة و لي نعجة واحدة فكنى بالنعجة عن المرأة 
كعادة العرب في ذلك الأآن ترلك النصريم بذكر النساء اجمل منه 
ر لبذ لم تذكر فى القرآن امرأة باسمها الا مريم قال السهيلي و انما 
ذكرت مريم باسمها على خلاف عادة القصحاء لنكنة و هوان الملف 
ر لأشراف لا يذكررن حرايرهم في ملا ولا يتبدلون اسماء هى بل 
يكنوى ع الزوجة بالعرس و العيال و نحو ذللك فاذا ذكررا الاماءلم ينوا 
عفيى و لم يصونوا اسماء هن عن الذكر فلما قالت النصارى في مريم 
ما قالواصر م الله باسمها و لم يكن تاكيد اللعبودية التي هي صغة لها 
رتاكيدا لآى عيسى لا اب له رالا لنسسب اليه ثالثها ان يكون الصريم 
مما يستقبم ذكرة تكناية الله ع الجماع بالملامسة و المباشرة والافضاء 
و الرفمك و الدخول والسرفي قوله و لكنى 9 تواعدوه.ى سرا والغشيان 
في قوله فلما تغشاها واخرج ابن ابي حاتم عن ادن عباس قال 
المباشرة الجماع ولكن الله يكنى واخرج عذه قال ان الله كريم يهذى 
ماشاء وان الرفث هو الجماع وكنى عن طلبه بالمراردة في قواه 
وراودته التي هو في بيقها عى نفسة و عذة أو عن المعائقة باللباس 
في قوله هن لباس لكم و انكم لباس لبن و بالحرث في قوله نسادكم 
حرث لكم و كذى عن البول ونعوة بالغايط في قوله او جاد احد مذكم من 
الغايط و اصله ١امكان‏ المطمين من الارض و كذى عن قضاء اأحاجة 
باكل الطعام في قوله في صريم و ابخها كانا يألان الطعام وكنى من 
اللسنا بالأدبار في قوله يضربون وجوههم و ادبارهم لخرج أبى 
ابي حاتم ع #بجاهد في هذة الأية قال يعني استاهيم و لكن الله 
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بكنى و ارد على ذلك التصريم بالفرج في قوله والني احصمنت 
فرجها و اجيمب بان المراد بة فرج القميص و التعجير به مى لطيف 
الكنايات و احسنها الى لم يعلق ثربها زينة فبي طاهرة الثوب كما 
يفال نقي الثوب وعفيف الذيل كفاية عن العفة و مذه و ثيابك فطبر 
و كيف يظن ان نغ جبريل وقع في فرجها وانما نف في جيب 
درعها و نظيرة ايضا ولا يانيى بجهنان يغئرينه بين ايديين و ارجلوى 
قلت وعلى هذا ففى الآية كناية عى كناية و نظير ما تقد, مى مجار 
المجاز رإبعها قصد البلاغة و المبالغة نحوا و من ينشأ فى العلية وهر 
فى الخصام غير مبين كنى عن النساء بانينى ينشأن فى الترنه 
و القزين الشاغل عن النظر فى الامور ودقيق المعاني و لواتى بلفظ 
النساء لم يشع ربذلك و المراد نفى ذللك عن الملاثكة و قولة بل يداه 
مبسوطنان كفاية عن سعة جودة و كرمه جد! خاسس) قصد الاختصار 
كالكناية عن الفاظ متعددة بلفظ فعل نحو و ابس ما كانوا يفعلون فان 
لم تفعلوا و أن تفعلوا اى فان لم انوا بصورة من مثله سادسها التذبيه 
على مصيره نحو تبت يدا ابي لبمب اي جهنمي مصيره الى 
اللبب حمالة العطب فى جيدها حبل اي تمامة مارفا الى أن 
تكون حطبا لجهنم في جبلقا غل قال بدرالدينى سن مالك فى 
المصبام انما يعدل عن الصريم الى الكداية لنكتة كلايضاح اوبيان 


6 


حال الموصوف او مقدارحاله او القصد 0 اوالذم او الاختصار 


ار عن المعفى القبيم باللفظ الحم و 0 ا نوما من 
الكذاية غريبا وهوأن يعمد الى حملة معناها علئ خلاف الظاهر 
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نناخن.الخلاصة من غير اعجار مغرواتها بالعقيقة و المجاز فتعهر يها 
مى المقصود كما تقول الرحمى على العرش استرى انه كناية عن الملك 
نان الاستواء على السرير 9 اعصل الا مع الملكف فجعل كذاية عنه 
و كذ| قوله و الآرض جميعا قبضة يوم القيمة و السموات مطريات بيمينة 
كداية عن عظمته و جلالنه مى غير ذهاب بلإفبض و اليمين الى جهنين 
حقيفة و مجار تذنيمب من انواع البديع الني تشبه الكذاية الأرواف 
ر هوان يريد المتكلم معذى فلا يعبر عذه بلفظه الموضوم له و ل بدلالة 
الأشارة بل بلفظ يرادفه كقوله نعالى و قضى الامرو الاصل وهلف من 
تضى الله هلاكه و نجى من تضى الله نجاته و عدل عن ذلك الى 
لفظ الاروداف لما فيه من الانجار و الننبيهة على ان هلاك البالىف 
و نتجاة الناجي كان بامر آمر مطاع وقضاء من لا يك قضاة و الامو 
يسقلزم امرا فقضارّه يدل على قدرة الامر به وقهرة وان الخوف 
من عقابه و رجاء ثوابه #خصان على طاعة الامرولا يحصل ذلك كله 
من اللفظ ١أخاص‏ و كذا قوله و استوت على الجردي حقيقة ذلكف 
جلست فعدل عن اللفظ الخاص بالمعنى الى مرادفهة لما فى 
لاسنواد من الاشعار بجلوس متمكن ل زيغ فيه ولا ميل و هذا لا تحصل 
من لفظ الجلرس و كذا فجبن قاصرات الطرف الاصل عفيفات وعدل 
عنه للدالة على انهن مع العفة لا تطمم اعيذين الى غير ازواجين 
ولا يشنبينى غيرهم ولا يوخذ ذلك من لغظ الفقه قال بعضهم والفرق 
به الكناية و الارداف ان العفاية انتقال من لازم الى ملزوم و الارداف 
من مذكور الى متروف و من امثلقه ايضا المجزي الذين اساوًا بما 
عملوا ويجزي الذي اجسنوا بالعسنى عدل فى الجملة الارلى 


( 94 ) 
عن قوله بالسواى. مع ان فيه مطابقة كالجملة الثانية الى بما عملوا 
هه (وه» 0 سس 400 أسا 0 
تادبا اى نضاف السوه الى الله تعالى فصل للناس فى الفرق 
بهن الكناية و النعريض عبارات مثقاربة فقال الزمخشري الكذاية ذكر 
الى بغي ر لغظه الموضوع له و النعريض ا يذكر اشياء يدل به على 
شى لم يذكرة و قال ابن ادر الكناية مادل على معنى يجوز حمله 
على الحقيقة و المجار بوصف جامع بينهما و التعريض اللفظ الدال 
على معنى لا من جبة الوضع | لعقيئى أو المجاري كقوله مى ينوفع 
صلة والله اني *#عناج فانه تعريض بالطلمب مع اذه لم يوضع له حقيقة 
كناب الاغريض فى الغرق بين الكذاية و التعريض الكناية لفظ اسنعمل 
في معناة مراد مذه لأزم المعذي فهى إحتسمب استعمال اللفظ فى 
المغنى حقيقة و النجوز فى ارادة افادة مالم يوضع له و قد لايراك صفها 
المعذى بل يعبر بالمازوم عن اللازم رهي حينذئد مجار و من (مثلنة 
قل نارجهفم اشد حرا فانه لم يقصد افادة ذلك لانه معلوم بل افادة 
فهو لفظ استعمل فى معذاء للتلريم بغيرة تحويل فعله كبيرهم هد! 
نسب الفعل الى كبير الامناء المتخنة البة كانة غضب أن تعبد 
الصغار معه ثلونها لعابديها فافها تصام ان تكون البة لما يعلمون اذا 
نظروا بعقولبم من عجز كبيرها عى ذلك الفعل والاله 9 يكون عاجرا 
فهو حقيقة ابد. وقال السكاكى التعريض ما سبق لاجل مرصوف 


الكلام الى جانمب مشارا به الى اخريقال نظر اليه بعرض وجبة أى 
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جائبه قال الطيبى و ذللك يفعل اما لنذويه جانمب الموصوف و مذه 
و رفع بعضهم درجات أى عمد! صلى الله عليه و سلم اعلى لقدرة 
اى انه العلم الذي 9 يشتبه و اما لتلطف به و احقراز عن المهاشنة 
و اليه ترجعون و ذا قوله | الخذ من هرنة البة و وجه حسذه اسماع 
م يقصد خطابة |أحق على رجه يمذع غضبه اذا لم يصر بذسيده 
للباطل و الاعانة على قبوله اذا لم ين له الا ما اراد: لنفسه و اما 
لامقدراج الخصم الى الاذعان و التسليم و مذه لثى اشركت أمعبطن 
عدلك خوطب النبي ملى الله عليه و سام و اريد غيرة اسابعالة 
الشرف عليه شرعا اما للذم نحو انما يتذكر ارلوا الالباب فانة تعريض 
بذم الكفاروانهم في حكم الجهايم الذيى 9 يتذكرون و اما لاهانة والنوبيخ 
نعو واذ! الموؤدة سئلت باى ذنمب قتلتك فان سوالها (هانة قاتلها 

و تونخه و قال السبكى النعريض قسمان قسم يران به معذاة اأحقية 
ويشار به الى المعنى الاخر المقصر كما تقدم و قسم 9 يراك به بل 
يضرب مثا للمعنى الذي هو متصود التعريض كقول ابراهيم بل فعلة 
كبيره, هذا النوع الخامس و الخمسون فى العصر و الاختصاص اما 
العصر ويقال له القصر هو تخصيص امر باخر بطريق مخصرص 
و يقال ايضا اثبات الحكم للمذكور و نفيه عما عداه و يذقسم الى قصر 
الموصوف على الصفة و قصر الصفة على الموصرف و كل منهما اما 
حقيقي واما مجاري مثال قص رالموصوف على الصفة حقيقيا نعو 
ما زيد ال كاتب اى 7 صذة له غيرها وهو عزيز 3 يكان يوجد لتعدرالآحاطة 
بصفات الشى حتى يمكن اثبات شري منها و نفي ما عداها بالكلية 
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عدم تعذرها يدعد ان يكون للذدات صغة واحدة ليس لها غيرها و لذا 
لم يقع فى الننزيل و مثلهمجازيا وما #حمد إلا رسول اى انه مقصور 
على الرسالة لا ينعداها الى التدرى مص الدوت الدى استعظمرة الدى هو 
م شان الاله ومثال قصرالصغة على الموصوف حقيقيا لا اله إلا الله 
و مثاله مجار يا قل ( اجد فيما ارحى الى “#عدرما علئ طاعم يطعمه 
الى يكو مين الآية كما قال الشافعي فيما نقدم نقله عنه في |سباب 
النزول ان الكفار لما كادوا لون الميقة و الدم و أحم الخدزير وما 
اغل لغير الله به و كانوا تحرمونى كثيرا م المباحات وكانت جينهم 
تخالف وضع الشرع ونزلتالآية مسبوقة بذكرشبههم فى الجحيرة والسائيبة 
هما احللئموة و الغرض الك عليهم رالمضادة لا العصر الحقيقي وقد نقدم 
بابسط من هذ! و ينقسم العصر باعتبار أخرالى ثلاث اقسام قصر افراد 
الله الوواحد خرطب به من يعتقد اشترا ك الله والاصخام فى الالوهية 
والثانى #خاطب به من يعنقد اثبات 0# المتكلم 
هو المحيى المميث درن الله الا انهم هم السغهاء خوطمب به من 

اعتقد من المنافقين ان الهرثمفين سفهاء دونهم وارسلناك للناس 
رسولا خرطعب به من يعنقد م الييونى اختصاص بعثته بالعرب 
و الاك يخاطب به من تساري عندة المران فلم يحكم باثبات 

٠. 6 ٠. 6‏ س1 7 74س 

الصعة لواحف بعيئة و 3 لواحد باحد الصعدين بعينيا فصل طرق 
العص ركثيرة احدها النفى و الاستثداء سواء كان النفى بلا او ما وغيرهما 
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و الاستثناء بلا اوغير نعلا اله إلا الله وما من اله الا الله ما قلت لهم 
الما امرتذي به و وجغ.افادة اأحصر ان الاستثناء المفرغ ابد ان 
يترجه النفي فيه الى مقدر هو مستثنى منه لان الاستثناء اخراج 
تتحناج الى *تخرج مذةه و المراك التقدي رالمعنوي ا الصناعي ولابد 
ان يكون عاما لآن الاخراج لا يكون الا من عام ولابد ان يكوى مفاسبا 
للمستئنى في جنسه مثل ما قام الا زيد اى احد وما اكلت الا ثمرا 
اى ماكرلا ولابد ان يوافقهة فى صفته اى اعرابة و حينئد جب 
القصر اذا ارجمب منه شى بالا ضر ورة بجقاء ما عداه على صغة الانتفاء 
واصل استعمال هذا الطريق ان يكون المخاطمب جاهاة بالحكم و قد 
يخرج عن ذلك فيذزل المعلوم منزلة المجهول لاعقبار مذاصسب أو 
و ما محمد الا رسول فانه خطاب للصحابة و هم لم يكونوا تجهلون رسالة 
النبي صلى الله عليه وسالم لانة نزل استعظامهم له عى الموت منزلة 
من اجبل رسالنه لان كل رسول فلابد من موتة فى استّبعد موته فكائة 
استبعد رسالقه الثاني انما الجمبور على انها للحصر فقيل بالمنطوق 
وقيل بالمفهوم و انكر قوم افادتها اياة مفهم ابو حيان و اسندل مثبترة 
بامور منها قوله تعالى انما حرم عليكم الميئة بالنصمب فان معناه ما 
حرم عليكم الا الميتة لانه المطابق فى المعذى لقراءة الرفع فانها للقصر 
فكذا قراءة النصب و الامل استواء معنى القرأتين و مفها أن ان للاثبات 
وما للنفى فلابد ان يحصر القصر للجمع بين النفى و الأثبات لمن 
تعقمب بان ما زايدة كانة 9 نائية و منها أن ان للقاكين و ماكذلك 
فاجتمع تاكيد ان فافان الحصر قاله السكاكى و تعقب باده لوكانى اجتماع 
تاكيديى يفيد الحصر لافادة نممو أن زيد الغائم واجيمب بان مرادة 
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ل( يجتمع حرفا تاكيد منراليان الا للحصر و منها قولة تعالئ انما العلم 
عند الله قال انما يأنيكم به الله قل انما علمها عند ربى فانه انما #تحصل 
مطابقةٌ الجواب اذا انث انما للحصر ليكونى معناها لا آتيكر به انبا 
يأنى به الله و ا اعلمها انما يعلمها الله و كذ! قوله و لمن انتصر بعد 
ظلمة فارليك ما عليبم من سبيل انما السبيل على الذي يظلمون 
الثاس ما على المحسذين من سبيل الى قوله انما السبيل على 
الذي يسناذنونكف وهم اغنياء واذا لم تأنهم بآية قالوا لوة اجتبيتها 
قل انما اتبع ما بوحى الى من ربي وان ثولرا فادها عليك الباغ 
لا يستقي, المعنى فى هذه الآيات ونحرها ال بالعصرواحسن مايستعمل 
انما فى مراقع التعريض تحو انما يتذكر اولوا الالداب الثالمى انما 
بالفم عدها من طرق الحصر الزمخشري و البيضاري فقلا في قرله 
تعالى قل انما يوحى الى انما البكم الة واحد انما القصر الحم 
على شع او لقصرالششى على حكم “در انما زيد قايم و انما يقوم زيد 
وقد اجتمع الامران في هذة الي لان انما يودى الى مع فاعله بمنزلة 
انما يقوم زيك و انما البكم بمفزئة انما زيد قائم وفائدة اجتماعهما الدلالة 
على أن الردي الى الرسول صلى النه علية وسلم مقصور على 
اسقيثار الله بالوحد|نية و مرج الننوخي فى الاقصى القردسب بكونهأ 
اللعصر فقال كاما ارجمب ان اذما بالكسر للحضراوجسب ان انما بالفدم 
لحصر انها فرع عنها وماثبت لامل ثبت للفرع مالم يثبت 
مانع منه و الامصل عدمه ولك أبو حيان على الزمخشري ما زعمة يانه 
بلزمة انحصار الرحى فى الوحدانية واجيب بانه حصر مجاري 
باعتبار المقام الرابع العطف بلا اوبل ذكرو اهل البياى و لم ترا 
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فيه خلانا و نازع فيه الشيم بهاء الديى في عروس الأفراح فقال اي 
تصرفى العطف بلا انما فيه نفي و اثبات فقرلك ريد شاعرلا كاتب 
١‏ تعرض فية لنفي صغة ثالثة و القصر انما يكون بنفي جميع الصفات 
نير المثدت حقيقة او “جازا و لهس هو خاصا بنفى الصفة الني 
يعنقدها المخاطصب و اما العطف بيبل فابعد منه لانه لا يستمر فيها 
الذفي و الاثبات اأخامص تقديم المعمول أو اياك نعبد الى الله 
تعشرون و خالف فيه قوم وسياني بسط الكام نيه قريبا السادس 
ضير الفصل نحو فالله هو الوئي اى لاغيرة و ادك هم المفلسرن 
ى هذا لبو القصص الحق ان شانئك هو الأبترو ممن ذكرانه العصر 
البيانهوى فى !حممث المسند اليه و اسئدل له السبيلي بانة اتى به 
في كل مرضع ادعى فيه نسبة ذاى المعني الى غير الله ولم يوت 
به حيث لم يدع و ذلك في قوله و انه هو اضعلك و ابعي الئن 
آخرالايات فلم يرْت به فى و انه خلق الزوجين وان عليه النشأة 
وانه اهالك لان ذلك لم يدع لغير الله واتى به فى الباقي ادعائه 
لغيرو قال في عروس الافراح و قد استذبطث دالت على التعصر من 
ال فلما ترنيتني كذت نت الزقيب لانه لولم يكن لتعصر لما 
حسى لن اللة لم يزل رقيبا علييم و انما الدي حصل بتوفيته انهم 
لم يدق لهم رقهب غير الله. ومى قوله لا يسقرى اتحاب الذار و [محاب 
اأعنة امحعاب الجنة هم الفائزون فاذه ذكر لتبيين عدم الاستواء و ذلكسم 
ل( تسن الا بان يكون الضمير لاختصاص السابع تقديم المسفد اليم 
على ما قال الشين عبد القاهر قد يقدم المسذد اليه ليفيد "خصيصه 
بالخب رالفعلى والحاصل على رائه ان لغ احوالا أحدها ان يكون المسنداليم 
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معرفة و المسند مثبنا فيأئي للتخصيص نحو انا قت و انا سعيت 
في حاجتلك فان قصد به قصر انراد اكد بحر وحدي او قصر 
القامب اكد بأحولا غيري ومنه فى القرآن بل انقم بهديقكم تفرحون 
فانما قبله من قرله | تمدونني بمال ولفظ بل المشعربالاضراب يقضى 
بان المراى بل انتم ا غيركم فان المقصود نفي فرحة هو بالهدية ( 
اثبات الفرح لهم بهديتهم قاله في عررس اافرام قال و كذا قرله 
لا تعلمهم نحن نعلمهم اى 3 يعلمهم الا نحن و قد تأنى للققوية والتاكيد 
دون النخصيص قال الشين بهاء الديى و ل يقميز ذللك الابما يقنضيه 
العال و سياتى الام ثانيها ان يكو المسند منفيا نعوانت لاتهذب 
فانه ابلغ في نفى الكذب من لا تكذب و مى لا تكذب انث و قد يفيد 
النخصيص و مذه فهم لا يقساءلون ثالئها انى يكون المسند | ليه نكرة 
مثبنا نعو رجل جاءني نيفيك النخصيص اما بالجنس الى لا امراة 
او الوحدة لى 9 رجان رابعها ان يلى المعخد اليه حرف الدفى 
فيفيده لدو ما ادا قلت هذا لى لم اقله مع ان غيرجئ قاله 7 
و ماانثك علينا بعزيز الى العزيز علينا رهطلك لاانت و ئذا قال 
ارهطى اعز عليكم من الله هذا حاصل رأى الشيمْ عبد القاهر و وانقه 

ل رايا راس بايالا لماي 
الثامى تقديم المسذد ذكرابن الاثير و اب النفيس و غيرهما أن تقديم 
الخبر على المبتداء يفيد الاختصاص و رده صاحمب الفلكك الداكربانة 
لم يقل به احد وهو ممنوع فقد صرح الصكائي وغيره بان تقديم ما 
رتبنه التاخي ريفيد: و مثلرن بلعو تميمى انا الناسع ؤكر المسند اليه 
ذكر السكاكي انه قد يذكر ليفيد التخصيص وتعقبه صاحمب اايضاح 
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و تمرح الز#خشري بانه اناك الاختصاص في قرله الله يبسط الرزق 
في سورة الزمد و في قوله الله نزل احسى ١أحديمث‏ وفي قوله والله 
يفول أتعق و هو يبدى السبيل و تمل أنه اراد ان تقديبه افادة 
يكو من امثلة الطريق السابع العاشر تعريف الجزئين ذكر الاسام 
أخرالدين في نباية الانجار انه يفيد اأحصر حقيقة او مبالغة نسو 

المنطلق زيد و منه فى القرآن فهما ذكرالزملاني: في اسرار الفنزيل 
أحمد لله قال انه يفيد الحصر كما في اياك 57 الحبد لله 9 
اغيره العادى عش ر نحو جاد زيد نفسه نقل بعض شرام التلخيص 
عى بعضهم انه يفيد الحصر الثاني عشر نحو ان زيد القايم نقله المذكور 
ايضا الثالمك عشر نحو قائم في جواب زيد اما قائم أو قاعد ذكره 
الطيبي في شرم القديان الرابع عشر قلمب بعض حررف الكلمة فان 
يفيد الحصر على ما نقله فى الكشاف في قولة و الذي اجتنبوا 
الطاغوت إن يعبدرها وقال القاب الاختصاص بالنسبة الى لفظ الطاغوت 
انه وزنه على قول فعلوت من الطفيان كملكوت و رحموت قلمب 
بلقديم الام على العين فوزة ذه فعلوت فقية مباغات النسمية بالمصدر 
و البناء بناء مبالغة و القلمب و هو الاختصاص اذ لا يطاق على غير 
الشيطان تنبيه كاد اهل البيان يطبقون على ان تقديم المعمول يفيك 
اأحصر سواء كاى مفعولا او ظرفا او مجرررا و لبذا قيل في اياك نعبد 
واياف نستعين معناو نخصك بالعبادة و الاستعانة و في لالى الله 
تحشرون معنا اليه لا الى غيرة وفي لنكوذوا شهداء على الناس و يكون 
الرسول عليكم شبيد! اخرت الصلة فى الشهادة الأرلى وقدست 7 
الثانية لان الغرض فى الول اثبات شهادتهم وفى الثاني نبات 
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اختصامهم بشهادة البي صلى الله عليه و سلم و خالف في ذلىف 
ابن الحاجمب فقال في شرح المفصل الاختصاص الذى يترعية 
كثير مى الناس من تقديم المعمول وهم استدل على ذلك بقوله 
فاعبد الله مخلصا له الديى ثم قال بل الله فاعيد و كن هذا الاستدلال 
بان مخلصا له الدين اغنى عن آداة العصرفى الاية الآولى و لوام يكن 
فى المانع من ذكر المحصور في سحل بغيرصيغة الحصركما قال الله 
تعالئ و اعبدوا ربكم و قال امران 3 تعبدوا ١‏ اياه بل قوله بل الله 
فاعبد من اقوى ادلة الاختصاص فان قبلبا لنى اشركت ليحبطن 
عمللك فلو لم تكن للاختصاص وكان معناها إعبد الله لما حصل الاضراب 
الذي هوفي معنى بل واعفرض ابو حيان على مدعى الاختصاص 
بذسمو | فغير الله تأمررني اعبد و اجيسب بانه لما كان من اشر بائلم 
غيرة كانه لم يعبد الله كآى امرهم بالشرك كانه امر بتخصيص غير الل 
بالعبادة و رى صاحمب الغللك الداثر الاختصاص بقولة ئلا هديذا ونوحا 
هديذا من قبل و هو اقوي ما بك به و اجيمب باده لايدمى فيه اللزرم 
بل الغلبة و قد #خرج الشوي عى الغالمب قال الشيخ بهاد الديى وقد 
اجتيع الاخنصاص ر عدمه في آية واحذة و هي اغير الله تدعون أن 
كذقم صادقين بل اياه تدعون فان التقديم فى الولى قطعا ليس 
لاختصاص وفي اياه قطعا للاختصاص وقال رالده الشين نقى الدين 
في كناب الاققناص فى الفرق بهن الحصر و الاختصاص اشتبر لام 
الفاس في ان تقديم المعمول يفيد الاختصاص ومن الناس من يذكر 
ؤلك ويقول اذما يغيد الاهتمام وقد قال سيبويه في كتابه وهم يقدمون 
ماه, به اعتى و البيانيون على افادثة الاختصاص و يقهم كثير من 
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الناس من الاختصاص اأعصر و ليس كذالك و انما الاختصاص شى 
و العصرشى آخر و الغضاء لم يذكروا في ذللك لفظة |أحصر و انما 
عبرا بالاختصاص و الفرق بينهما ان الحصر نفى غير المذكورو اثبان 
المذكور و الاختصاص تصد الخاص من جبة خصرمة و بيان ذلك 
ان الاختصاص افتعال من الخصوص و الخصرص مركب من شيئُين 
احذهما عام مشنرك بين شيئين اواشياء و الثاني معفى منضم اليه 
يفصلة عن غيره كضرب زيد فانه اخص من مطلق الضرب فاذ! قلمت 
فربث زيدا اخبرت بضرب عام وقع مذكف على شخص خاص فصار 
ذلك الضرب المخبربة خاما لما انضم اليه من و من زيك و هذى 
المعانى الثلاثة اعنى مطلق الضرب وكونه و فعا مذلك وكونه واقعا 
على زيك قد يكون قصد المتكلم لها ثلائئها على السواء وقد يرجم 
قصد, لبعضها على بعض و يعرف ذالمك بما ابتد!د به كلامة فان الابتداء 
بالشري يدل على الاهتمام به و انه هو الارجم في غرض المتكلم فاذ! 
قلمك زيدا| ضربث علم انى خصوص الضرب على زيد هو المقصون 
ولاشك ان كل مركسب من خاص و عام له جبتان فقد يقصد من 
جبة عدومه وقد يقصد من جبة خصرمه و الثاني هو الاخنصاص 
وانة هو الآهم عند المتكلم رهو الذي قصد افادتة السامع من غي رتعرض 
ولا قصد لغيرة بانبات و( عي ففى العصرمعلى زايد عليه وهو نعي ما 
عدا المذكورو انما جاد هذ! في اياك نعبد للعلم بان قاثايه لا يعبدوى 
غير الله و لذا لم يطن في بقية الآيات فان قوله ( فغير دين الله يدغونى 
لو جعل في معنى ما يبغون الا غيردين الله وهمزة الانكار داخلة عليه 
لزم اى يكون المذكر العصر لا مجر بغييم غير دين الله و ليس المراق 
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و كذللك آلبة غير الله تريدون المنكر ارادتهم آلهة دون الله من غير 
حصر وقد قال الزمخشري في و بلآخرة هم يرقنرن في تقديم 
الآخرة و بناه يوقفون على هم تعريض باهل الكناب و ما كانوا عليه 
من اثبات امر الاخرة على خلاف حقيقته و ان قولهم ليس بصادر 
ع ايقان و ان اليقين ما عليه من أمن بما انزل اليلك و ما انزل 
مى قبلك رهذا الذي قاله الزمخشرى فى غاية العسن وقد اعنرض 
عليه بعضهم فقال تقديم الآخرة افاك اى ايقانبم مقصور على انه ايقان 
باآخرة ل بغيرها و هذا الاعنراض من قائله مبنى على ما فيمه من 
ان تقديم المعمول يفيد الحصر وليس كذلك ثم قال المعترض وتقديممم 
افاك ان هذا القص ر#ختص بهم فيكوي ابن يرهم بالآخرة ايمانا بغيرها 
حيمثف قالوا الى تمسنا الذار و هذا منة ايضا استمرار على ما ني 
ذهذه مى الحصراى ان المسلمين 9 يوقنون ا بالآخرة و اهل الكتاب 
يوئئون بهاو بغيرها و هذا فهم عجيمي الجأة اليه فهمة العصر رهو 
ممفوع و عاى تتدير تسايمة فالعصر عاى ثلانة اقسام احدها بما ولا 
كقولف ما قام الا زيد صربم في نفى القيام عن غير زيد و يقنضى 
انجات القيام لزيد قيل بالمنطوق و قيل بالمفهوم و هو الصحيم لكنه 
اقوى المقاهيم لان الا موضومة لاسنثناء و هو الاخراج فدلالنها على 
الأخراج بالمنطرق 9 بالمفهوم ولكن الآخراج من عدم القيام ليس «ر 
غير القيام بل قد يستلزمه فلذئك رجهذا انه بالمغهوم و النبس علئ 
بعض الناس لذلك فقال انه بالمنطوق و الثاني العصر بانها و هو 
قربسب ص اول فيما نحن فيه وأن كان جانمب الاثبات فيه اظهر 
فكانه يغيد ائبات قيام زيد اذا قلت انما قام ريد بالمنطوق و نفيه 


(+94؟) 
على تقدير تسليمة مثل الحصرين الرليى بل هو في ثرة جملنين 
احدنهما ما مدر به الحكم نفيا كان او اثبانا و هو المنطوق و الآخريى 
مافهم من النقديم والحصر يققضى نغى المنطوق فقط دون ماد 
علية من المغهوم لان المغهوم لا مغهوم فاذ! قلمت انالا اكرم الاايالك 
اناد التعريض بان غير يكرم غيرة و3 يلزم انف 3 تكرمه وقد قال 
الله تعالى الزاني 97 ينكم إلا زانية او مشركة افاد ان العفيفث قد يذكم 
غير الزانية و هو صاكث عى نكاحة الزانية فقال سجسانه تعالى بعذة 
و الزانية لا ينكسبا لا زاى او مش بيانا لما سكت هذه فى الأولى 
فلوقال بالآخرة يرقنوى افاد بمنطوقة ايفانهم بها و مغبومه عند من 
يزعم انهم لا يوّقفرن بغيرها رليس ذالك مقصودا بالذات والمقصود 
بالذات قوة ايقانبم بالاخرة حتقى مار غيرها عذدهم كالمد حوض قهو 
حص رمجازي وهودرن قولنا يرقنرن بالآخرة « بغيرها فاضبط هذا 
واياى ان تجعل تقديرة 9 يوقذون ال بالآخرة اذ! عرفت دذ! فتقديمهم 
افاد اى غيرهم ليس كذلك فلو جعلذا التقدبر ا يؤٌقنوى ال بلآخرة 
كان المقصون المهم الخفى فيتساط المغهوم عليه فيكون المعنى افادة اى 
غيرهم يوق بغيرها كما زعم المعترض ويطرح اغهام انه ل يرقى بالآخرة 
و الاشك ان هذ| ليس بمران بل المران افهام ان غيرهم و يقن بالآخرة 
فلذلك حافظنا على ان الغرض الاعظم انبات الايقان ٠بالآخرة‏ ليتساط 
المفيوم ملية و ان المقيوم 9 يتسلط على الأعتصر لان اأعصر ام يدل 
عليه جملة واحدة مثل ما و الا ومثل انما و انما دل عليه بمغهوم 
مستغان.من مفطوق و ليس احدهما متقيد! بالآخربحتى يقول أن 


0) 

المفهوم اناد نفى ايقان المعصور بل افاد ني الابقان مطلقا عن 

غيرهم وهذا كله على تقدي رتسليم العصر ونع نمنع ذلك ونقول 
انه اختصاص وأن بينهما فرقا اننبى كام المبكي النوع السادس ' 

و الخمسون فى الاإجاز والاطناب اعلم انهمامى اعظم انوام البلاغة حنى 
نقل صاحمب سر الفصاحة عى بعضهم انه قال البلافة هي ايجار 
و للطناب قال ماحمب الكشاف كما انه إجمب على البليغ في مظان 
الأجدال ان تحمل ويؤخر فكذلك الواجب عليه في مواكٍ النفصيل 
ان يفصل و يشبع ١نشى‏ الجاحظ شعرا 

برمون باأخطب الطوال و ثارة وحى الماحظ خيفة الرقباء ٠‏ 

و اختلف هل بين الانجارو الاطناب واسطة و هي المحاراة ارلا 

و هي داخلة في قم الانجاز فالمكاكي و جماعة على الأول لكنهم 
جعلوا المساراة غي ر#محمودة ولا مذمومة لانبم فسررها بالمقعارف من 
كلام ارساط الناس الذين ليموا في مرتبة البافة و فصررا اللإجار بادا, 
المقصون باقل مى عبارة المتعارف و الاطذاب اداه باكثر مذها لكرن 
المقام خليقا بالبسط و ابن الاثير و جماعة على الثاني فقالوا النجار 
التعبير ع المراد بلفظ غير زايد و الاطناب بلفظ ازيد و قال الفزريني 
الاقرب ان يقال أن المقجول مى طريق التعبير عن المراد تاويقه اصله اما 

بلفظ مسا و للاصل المراد اوناقص عنه واف او زايد عليه لفائدة و الاول 
المساواة و الثانئ الاإجاز و الثالث الاطذاب واحترز بواف عن الاخال 
وبقولنا لغائدة ع العشو و التطويل نعند: ثبوت المصاراة واسطة 
وانها مى قسم المقبول فاى قلت عدم ذكرك المساراة فى النرجمة لما ذا 

هل هو لرجعمان نغيها او عدم قبولها ار لامر غيرذ'لك قلت لهما و لمر 


( 9ه ) 
لمق و هو ان المساراة ل تكن توجد .خصرما فى القرآن و قد مثل 
لبا فى التلخيص بقولة تعال و3 بسعيق المكر السرى الاباهلة و فى 
اليضام ‏ بقوله تعالى و اذا رأيت الذين خحوضون في آياتنا و تعب 
باى فى الآية الثانية حذف موصوف الذي وفى الاولى اطناب بلفظ 
المن ان المكر( يكون الا سنيا و انجار بالعذف ان كان الاستثفاء غير ٠‏ 
مغرغ اى باحد و بالقصرفى الاستثناء وبكونها حاثة على كف اذى 
عن جميع الناس #حذرة عن جميع ما.يودى اليه بان تقديرها يضر 
بصاحبه مضرة بليغة فاخرج الللام “خرج الاستعارة النبعية الواقعة 
على سبيل التمثيلية لان تعيق بمعذى حيط نلا يستعمل لا فى 
الجصام تنبيه الابجارو الاختصار بمعنى واحد كما رحد من المفقاح 
و مرح به الخطيبي وقال بعضمم الاختصار خاص إحذف أجمل فقط 
خلاف الانجار قال الشيح بهاء الدين و ليس بشى و الاطناب قيل 
بمنى اأسباب و العق انه اخص مذه فان الاسهاب التطوبل لغائدة 
ارا لفائدة كما ذكرة التفرخي وغيرو فصل الابجارقسمان الجارقصر 
و تجار حذفس فلاول هو الوجيز بلفظه قال الشيم بها الدين الكلام 
القليل ان كان بعضا من كلام اطول مذه فهو انجاز حذقب و أن كأن 
لاما يعطى معفى اطول منة فهو انجاز قصر و قال بعضهم ابجار 
القصرهو تكثير المعنى بتقليل اللفظ و قال آخر هو ان يكون اللغظ 
بالنسبة الى المعنى اقل من القدر المعبود عادة وسدمب حسفه اذه 
يدل على النمكين فى الفصاحة و لبذ! قال ملى الله علية وسلم 
ارتيت جوامع الكلم و قال الطيبي فى النبياى لانجار اأخالي مى 
أعذدف ثاثة إقسام احدها انجاز القصر و هر ان ينصر اللفظ علئ 


)99* ( 

معذاة كقوله تعالى انه من سليمانق الى قولة و آنوني مسلمين جمع 
بي احرف العفوان و الكقاب و الحناجة وقيل في وصفف بليغ نانت 
الفاظه قوالمب معناء قلمكت وهذا رأى من يدخل المساواة فى 
الأنجا, الثاني اتجاز التقدير و هو ان يقدر معنى زائد على المنطوق 
و يسمى بالتضييق ايضا وبه سماة بدرالدين ابى مالك فى المصباح 
لإنه نقص من الام ما صار لفظة اضيق من قدر معناو تحرص جا 
موعظة من ربة فادذبى فله ما سلف إى <طايان غعرت فبى له لاعلية 
هدى للمتقين لى للضالين الصائرين بعد الضلال الى التقوى الثالك 
الإجار الجامع و هواآن حنوى اللفظ على معان متعددة نسو ان الله 
يأعر بالعدل و الاحسان الاي فانى العدل هو الصراط المستقيم المترسط 

بين طرفى الأفراط و النفريط الموئى به الى جميع الواجبات فى 
الاعقان و الاخلاق و العبودية و الاحسان هو الاخلاص و في واجدات 
العدودية لنفسيرة فى الحديمثف بقولة ان تعيد الله كايكك ترا ثراة لى 
تعبدة “خلصا في نيتك واقفافى الخضوع اخذا اهبة الحذرالى ما 
( تخصى وايناء ذى القربى هو الزيادة على الواجمب من النوافل 
هذا فى الأوامر و اما النواهي فبالفحشاء الاشارة الى القرة الشهوانية 
و بالمذرالى الافراط العامل من آثار الغضبية او كل حرم شرعا 
وبالبغى اى الاستعلاء الفائض عى الوهمية قلت و لهذا قال ابى مسعون 

رض ما فى القرآن آي اجمع لأخير و الشر من هذه آلاية اخرجه نى 
السمتدرك ر روى الديوقي في شعبب اايمان ع الحسن انه قرأها 
ثم وقفه فقال أن اله ليد و ا في آية واحدة 

فو الله ما ترك العدل والاحسان م طاعة الله شينًا الاجدءه ولارف 


(999) 
الفحشاء و المذكر و البغي من معصية الله شيدًا الا جمعه و ررى ايضا 
ع ابن شهاب في معنى حدييث الشفخين بعت بجوامع الكلم 
قال بلغني ان جوامع الكلم ان الله #جمع له الامور الكثيرة التي كانت 
تكذمب فى الكتب قبله فى الامر الواحد والامرين وتو ذلك ومن 
ذلك قوله تعالى خذ العفو الآية فانها جامعة لمكارم اللخلاق لأنى في 
اخذ العفو التساهل و التسامم فى الححقوق و اللين و الرفق فى 
الدعاد الى الدينى وفى الامر بالمعروف كف الاذى وغض البصر 
و ما شاكلبما من المحرمات وفي الاعراض الصجر و حلم و التودة 
و من بديع الإبجار قوله تعالى قل هو الله احد الى اخرها فانها نهاية 
النذزيه وقد نضمفت الك على عو اربعين فرقة كما افر ذلكف 
بالتصنيف بهاء الدين بن شداك و قوله اخري منها مانها و مرعاها 
دل بهاتين الكلمتين على جميع ما اخرجة من الارض قونا و متاما 
لانام من العشب و الشجرو السب والتمر و العصف و الطب واللجاس 
و الفارو الملم لان الذار من العيدان والملم من الماد و قولة لا يصذعون 
عذها ولا يترفونى جمع فيه جميع عيوب الخمر من الصداع وعدم العقل 
و ذهاب المال ونفاذ الشراب و قوله وقيل يا ارض ابلعى مادلك 
لآية امر فيها و نبى و اخبر ونادى و نعت وسمى وهللك وابقى 
واسعد واشقى وقص من لانباء ما لوشرم ما اندرج في هذه 
اأجملة من بدبع اللفظ و البلاغة و اللاجاز و البيان لجفت الاقام و قد 
انردت بلاغة هذ: الآية بالقاليف وفى العجاتب للكرماني اجمع المعاندون 
على ان طوق البشر قاصر عن الاتيان بمثل هذه الاية بعد أى فنشوا 
جنيع كلام العرب و العبهم فام #جدوا مثلها في أخامة الفاظها و حسمن 


(؟991) 

نظمها وجودة معانيبا في تصوبر العال مع الااجار مى غير اخال 
و قوله يا ايها النمل ادخاوا مساكنكم الاية جمع في هذه اللفظ احد عشر 
جنسا مى الكلام نادت وكذت ونبهت وسمت وامرت وقضت وحهدرت 
وخصت وعمث واشارت و عذرت فالذدايا والكفاية اى والتنبيدها 
والتسمية الذمل والأآمرادخلوا و القصص مساكتم و الذي رلا بحطمنكم 
و التخصيص سايمان و التعميم جذود: و الأشارة وهم و العذر لا يشعررن 
افادت خمس حقوق الله حق الله وحق رعولة و حقها و حق رعينها 
و حق جنود سليمان وقرلة يابني آدم خذوا زينتكم عند كل “سجر 
الإية جمع فيها اصول الكام الندا و العموم و الخصوص و الامر و ااباحة 
و النبي و الخبر وقال بعضهم جمع الله العكمة في شطر آية كلرا 
و اشربوا ولا تسرفوا و قولة تعالئ وأو حيفا الى ام موسى أن ارضعية 
الآية قال ابى العربي هي من اعظم أى فى القرآن فصاحة اذ فيها 
امران و نهيان و خبران و بشارتان و قوله فاصدع بماتومر قال ابن الى 
الامبع المعنى صرح جميع ما ارحى اليك و بلغ كلما امرت ببيانه 
و ان شق بعض ذل على بعض القلوب فانصدعت و المشابهة بيذهما 
فيما يوثره التصريم فى القلوب فيظهر اثرذلىف على ظاهر الوجره 
من التقبض و الانبساط و يلوم عليها مى علامات النكار او الاستبشار 
كما يظهر على ظاهر الزجاجة المصدوعة فانظر الى جليل هذه الاستعاة 
و عظيم الجازها و ما انطوت عليه من المعانى الكثيرة وقد حكى ان 
بعض الاعراب لما سمع هذء الاي سمجد وقال “جدى لفصاحة هذا 
الام اشبى و قواه تعالى فيها ما نشتبى الانفس وتلذ الاعين قال 
بعضهم جمع بهاتهن اللفظتين ما لو اجتمع الخاق كلهم على وصف 


(999) 
مافيها على النفصيل لم #خرجوا عذه وقوله تعالى و لكم فى القصاص 
حياة فاى معذاء كثيرو لفظه يسير لان معناة ان الانسان اذ! علم انه 
متى قتل قل كن ذلك داعيا الى ان 9 يقدم على القدّل فارتفع 
بالفقل الذي هو القصاص كثير من قتلى الناس بعضهم لبعض و كان 
رنفاع القذل حياة لهم وقد نصلت هذه الجملة على اوجز ما كان 
عند العرب في هذا المعنى وهو قولهم القثل انفى للقتل بعشرينى 
وجها او اكثر وقد اشارابى الأثير الى انكار هذا التفصيل وقال لاتشبيه 
بين كلام الخالق و كلام المخلرق و انما العلماء يقدحون اذهانهم فما 
يظهر لهم من ذلك الاول ان ما يذاظرة من كلامهم و هو قوله القصاص 
حياة اثل حررفا فأن حررفة عشرة و حرورف القثل انفى للقثئل 
اربعة عشر الثاني ان نفى القتل 9 يستلزم اأسياة والآية نامة ملى 
ثبونها التي هى الغرض المطلوب مذة الثالك ان تنكير حياة تغيد 
نعظيما فيدل على ان فى القصاص حياء مقظاولة كقوله تعالى ولنجدنهم 
احرص الناس على حياة ولا كذلك المثل فان الام فيه للجنس و لذا 
فسروا الحياة فيها بالبقاء الرادع ان آلابة مطرنة إخلاف المثل فانه 
ليس كل قثل انقى للقذل بل قد يكون ادعى له و هو القئل ظلما 
وانما ينفيه فقتل خاص وهو القصاص نفيه حياة ابدا الخامس أن 
اب خالية من تكرار لفظ القذل الواقع فى المثل والغخالي من القكرار 
افضل من المشتمل علية وان لم يكن مكلا بالفصاحة السادوس أن 
الي مستغنية عن تقدير محذوف إخلاف قولهم فان فيه حذفب من 
الذي بعد افعل التفضيل و ما بعدها و حذف قصاما مع الققل الارل 
و ظلما مع القدل الثاني و التقدير القتل تصاما انغى للقتل ظلما 


(998) 
من تركه السابع اى فى الآية طباقا لآى القصاض مشعر بضد الحياة 
بخاف المثل الثامى ان الآية انذملت على فن بديع و هو جعل 
احد الضدينى الشى هو الغذاء و الموت علا و مكادا لضدى الذي هو 
العياة و اسنقرار العياة فى الموت مبالغة عظيمة ذكرة فى الكشاف 
و هبر عذهة صاحمب الايضاح بانه جعل القصاص كالمنبع للعياة و 
المعدن لها بادخال فى عليه التاسع ان فى المثل نوالى اسباب 
كثيرة خفيفة و هو السكون بعد اأحركة و ذلك مستكرة فان اللمظ 
المنطوق به اذا توالمى حركاتة تمكن اللسان من النطق به فظبرت 
فصاحته اخلاف مااذا تعقمب كل حركة سكونى فالسركات تنقطع 
بالسكنات نظير: اذا نرت الدابة ادنى حركة فعبست ثم تحركت 
نجبست ايقبين اطاقها ولا يقمكى من حركتها على ما تختاره نبي 
#المقيدة العاشر أن المثل كالمتناقض من حيرث الظاهر لان الشى 
إينفي نفسه الحادى عشر سامة الاية من تكرير قلقلة القاف 
الموجب للضغة و الشدة و بعدها عن غنة الذرى الثانى عشر اشتمالها 
على حررف متائمة لما فيها من الخروج من القاف الى الصاد 
ان القافب من حروف الاستعلاء و الصان مى ححروفف الاستعلاء و الاطباق 
بخلاف الخرورج من القاف الى التاء التي هى حرف منخفض 
فهو غير ملام للقاف و كذا الخرو ج من الصادن الى اأجحاء احسن من 
اخخروج من الام الى الهمزة لبعد مادرن طرف اللسان واقصى العلق 
الثالمك عشر فى النطق بالصان و العاد و القاء حسن الصوت ,ا 
كذاك تكرير القاف والغاء الرابع عش رسلامتها مى لفظ القثل المشعر 
بالوحشة غلاف لغظ الحياة فان الطباع اقبل له من لفظ القثل 
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الخامس عشر ان لفظ القصاص مشعر بالمساراة فبو منبري عنم 
العدل بخلاف مطلق القئل الساوس عشر لآية مبنية على الثبارق 
و المثل على النفي و الثبات اشرف (نه اول و النفي ثان عنه 
السابع عشران المثل لايكان يغهم الا بعد فهم ان القصاص هرو العتيان 
و قوله فى القصاص حياة مفبوم من اول وهلة الثامى عشر ان 
نى المثل بناء افعل النفضيل مى فعل متعد و الاية سالمة مذه 
الناسع مشران افعل فى الغالمب يقنضى الاشثراك فيكون تا 
التصاص فافيا للقنذل و لكن القصاص اكثر نفيا - لامر كذلك 
رلآبة سالمة من ذلك العشرون ان الآيّة رادعة عن القتل والجرح 
معا لشمول القصاص لهما واأحياة ايضا في قصاص الاعضاء لأن 
قم العضو ينقص مصاحة الحياة رقد يسري الى النفس فيزيلها 
كذلك المثل ثم في ارل الاية ولكم و فيها لطيفة وهي بيان 
العذاية بالممذين على الخصوص و انهم المرا د حيانهم ل غيرهم 
للخصيصهم بالمعذى مع وجودة فين سواهم تنبييات الأول ذكر 
قدامة من انواع البديع الاشارة و فسرها بالأتيان بكلام قليل ذي معان 
جمة وهذا هو ايجار القصر بعيفه لكى فرق بينهما ابى ابي الامبع 

بأى ا دلالة مطابقة ودلالة الأشارة اما تضم او القزام فعلم منه ان 
المراد بها ما نقدم في مدحمث المذطوق الثاني ذكرالقائمي ابوبكر 
في اعجاز القرآن ان من الانجار فوعا يسمى التضمين و هو حصول 
معنى في لفظ من غير ذكر له باسم هي عبارة عذه قال و هو نوعان 
احدهما ما يغيم من البينة كقولك معلوم فانة يوجمب انه لابد من 
م والثاني من معذى العبارة كبسم الله الرحمن الرحيم فانه تضم 
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تعليم الاستفتام فى امور باسمة على جبهة التعظيم ئله و النبوف 
باسمة الثالمىف ذكرابن ااثيرو ماحمب عروس افراح و غيرهما أن 
من انواع انجار القصر باب العصر سواء كان بالا او بانما أو غيرهما 
منادواثة لان الجملة فيها نابثك مناب جملتينى وباب العطف 
لآن حرنه وضع لاغناء عن اعادة العامل و باب الذائب عى الغامل لانه 
دل على الفاعل باعطائة حكمة و على المفعول بوضعهة وباب الضمير 
لانه وضع الاستغناء به عن الظاهر اخئصارا ولذ! لا يعدل الى المنفصل 
مع امكان المنصل و باب علمث إذكك قاين لانة متجل لاسم واحد سد 
مصذ المفعولين من غير حذف و منبا باب التنارع اذا لم يتدرعلى 
رأى القراء ومفها طرح المفعول اختصارا على جعل المنسي 
لازم و سيأني تتحريرة و منها ادرات الاستغهام والشرط فان كم مالف 
يعنى عن قولك اهو عشررن ام ثلاثون و هكذا الى ما لايقناهى ومنها 
لا لغاظ الملارمة للعموم كاحد و منبا لفظ التثنية و الجمع فانه يغذي 
عن تكرير المفن واقيم العرف فيهما مقامه اختصار ارمما يصلم أن 
يعد صن انواعة المسوى بالاأنسام من انواع البديع و هو أن يولي 
بام يفسع فيه التاويل #حسب ما حتملة الفاظة من المعانى كقواذم 
السور ذكره ابن ابي الاصبع القسم الثانى مى قسمى الانجاز انجار 
الحعدذنف وفية فرائد ذكر اسبابة #جرن الاختصار و الاحتراز عن 
العبرك لظبورة و مفبا التنبيه على ان الزمان يتقاصر عن الاثيان 
بالمذوف وان الاشتغال بذكرة يفضي الى تغْويت المهم و هذه 
هى فائدة باب اللحذير و الاغراء وقد اجتمعا في قوله ناقة الله 
و سقياها فذاقة الله "دير بتقدير ذروا و سقياها اغراد بتقدير الزمرا 


(1*؟) ' 
و مفها النهخيم والاعظام لما فيه من الا بهام قال حازم في متهاج 
البلغاء إنما عمسن أحذف لقرة الدلالة عليه او يقصد به تعديد اشهاءم 
فيكون في تعدادها طول وسأمة محذف و يكتفى بدالة العال 
ونذرف النفصس نجول فى الاشياء المكتفى بالعال عن ذكرها قال 
ولبذا القصد يوثرفى المواضع الني يراد بها الدعجمب و القهويل 
على النفوس و منه قولة في وصف اهل الجنة حتى اذا جاوّها و 
نلعت ابوابها فحذف الجواب اذا كانى وصف ما إجدرنة و يلقونه 
عند ذأى لايتنا هى نجعل أحذف دليا على ضيق اللام من 
وصف مايشا هدونه وتركتث النفوس تقدر ماشانه ولا يبلغ مع ذلف 
كنه ما هنذالك وكذا قوله ولوترى اذ وقفوا على النار لى لرأيت 
امرا فظيعا 9 يكن تحيط به العجارة و منها التخفيف اثرة دررانة فى 
اكلام كما في حدف .وف النداء ثحو يوسف اعرض وفون لم يكم 
و الجمع السالم و مذه قرأة و المقيمى الصلاة ويا و الليل اذا يسروسأل 
المورع السدوسي الاخفش عن هذه الآية فقال عادة العرب انها اذا 
عداثك بالشوع عن معفاة نقصت حررنفه والليل لما كان لا يسرى و 
انما يسرى فيه نقص مذه حرف كما قال الله تعالى وما كالمت 
امك بغيا الامل بغية فلما حرل عن فاعل نقص منه حرف و منها 
كونه لا يصام اله نحو عالم الغيمب و الشهادة فعال لما يريد و مفها 
شهرتة حدّى يكون ذكرة و عدمه سواء قال الزمخشرى و هو نوع من 
دلالة الحال الني لسانه انطق من لحان المقال وحمل علية ثرأة حمزة 
تساء لون به و الارحام لان هذا مكانى شهر بتكربر الجار فقاصت الشهرة 
مقام الذكر و سفوا صيائنة عى ذكرة تشريفا كقرله قال فريمون و ما رب 
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العالمين قال رب السموات الآيات حذف فيها المبتداء فى ثاثة 
موافع قبل ذكرائرب اى هورب و اث ربكم والله رب المشرق لأن مرسى 
استعظم حال فرمون و اقدامه على السوال فاضمر اسم الله تعظيما 
و تشخيما و مثله في عررس الفراح بقرله رب ارني انظر اليك اى 
ذاتك وهنا صيادة اللسانى عنم ثحقيرا لة تحودم بكم اى هم 
اوالمذافقوى و مذها قصد العموم نحووايالك نستعين اى على العبادة 
و عل امورنا كلها و الله يدعوا الى دار السلام لى كل احد و منها 
رعاية الفاصلة نسو وما ودعلك ربلك وماقالى اى وماقلات ومنها 
قصد البيان بعد الابهام كما في فعل المشية نحو فلو شاد لبداكم اى 
فلو شاد هدايتكم فانه اذ! سمع السامع فلو شاء تعاقت نفسه بمنشاء 
انهم عليه لا يدري ما هو فلما ذكرالجواب استجان بعد ذللك و اكثر 
ما يقع ذلك بعد آداة شرط لان مفعول المشيئة مذكور في جوابها ر تد 
يكوى مع غيرها استدلال بغي الجراب نحو و الحيطون بشيى من علمة 
ا بها شاد وقد ذكر اهل البيان ان مفعول المشيئة والارادة لايذكر 
لا اذا كان غريبا او عظيما نسو لمى شاء مفكم ان يسققيم لواردنا أن 
نكخيل لهوا و انما اطرن او كثر حذف مغعول المشيئة دون سائرالانعال 
انه يلزم مم وجول المشيئة و جون المشاء فالمشيئة المستازم لمدضهون 
الجواب لايمكن ان يكون الامشيئة الجواب ولذلك كانمت ارادة مثلبا 
في اطراك حدف مغفهولها ذكرك الزملكانى والتنوخي فى الاقتصى 
القريمب قالوا واذ!ا جذف بعد لو فهو المذكور فى جوابها ابدا واوك 
في عررس افراح قالوا لوشاد ربذالانزل ماثعة فان المعنى لوشاء ربذا 
ارسال الرسل لابزل ملائكة لان المعنى معين على ذالك فائدة قال 
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اشيم عبدالقاهر ما من اسم حذف في التعالة التي ينبغي ان ادف 
فيها الا و حذنة احسن من ذكرة وسمى ابن جذي العدف #جاعة 
لعريية انه يشجع عى الكل ,قاعدة في حذف المفعول اختصارا واقتصارا 
قال ابى هشام جرت عادة الأحوبين ان يقولوا :عدف المفعول اخنصارا 
و اقتصارا و يريدون بالاختصار العدف لدليل وبلاقتصار العدف لغير 
دليل و يمثلونه بذحوكلوا واشربوا لى اوقعوا هذين الفعلين و التسقيق 
أن يقال يعنى كما قال اعل البيان ثارة يتعلق الغرض بلاعلام امجن 
رقوع الفعل من غير تعيين من اوقعه و مى او قع عليه ثجاد بمصدرة 
مسندا الى فعل كون عام فيقال حصل حريق او نومب وثارة ينعلق 
بالعلام بمجرن ايقام الغاءلى للغعل فيقتصر عليهما را يذكر المفعول و( 
ينوى اذا لمنوي كالثابت ولا يسمى “خذوفا لان الفعل ينزل ليذ! 
القصد منزلة مالا مغعول له و مذه ربي الذي حيبي و يميت هل 
يستوى الدين يعلمون والدين 9 يعلمون كلوا واشربو ولا تسدرفوا و اذا 
رأيت ثم اذا لمعنى ربي الذي يفعل الاحياد و الاماثة ر هل يسوي 
من ينصف بالعلم و من ينتفي عذه العلم و اوقعوا الاكل و الشرب 
و ذروا الاسراف و اذا حصلت منلك فيه روبة و منه ولما ورد ماه 
مدين آلاية الانرى انه عليه السلام رحمهما اذا كدنا على صفة الزياد 
و قرمها على السقي لالكون مزردهما غنما و مسقيهم ابلا و كذلف 
المقصون من 9 نسقى السقى الا المسقى رمن لم يقامل قدر يسقون 
ابلهم و يزود اى غذمهما ولا يسقى غنما وثارة يقصد اسناد الفعل الى 
فامله و تعليقه بمفعوله و يذكرن ان نحو ل'تانلوا الريا ولا نقربوا الزفار هذ! 
الفوع الذي اذا لم يذكر #حدرنه قبل “دوف و آك يكون في الاغظ 
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ما يستدعية تمعصل الجزم بوجرب تقديره أحوا هذا الذي بعك 
اللة رسيلا وكلا وعد الله العسنى وقد يشتبه اأحال فى أعدف 
وعدمة الحو قل ادعوا الله أو اوعوا الرحمنى قد ينوهم ان معناه نادرا 
فلا حذف او سموا فالعذف راقع ذكرشررطه هي ثمانية أحدها رجرد 
دليل اما حالى نسو قالوا سلاما اى سلمذا ساما او مقالي نحو وقيل 
للدي انقوا ربكم سا ذا انزل ربكم قالوا خيرا اى انزل .خيرا قال سام 
قوم مفكرون أى سلام عليكم إنفم قوم منكرون و من الآداة العقل حيث 
يسذحيل محة اللام عفلا الا بتغدير محذرف ثم تارة يدل على امل 
العدف من غير دلالة على تعيينه بل يسنفان النعييى من دليل 

آخرنهو حرمت عليكمالميتة فانالعقل يدل على انها ليست المحرمة 
لإى التحريم 8 يضاف الى الاخرام و انما هو و الحل يضافان الى الادعال 
فعلم بالعقل حدف شى و أما تعيينه وهو التذاول فمسكقان مى الشرع 
وهو قوله صلى الله عليه وسلم انما حرم اكلها لان العقل لا يدرك 
#جمل الل ولا احرمة و اما قول صاحمب النأخيص انه من باب 
والة العقل ايضا فتابع فيه السكائي من غير تامل انه مبني على 
امول المعثزلة و نارة يدل العقل ايضا على التعييى نوو جاء ريف 
اى امرة بمعذى عذابه لان العقل ول على إستالة مجى البابي 
لانه من سمات اتحدوث و على أن الجائ امرة اوفوا بالعقود و ارفوا 
بعبد الله لى بمقنضى العقرق و بمقخضى عمد الله لن العقد و العبد 
قوآن قد دخلا فى الوجود و انقضيا فلا ينصور فيهما وفاء فلا نقض وانما 
الوفاد و الدذضى بءقنضا «ما و ما ترتمب عليبما مى احكامهما وثارة 


يدل عاى النعيين لأعانة لحو فد لغى الذي أمخذى فيه دل العتقل 
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على اعدف لان يرسفف لا يصم ظرفا تاوم ثم تحتمل أن يقد رلمئنثى 
في حبة لقراة قد شغفبا حبا وي مراودة» لقوله تراوى ففاها و العادة 
وات على الثانى لان الحتسب المفرط 9 يام صاحبة عليه عادة لانه 
ليس اخثيار با بخلاف المراردة للقدرة عاى دنفعبا و ثارة يدل علية 
لذ صريم أي موفع آخر و هو اثواها ثحو هلى يذظرون آلا ان يانيهم 
الله اى امرة بدليل او يأنى امر ربلك و جنة عرضها العموات الى 
كعرض بدليل التصريم على أب العديد رسول من الله اى منى 
عند الله بدليل و لما جادهم رسول من عند الله و من الادلة عائ 
امل الحدف العادة بان يكون العقل غير ماذع من اجراء اللفظ على 
ظاهرة من غير حذف أعو لو نعام قتلا لا تبعفاكم الى مكان ققال 
و المران مكانا صالحا للققال و انما كاى كذللك لأنهم كانوا اخبر الناس 
بالقتال و يتعيرون باى يتفوهوا بانهم لا يعرفونة فالعادة تمخع ان يريدوا 
لو نعلم حقيقة القتال فلذلك قدرة مجاهدد مكان قذال و يدل عليه انهم 
اشاررا على النبي صلى الله عليه و سام ان 9 تخرج من المدينة 
ومنها الشروم فى الفعل نحو باسم الله فيقدر ما جعلت التسمية 
مبداء له فاى كانمت عند الشروع فى القرأة قدرت اقرأ او الآكل 
قدرت آكل و على هذا اهل البيان قاطبة خلافا لقول النصاة انه يقدر 
ابتدأت او ابتدأ كاثن باسم الله و يدل عاى صحة الأول النصريم به 
في قوله و قال اركبوا فيها بسم الله مجراها و مرساها و في حديت 
باسلك ربي وضعت جنبي ومفبا الصناءة التحربة كقرليم في 
ل( اقسم التقدير لا انا اقسم لان فعل الحال لا يقسم عايه و في الله تفنو 
النتدير 9 تفتو لانه لوكان الجواب «حبنا دخلت الام و النوى كقوله قالله 
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( يدن و قد توجمب الصذاعة النقدير و ان كان المعنى غير مترقف 
عليه كقولهم في ل أله ال الله اى الخبر محذرف أى موجو و قل 
انكرة الأمام فخر الديى و قال هذا كلام لا يتناج الك تقديرو تقدير الذحاة 
فاسد لان نفى العقيقة مطلقة اعم من نفيبا مقيدة فانها اذا انتفت 
مطلقة كاى ذلك نيلا على سلمب الماهية مع القيد و اذا انتفكف 
مقيدة بقيد “خصرص لم يلزم نغيها مع قيد آخر ررك بان تغديرهم 
موجون يستلزم نفي كل اله غير الله قطعا فان العدم ( كلام فيه فهو 
فى العغيقة نفي لأعقيقة مطلفة ا مقيدة ثم لابد من تقدير خبر 
لاستحالة مبنداء بلا خبرظاهرا و مقدر و انما يقدر الخسري ليعطى 
القراعد حقها و ان كان المعنى مغروما تنبيه قال ابي هشام انما يشقرط 
الدليل في ما اذ! كان المحذرف الجملة باسرها او احد ركنيها او يفيد 
معنى فيها هي مبنية علية نعو تالله تفتو اما الفضلة فلا يشترط 
أسذفها رجد ان دليل بل يشترط ان 9 يكون في حذفها ضرر معذوي 
ار صناعي قال و يشقرط فى الدليل اللفظي ان يكون طبق المحدوف 
وك قول القراء في ١‏ سب الانسان ان ان تجمع عظامه بلى قادرين 
ان النقدير بلى للعسبذا قادرين لان اأحسبان المذكور بمعنى الظن 
و المقدر بمعفى العام لان التردد فى اعادة كفر ذلا يكون مامورا به 
قال و الصواب فيها قول سيبويه ان قادرين حال الى بلى نجمعها 
قادريى ان 'فعل اأجمع اقرب من فعل العسبان ولان بلى لالبجاب 
المنفى رهوفيها فعل الجمع الشرط الثاني إن 9 يكرن المحذوف كلجزه 
وص ثم لم #حذف الفاعل ولانائبه و9 اسم كان و اخواتها قال ابن 
هشام واما قول ابى عطية في بنّس مثل القوم ان النقدير بس المثل 
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مثل القوم فان اراد ثفسير الأعراب وان الفاعل لفظ المثل معذوفا 
فمرذود و ان اراد تقسير المعنى وأن في بئنس ضمير المثل ممثكثرا 
سيل الثالث ان لايكون موكدا! لان العذف مذاف للتاكين ان اعذف 
«بنى على الاختصار و النائيك مبذلى على الطول ومن ثم رد الغارسي 
على الزنجاج فى قوله أن هدان لساح, أن أن التقدير أن هذ أن لهما 
ساحران فقال العذف والتوكيد بالا,مننافيان واما حذف الشرى لدليل 
ر توكيده فلا تخافي بيذبما لآن المدذرف لدليل كالثابت الرابع أن 
( بودى حذفه الى اختصار المختصر و من ث, لم ذف اسم الفعل 
ابه اختصار للفعل الخامس ان 3 يكرن عاملا ضعيفا فلاتحذف الجار 
و الناممب للفعل و التجازم الافي مواضع قويت فيها الدلالة و كثرفيها 
استعمال تاك العرامل السادس ان لا يكون عرضا عن شري و من ثم 
قال ابن ماللك ان حرف النداء لوس عرضا من اوعولا جازة العرب 
حذفة و لذا ايضا لم تحذدف الناء من اقامة و اسنقامة و اما و اقام 
السابع ان 3 يودى حذفه الى تبيئة العامل القوىي ومن ثم لم يقس 
على قرأة و كل وعف الله الحسنى فائدة اعتبر الاخفش فى العدف 
الفد ردم حيمثف أمكن و لبذا قال في قوله وانقوايوما لا تجزي نفس 
عن نفس شينًا أن الامل 9 تجزي فيه فعدف حرف اجر فصار تجيزيه 
ثم حدفف الضمير ؛ ر تجزى وهدع ملاطقة فى الصناعة و مذهسها 
سيبوية انهما حذفا معا قال ابى جني وقول الأخفش ارنق نى 
النفس و آنس من ان تحذف الحرفان معا في رقت واحد قاعدة 
الأمل ان يقدر الشوى فى مكانه الأملى ليلا إخااف الاملى من وجوين 
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العف و رشع الشى في غير محله فيقدر المفسر في نحو زيدارأينه 
مقدما عليه و جوز البيائيون تقديه موخرا عذة لافادة الاختصاص كما 
قاله الأحاة اذا مذع منه مائع نحو و اما ثمون فبديناهم انلا يلى اما 

فعل قاعدة يذبغي تعليل المقدر مهما امن لثقل مخالفة الاصل رمن 
نم ضعف قول الفارسي في والاى لم #عحضن ان التقدير فعدتى 
ثلانة اشهر و الاولى ان يقدر كذللك قال الشين عزالدين فلا يقدر ص 
المسذرنات اا اشدها موافقة للغرض , (إفصهها لان العرب 3 يقدرون 
الا ما لو لفظوا به لكان احسى و انسمب لذلك الكلام كما يفعلون ذلىف 
فى الملفرظ به نحو جعل الله الكعبة البيث العرام قياما اناس 
قدر ابو علي جعل الله نصمب الكعبة و قدر غيره حرمة الكعبة وهر 
اولى لان نقدير العرمة فى البدى و القلايد و الشهر الحرام لاشف 
في فصاحنه و تقدبر النصب فيبا بعيد من العصاحة قال ومهما 
تردى المحذرف بين العسن و الاحس وجمب تقدير الاحسن بان الله 
وصفف كتابة بانة احسن الحديكىف " معذرفه احسى المحذرفات 
كما ان مافرظه اسن الملفرظات قال و مثى تردى بين أن يكن 
مجملا او مبينا فتقدير المجين احسن نسو و دازد و سايماى أن تحكمان 
فى العرث للك ان تغدر ني امر ابعرث وفي نفضمين الحرث وهم 
اولى لقعيذه و الامر مجمل لترددة بهن انواع قاعدة اذا دار الامر بين 
كون المحذرف فعلا والداقي فاعلا وكونه مبقد'” و الباقي خبرا فالثاني 
اولى لآن المدتداء عين الخير فالمحذوف مين الثابك فيكون حذفا 
كلا حذفف ماما الفعل فانه غير الفاعل الهم الا اى يعتضد الاول برراية 
اخرى في ذلك الموضع او بموضع آخر يشبه فالارل كقرأة يسبم له فه,ا 
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يفم الباء كذلكف يوحى اليك والى الذين من قبلك الله بغذم. 
العام فان الققدير يسبحه رجال و يوحيه الله ولا يقدرانى مبندأين 
حدف خبرهما لثبرت فاعلية الاعمين في رراية من بنى الفعل 
للفاعل.و للثاني نعو و لت سالنهم من خلقهم ليقوان الله فتقدير 
خلقهم الله ارلى من الله خاقهم لمجي خلفهن العزيز العليم قاعدة 
ان| دار الامر بين كونى لمجدرف ارلا أو نانيا فكولة ثانيا اوأى د عر 
لم > أن المحذدرف في نحو اتحاجوني نون الوقاية لا نون الرفع 
و فى نارا نلأى الغا الكانية لا ثاء المضارعة ورفى واللهة و رسولة احق 
ان يرضوة ان المحذوف خجر الثاني ١‏ الاول و في ثحو الحم اشهران 
المحذرف مضاف الثاني اى حم اشه رلا الاول الى اشهر الحم وقد 
يجمب كرنة من الاول أو ان الله و ملائعذة يصلون عا ى النبي في 
قرأ مر رفح ملائكنة لاخنصاص الخبر بالكاأ لى لوو رونة بصيغة الجمع 
وقد لجسي كونة من الثاني نحو ان للقيو الله بري من المشرئين و رسوله 
اى بري ايضا لنقد ير على الثاني فصلل 0 انواع 
ابى ا هد! الفوم فى الث رأث وك 5 بعضهم جعل منه 7 
السورعلى القول فان كل حرف مذها من اسم من اسماته تعالى كما 
نقدم وادعى بعضبم أن الباء في و |مسجوا بروسكم اول كام بعض 
ثم حذف الباقي و منه قرأة بعضهم و نادوا يا مال بالفرخيم و لما 
سبعبا بعض السلف قال ما اغدى اهل النار عن الترخيم و اجاب 
بعضب, بادهم لشدة ماهم فيه عجزوا عن اتمام الكلمة و يدخل في هل! 
النوم حدفبف شمرة يا مني قوله لكذا هر لله بي أن أل أن انا 
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سذفمك همزة انا تخفيفا و ادغمت النوى ف الذون و مثلة ما قرب 

و يمسلك السماه ان تقع على الارض بها انزل اليف فص تعجل في 
يومي فلا الم عليه انبا آأحدى الكبر الفوم الثاني ما يسبدى بالاكتفار 
وهوان يقتضى المقام ذكر شيئين بهذبما تآزم وارتباط فيكتفى باحدهما 
عن الآخر لذكتة و مختص غالبا بلارتباط العطفى كفوله تعال سرابيل 
تقيكم الح راى و البرك و خصص العر بالذكر لان الغخطاب للعرب وبلادهم 
حارة و الوقاية عذدهم مى أ راهم لاذه اشد عندهم من البكٍ و قيل 
أن البرك تقدم ذكر الأمقذان بوقايتة صريحا في قولة و من اصوافها 
و اوبارها واشعارها و في قوله و جعل لكم سى الجبال اكذانا وفي قرله 
و الانعام خلقها لكم نيبا دن و من امثلة هذا النوم بيدك الخير 
لى والشر و انما خص الخير بالذكر انه مطلوب العبانى و مرغوبهم 
اولانه اكثر وجود! فى العالم او لان اضافة الشر الى الله تعالى ليس 
من باب الآذاب كما قال ملى الله علية وسام و الشر ئيس اليك 
و منها وله ماسكى فى الليل و الذهاراى و ما تعرلك و خص السكون 
بالذكر لانه اغلسب العالين على المخلوق من السميوان و الجمان و لان 
كل متع يصير الى السكون و مها الذين يومنون بالغيب اى 
والشهادة لآن الايمان بكل منهما واجسب و اثر الغيسب لانه امدم ولانه 
يستازم الايماى بالشهادة من غير عكس وسفها و رب المشارق لى 
والمغارب و منبها هدى للمتقيى اى و للكافرين قاله الانباري و يؤيده 
قوله هدى للذاس و منبا ان امره هلك ليس له ولد اى ولا والد 
بدكيل انه اوجمب الاخت النصف و انما يكون ذلك مع فقد الاب 
آنه يساطبا الدوع الثالمف ما يسمى بالاحتباك و هو من الطلف 
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لانواع و ابدعها و قل من ثنبة له او ثبه عليه من اهل فى البلاغة 
ولم ار الا في شرح بديعية الاعمى لرفيقه الاندلسي و ذكره الزركشي 
فى البرهان ولم يسمه هذا الاسم بل سماء (أحذف المقابلي و افردة 
بالتصنيف من اهل العصر العامة برهان الدين البقاعي قال الاندلسي 
في شرح البديعية من انواع البديع لاحتبا و هو نوم عزيزو هو 
اى #عدب مى الارل ما ابت نظيره فى الثاني و من الثاني 
ما اثبت نظي فى الأول كثقولهة تعالى و مثل الذين كقروا كمثل 
الى ينعق الآية التقدير و مثل الانبياء و الكفار كمثل الذي يذعق 
و الذي ينعق به ذف مى الول الانبياء لدالة الذدى ينعق عليه 
و من الثاني الذي ينعق به لدالة الذي كفروا عليه و ادخل يف 
في جيبك تخرج بيضاء و النفديرتدخل غير بيضا و اخرجها ترج 
بيضاء عدف من الول تدخل غير بيضاء من الثاني و اخرجبا 
و قال الزرئشي هو ان #جتمع فى اللام متقابان “تحذدف من كل 
واحد مذيما مقاراه لدلالة الآخر عليه كقولة تعالى ام يقولوى افتراه قل . 
ان افتريته تعلى اجرامي وانا بري مما تجرموى التقديران انتريته 
فعلى اجرامي و انتم برام مذه و عليكم اجرامكم اذا بريى مما تجرمون 
وقوله يعذب المنافقيى ان شاه اويتوب عليبم التقدير و يعذب المنافقينى 
. انى شاء غلا ينوب عايهم او ينوب عليهم فلا يعذبهم و قوله فا تقربوهن 
حت يطبرن فاذ! تطهون فآنوهن لى حتى يطبرن من الدم و يتطهرن 
بالماد فاذ! تطبرن و طهرن فآتوهن و قوله خلطوا عملا مالعا و آخر 
سيا لى عملا صالعا بسي و آخر سيا بصالم قلت ومن لطيغه قوله 
فئة تقاتل في سبيل الله و اخرى كئرة اى فنة مرمنة نقاتل 
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في سبيل الله و اخرى كافرة تقاتل في سبيل الطاغوت و وفى الغرائب 
للكرماني فى الآية الأولى النقدير مثل الذين كفررا معلك يا محمد 
كمثل الذي الذاعق مع الغنم ذف مى كل طرف ما يدل عليه 
الطرف الآخر وله نى القرأن نظائر و هواباغ ما يكون من الكلام اننبى 
و ماخد هذء التصمية فى الحبىف الذي معفاة الشد و الاحكام وتحسين 
أثر الصفعة فى الثوب أحبلك الثوب شد ما بين خيوطه من الفرج 
وشدة واحكامه اتيم يمذع عنه الخلل مع العسن و الرونق وبيانى 
اخذه منه ان موافع الحذف من اللام شبيث بالفرج بهن اأخيوط 
فلما ادركها الناقد البصير بصرغه الماهر في نظمة و حركة فوضع 
المحذرف مواضعه كان حائكاله مانعا مى خلل يطرقه فسل بتقديره 
ما تحصل به الخال مع ما اكتسبة من الحمن و الرونق الذوع الرابع 
ما يصمى بالاختّزال وهو ما ليص واحذا! مما سبق و هو أقسام أن 
المحذرف اما كلمة اسم او فعل او حرف او اكثر امثلة حذف الاسم 
حدف المضاف هو كثير فى القرآن ن جد! حنى قال ابى جني نى 
القرأى منه زها الف موضع و قد سردها الشيم عزالدين في كثاب 
إلميا, على ترئيمب السور و الايات ومنه اأعبي اشبراى حم اشهراو 
اشمبر احم و لكن البرمى آمن لى ذا البر او برص حرمت عليكم 
أمباتكم اى نكام سباكم لا زقناك ضعف العياة و ضعف الممات . 
الى ضعف مذاب و فى الرقان اى وني تحرير الرقاب حدذنف 
المضاف اليه يكثر في ياء المتكلم نحو رب اغغ راي و فى الغايات 
نحو لله لأمر مى قبل و من بعد اى من قبل الغلمب ومن بعكو 

رفي اى وكل وبعض و جاء في غيره ثقرأة فلا خوف عليهم بضم 
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تذوين أى فلاخوف شيع علههم خذف المبتداه يكثر في جراب 
الستفهام أحوو ما ادرائ ماهيه نار لى هى نار و بعد فالجواب نسو 
م عمل صالحا فلنفسة لى تعمل لنفسة و من اساء نعليها اى 
ناساءتة عايبا و بعل القول نحو و قالوا اساطير الاوليى قالوا اضغاث احلام 
وبمك ما الخبر صفة له فى المعذى ثحو الذائبون العابدون و نسو صم 
بكم عمى ووقع في غير ذلك نحولا يغرذف تقامب الذي كفروا فى 
البلنى مقام لم يابثوا إلا ساعة مى نهار بلاغ اى هذ! سورة انزلناها لى 
هذه و وجمب فى الذعث المقطوع الى الرنع حذت الخبراكلها دام 
و ظلها لى داثم و اعقمل الامريى فصير جميل اى اجمل أو فامرى 
مب رفتحرير رقبة اى عليه او نالواجمب حذف الموصوف و عذدهم 
قاسرات الطرف اى حور قاصرات ان اعمل سابغات اى دروا سابغات 
ابها المرّمنون اى القوم المرمذون حذف الصف ياخد ذل سفينة 
اى صالحة بدليل انه قرع كذلك و ان تعييبها لا تخرجها عى كرنها 
سفينة الى حجنت بالق إى الواضم و الا لكفررا بمغهوم ذلك فلا نقيم 
لبم يوم القيمة وزنا اى نافعا حدف المعطوف علية ان اضرب بعضالك 
العتجر فانفلق اى فضرب فانفاق وحيث دخلث واوالعطف على 
ام التعليل ففي تخريجة وجبان احدهما ان يكو تعليلا معللة 
معذرف كقوله و ليبلى المؤمنين مفه بلأء حسذا فالمعنى و للأحسان 
الى الموئمنين فعل ذلك و الثاني انه معطوف على علة اخرى 
مضمرة ليظبر صحة العطف إى فعل ذلك ليذيق الكأفريى بامه 
و ليبلى حذف المعطوف مع العاطف 9 يستوي منكم من انفق 
من قبل الفتم و قاتل اى و من انفق بعده بيدك الخيراى والشر 
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حذف المبدل منه خرج ءايه ولا تقولوا لما تصف الحنتكم الكذب 
اى لما تصفه و الكذب بدل من الهاء حذف الفاعل 3 يجوز الا فى 
فاعل المصدر أحر لا يسأم الانسانى مى دعا (أخير لى دعائه الخير 
و جوزة الكسائي مطلقا لذايل و خرج عليه اذا بلغت الثراني لى 
الروج حذى 5 بأعبيواب الى الشمس <ذف المفعول تقدم انة 
أثير فى مفعول المشيةٌ والارادة و يرد فى غيرهما نسو أن الدين 
اتخذرا العجل الها كلا سوفف تعلمون اى :عاتب امركم حذف الحال 
يكثراذا كان قرلا نعو و المائكة يدخلرن علييم من كل باب سام الى 
قائليى حدف المفادى الا يا اسجدرا الى يا هءلاءيا أيث اى يأ قوم 
حدف العاثد يقع في اربعة ابواب الصلة نوا هذا الذي بعث الله 
رسولا اى بعثه و الصفة نحو واتقوا يوما ل« تجزىي نفس أى فيغ 
و الخبر نحو وكة وعد الله العسذى اى وعد و العال حذف مخصرص 
نعم انا وجد ناه صابرا نعم العبد اى ايرب فقدبنا فذعم القأدروى اى 
نعى و لفعم دار المئقين اى الجدة حذف الموصول امذا بالذي انزل 
اليفا و انزل اليكم اى و الذي انزل اليكم لان ا'ذي انزل اليذا ليس 
هو الذي انزل الى مى قباخا و لبذ! اعيدت ما فى قوله قولوا آمدا 
بالله و ما انزل اليذا و ما انزل الى ابراهيم امثلة حذف الفعل يطبي 
اذا كان مفسرا نحو وان احد من المشركيى استجارك اذا السماء 
انشقت قل لوانتم تملكون و يكثر في جواب الاستغهام نسو و اذا قيل 
لهم ماذ! انزل ربكم قالوا خيرا اى انزل و اكثرمنة حذف القول نو 
و أن يرفح أبراهيم القواعك من البيت و اسمعيل ربنا اى يقولان ربنا 
قال ابو علي حدف القول من حدينث البحرقل ولا حرج ويأنتى 


(119") 
ني غير ذلك أعمو اننهوا خيرا كم اى و آتوا و الذي ثبوا الدار 
الايماى لى و الغوا الايمان أو اعتقدوا اسكئى انثت و زوجلك اى 
و ليكى زوجكب و امرأنه حمالة الحطمب اى آدم و المقيمين الصلاة 
اى امدح ولكن رسول الله أى كان و ان كلا لما اى رفوا اعمالهم 
امثلة حذف العرف قال ابى جني فى المعتسب اخبرنا ابو علي 
قال قال ابو بكر حذف العرف ليس بقياس لان اأحررف آنما 
دخلث الكلام لضرب من الاختصار فلونهبت عذفها لكنت مختصرا 
لبا هى ايضا و اختصار المختصر احجاف به حذف همزة الاستفهام 
قرأ ابنى مخيص سواء عليهم اءنذ,تهم و خرج عليه هذا ري فى 
المواضع الثلاتة و تلىف نعمة تمنها الى او ثللك حذف الموصول 
أحرفي قال ابن مالك لا يجوز الا في ان نحو و من آبانه يريكم 
البرق حذف الجار يطرد مع أن وان نسو يمنوى عليك إن اسلموا 
قل ل تمنوا على اسامكم بل الله يمى عليكم اى هدا كم اطمع ان يغغرلي 
ايعدكم انكم اى بالكم و جاء مع غيرهما ثسرتدرناة منازل اى قدرنا له 
و يبغونها عوجا اى لها خرف ارلياءة اى خوفكم باوليايه و اختار 
مرسى قومه أى من 5ومة ولا تعزموا عقدة النكاح اى على عقدة 
حذف العاطف خرج عليه الفارسي ولا على الذين اذا ما اتوك 
لاحملهم قلت لا اجد ما احماكم عليه ثولوا اى و قلمت وجوه يومد 
ناعم لى و وجوه عطفا على وجوه يومثف خاشعة حدف الجواب 
خرج عليه الاخفش أن ترك خيرا الومية للوالديى حذف حرف 
النداء كثيرها انتم ارلاء يوسف اعرض قال رب اني وهن العظم فاطر 
السموات والارض وفى العجائب للكزماني كثر حذف ياد في القرآن 


(09؟) 
من الرب تنزيها و تعظيما لآنى فى الذداء طرنا من الامر حذف قد 
فى الماضي اذا وقع حالا نسو و جاركم حصرت صدورهم نحو انون 
لى و اتبعى الارذلوى حذف ل الذافية يط في جواب القسم اذا 
كن المنفي مضابعا نعو تالله تفقو و وود في غير نحوو على الذين 
يطيقرنة فدية اي لا يطيقرنه و القى فى الارض رواسي أن تميد اى 
لان لا تميد حدف لم النرطية وان لم يذتهوا عما يقولون ليممن وان 
العمتموهم انكم لمشركوى حذدف لم الامر خرج عليه قل لعبادى 
الذين امنوا يقيموا اى ليقيموا حذب لام لقد تحسن مع طول اللام 
نحو قد افلم من زكا ها حذف نون التاكيد خرج عليه قرأة الم نشرم 
بالنصب حدف نون الجمع خرج عليه قرأة وماهم بضارين به من 
احد حذف التفوين خرج عليه قرأة قل هو الله احد الله الصمد و( 
اليل سابق الفبار بالدصب حذف حركة الاعراب والبقاه خر عاية 
قرأة فتوبوا الى بارثكم و يأم ركم و بعولقين احق بسكون الثلاثة و ئذا 
او يعفو الدي بيده عقدة الدكام فاراري سوأة اخي ما بقى من الربا 
امثلة حدف اكثر من ثلمة حدف مضافين فانها من تقوى القارت 
اى فان تعظيمها من افعال ذوى تقرى القلوب فقبضتث قبضة من 
اثر الرسول الى من اثر حاف رفرس الرسول تدور اعيذهم كالدي يغشى 
علية لى كدرران عين الذي يفشى عليه و تجعلون رزقكم لى بدل 
شكر رزفكم حذف ثاثة متضايفات فكان قاب قرسين لى فكان مقدار 
مسافة قربه مثل تاب نحدف ثلانة من اسم كان و واحد مى خبرها 
حدف مفعولى باب ظن اين شركائى الذين كنقم تزعمون اى تزعمونهم 
شراء حذف الجار مع المجرور خلطرا عملا مالحا اى بمى وآخرسنا 


( 1» ) 
اى بصالم حذف العاطف مع المعطرف تقدم حذف حرف الشرط 
در فعلة يطرن بعد الطلب عو فاتبعوني حبيكم الله لى ان البعثموني 
تل لعجادي الذين امذوا يقيموا لى ان قلث لبهم يقيموا وجعل منه 
الزمخشرى فلن يخاف الاه عبدة اى أن اتخذتم عند الله عبدا فلن 
بخاف الاه و جعل منه ابو حيان فلم تقتلون انبياء الأه من قبل اى 
اى كنتم امفتم بما انزل اليكم فلم تقتلرنى حذف جواب الشرط فان 
استطعث ان تبتغى نفقا فى الارض او ساما فى السماء لى فافعل 
و اذا قيل لهم اتقوا ما بهن ايديكم وما خافكم لعاكم ترحمون اى 
اعرضوا بدليل مابعدة انى ذكرتم اى تطيرثم ولو حِدّنا بمثلهة مدد! 
لى لنفد ولو ترعل ان المجرمون ناكسوا رؤسهم اى لرأيث امرا فظيعا 
ولولا فضل الله عليكم و رحمئة وان الله روفف رحيم اى ليعذبكم 
لوا اى ربطنا على قابها اى لا بد به و لو لا رجال مومذرن ونساء 
موؤمنات لم تعلدوهم ان تطر'هم اى لسلطكم على اهل مكة حذف 
جماة القسم لاعذبذه عذابا شديدالى والله حذف جوابه والخارعات غرقا 
الثيات اى لتبعثى ص و القرآن ذى الذكراى انه لمعجزق والقرآن 
المجيد اى ما الامركما زعموا حذف جماة مسببة عى المذكور نسو 
أفحق العق و يبطل الباطل اى فعل ما فعل حذف جمل كثيرة 
نحو فارسلونى يوسف ايها الصديق اى فارساون الى بوسف لاستعبرة 
الوذيا ففعاوه فاتاه فقال له يا يرسف خانمة تارة لايقام شى مقام 
التحدرف كما نقدم وتارة يقام ما يدل عليه نحو فان تولوا فقد ابلغقكم 
ما ارسلت به اليكم فليس ااباغ هو الجواب لنقدمة على توليهم وانما 
التقدير فان نولوا فلا لوم على او فلا عذ ركم لاني ابلغتكم و ان يكذبون 


(8!؟ ) 


نقد كذبثت رسل من قبالك إى فلا تحزن و اصبر و أن يعودرا نثد 
محصوطة 17217073 

مضعءت سلة الأولدى الى إل جوم كل ما اصابوم فصل كما التقسم 
الإبجار الى النجار قصر وايجار حدذف كذلىف انقسم الاطذاب الى بسط 
وزيادة فالاول الاطذاب بتكثير الجمل كقوله تعالى ان في خلق السموات 
و الارض الاي فى سورة البقرة اطذمب فيها ابلغ اطفاب لكون الخطاب 
مع الثتايى و في كل عصر و حين للعالم مفهم و الجاهل و الموافق 
رَ المخائق و قوله الديى لعدماون العرش و فى حولة يسجيهون لحوق 
معاوم و حسذة اظبار شرف الايءان ترغيها فيه و ويل للمشركين الذي 
9 ينون الزكاة و ليس من المشركيى مزلك و الذكتة الححث للمومنين 
و الثاني يكون بافواع احدها دخول حرف فاكثر مى حروف النوكيد 
الاستعتاحية واماوهء التذبيه وكان فى تاكيك النشبية ولكنى فى 
تكيد الاستدراك وليت فى تاكيد التمنى ولعل فى تاكيد الأرجى 
وسوف والفرنان في كيد الفملية وله القير ا لما فى 
النفى و انما يعسن تاكيد اكلام بها اذا كان ا به مذكرا او 
مكرددا ويتغارت التاكيد حسمب قرة الادكار و ضعفه كقوله تعالى حكاية 
عى رسل عيسئى ان نذبوا فى المرة الارلى انا اليكم مرسلمرن فاكد بان 
واسمية الجملة وفى المرة اثانية ربذا يعام انا الدكم امرسلون فائد 
بانقسم ران واللام واسمية الجملة لمبالغة المخاطبين فى الاركارحيث قائرا 


(19؟) 
ما انتم لا بشر مئلنا و ما انزل الرحمى من شيع ان انتم الا تكذبون 
و قد يؤكد بها و المخاطمب به غير مذكر لعدم جرية على مققضى 
اقرارة فيذزل عبنزلة المذكر وقد يرك الناكيك و هو منكر لان معة ادلة 
ظاهرة لو تاملها لرجع عى انكارة و على ذللك يخرج ثم انكم بعد ذلك 
لميئون ثم انكم يوم القيمة تبعثون اكد الموت تاكيديى وان لم يذكر 
لننزيل العختاطبين لتماديهم فى الغفلة تنزيل مى يذكر الموت واكد 
اثبات البعمى تاكيد! واحد! و ان كان اثد تكيرا لاده لما كانت اولدة 
ظاهرة كان جديرا بان لا يذكر فذزل المخاطبرن مذزلة غير المذكر حثا لهم 
على النظر فى ادلتة الواخحة و نظيرن قواه تعالى كا ريسب فيه نفى 
عذه الردمب بلاعلى سبيل الاستغراق مع انه ارتاب فيه المرتابون لكنى 
نزل مذزلة العدم تعويلا على ما يزياه من الادلة الباهرة كما نزل الانكار 
منزلة عدمه لذلك و قال الزمخشري بواغ فى تاكيك الموتى تنبيبا 
لانسان أن يكون الموث نصمب عينيه ولا يغفل ع ترقبه فان ماله 
اليه فكانه ائدت حملته ثلاث مرات لهذا المعنى "ان الانسان فى الدنيا 
يسعى فيها غاية السعى حتى كانه يخاد ولم يرئك جملة البعسف 
البان لانه ابرز في صوة المقطوم به الدي لا يمكن فية نزاع و لايقبل 
انرا و قال الاج الفركا اكد الموت ردا على الدهرية القائليى ببقاء 
الشوع الأنساني خافا عى ساف واستغدى عن تائيد البعكى هنا 
لنائيد و ال على مذكره في مواصع كقوله قل بلى و ربي لتبعذن 
وقال غيرة لما كان العطف يفن الاشتراك استغنى عن اعادة 
الام لذكرها فى الاول وقد يوكد بها للمستشرف الطالمب الذي قدم له 
ما ياوح بالخبر فاستشرفت نفسه اليه نسو ولا تخاطبذي فى الذين 


( *؟ ) 
ظلموا اى 9 تدعني يا نوم ني شان قومك فبذ! الكلام يلوم بالخبر 
تلونحا و يشعر بانه قد حدق عليهم العذاب فصار المقام مقام أن يتردد 
المخاطب ني انهم هل صاررا #حكوما عليوم بذلك او ل فقيل انبء 
مغرقون بالتاكيد و كذ! قوله يا ايها الناس انقوا ربكم لما امرهم بالنقوى 
وظهور ثمرتها و العقاب على تركها #“حاء الآخرة تشوقت نفوسهم الى 
وصف حل الساعة فقال ان رازلة الساعة شيى عظيم بالقاكيد لينقرر 
عليه الوجوب وكذا قوله و ما ابريى نفسى فية تخيير للمخاطبين وتردن 
فى انه كيف لا يبرى نقسة وهو 57 زكية تبنت عصمتيا وعدم 
موافققها السوء فائدة بقولة ان الخفس لامارة بالسوء و قل يواكى لقصد 
الترغيمب حو فاب علية انه هو القواب الرحيم اكد باربع تأكيدات 
ترغيبا للعباد فى النربة و قد سبق الثلام على ادوات الأاكيد المذكوة 
و معانيها و موافقها فى الذوع الاربعين فائدة اذا اجتمععت ان والام 
كان بمفزلة تكرير الجملة ثلاث مرات لان ان افادت التكربر مرتين ذا 
دخلت الام مارت ثلاثا و عى الكسائي ان الام لتوكيد الخجر وان تركيد 
الاسم فيها تجوز لان التركيد للنمبة ل لاسم و 3 لأخير و كذلك نون 
القوكيد الشديدة بمنزلة تكري رالفعل ثاثا و الخغيفة بمذزلة نكربرة مرتين 
و قال سيبوبة في نعو يا ايوا الالف و الهاء لعقنا ايا توكيدا فكايف 
كررت يا مرتيى و صار الاسم تخبيها هذ! كلامه و تابعة الزمخشري فائدة 
قوله تعالىك و يقول الانسان ائد! ما مث لسوف اخرج هيا قال 
الجرجاني ني نظم القرآن ليث الام فيه للتاكيد فانة مذكر فكيف 
'سقق ما ينكر و انما قاله حكاية كلام النبي ملى الله عليه وسام 
الصاور منه باواة الناكيى فحكاو فذزلت الاية على ذللك الذوع الثاني 


) »/١( 
دخول احرف الزائدة قال ابى جني كل حرف زيد في كام العرب‎ 
فبو قائم مقام اعادة الجملة مرة اخرى و قال الزمخشري في كشافه‎ 
القديم الباقي خبر ماو ليس لتاكيد النفي كما ان الام لتاكيد الانجاب‎ 
و سكل بعضهم عن الاكيد بالعرف و ما معناء أن اسقاطه لا اخلل‎ 
بالمعنى فقال هذ يعرفه اهل الطبام بجدرن من زياد8 الحعرف معنى‎ 
تجدونه باسقاطه قال ونظيرة العارف بوزن الشعرطبعا اذا تغيرعاية‎ ١ 
البيت بنقص اثكره وقال اجد نفسى عاى خلاف ما اجدها باقامة‎ 
الوزن فكذللك هذء الحررف يتغير 0 الدطبوع بنقصانها و جد‎ 
نفسه بزيادتها على معذى !إغلاف ما إجدها بنةصانه ثم باب زيادة‎ 
العروف و زيادة الافءال قليل و الاسماء اقل اما الحررف فيزاد مفها‎ 
ان و ان واف و اذا والئئ وام و الباد و الغاء و في و الكاف و الام ولا‎ 
و ما و من و الواو و تقدمت في نوع الادواك مشروحة و اما الافعال‎ 
فزيد مها كان و خرج. عاية كيف كلم من كان فى المهد صبها واصيم‎ 
وخر عليه فاصبحوا خاسرين و قال الرماني العادة ان مى به ملة‎ 
تزان بالليل ان يرجوا الغرج عند الصبام فاستعمل اصدم أن الخسران‎ 
حصل لبهم فى الوقمى الذي يرجون فيه الفرج فليسث زائدة واما‎ 
الأسماء فنص اكثر النحوبين على انها ل تزاد و وقع في كام المفسرينى‎ 
العم عليها بالزيادة في مواضع كلفظ مكل في قولة فان اسئوا بمثل‎ 
ما امنتم به لى بما الفوع الثالمىك التاكيد الصناءي وهو اربعة إقسام‎ 
احدها التركيد المعنوي بكل واجمع وئلا و كلنا نحو فسجن المائىة‎ 
كلهم اجمعون وفائدنه رفع توهم المجاز وعدم الشمول و ادعى القراء‎ 
ان كلهم افادت ذالك و اجمعون افادت اجتماءعهم على العسجو و انهم‎ 


( +97 ) 
لم يسجدرا متغرقين ثانيها التائيد اللفظي وهو تكرار اللفظ الأرل اما 
بمرادفة نسر شيقا حرجا بكسر الراء غرابيسب سود و جغل مذه الصفار 
في ماان مكذا كم على القرل بان كايهما للنفي و جعل مذه غين 
قبل ارجعرا وراه كم فالتمسرا نورا ليس ها هذا ظرا لآى لفظ ارجعرا 
ينب عنة بل هواسم فعل بمعذى ارجعرا فكانة قال ارجعوا ارجعرا 
و اما بلفظة و كون فى الاسم والفعل و اأعحرف و الجملة فلاسم نر 
قوارير قوارير وكا دكا صفا صفا و الفعل نحو فمهل الكافرين امبلهم واسم 
الفعل نحو هيبات هيبات لما ترعدون و الععرف نحو نفى اأجنة 
خالدين فيها ايعدكم انكم اذ! متم و كذتم ثرابا و عظاما انكم و الجملة 
"عو فان مع العصر يمرا اى مع العسر يسرا و الاحسن اقثران الثادية 
ثم نوو ما ادرالك مايوم الدين ثم ماادرالك ما يوم الدين ذلا سيعلمون 
ثم كلا سيعامون و من هذا الذوع تاكيد الضميرالمتصل بالمنفصل نحو 
اسكن انت و زوجكف اذهمب دمت و ريك و اما أن تكون نحن 
الماقه و من تاكيد المنفصل بدثله و هم بالاخرة هم يؤتنون ثالثها 
تاكيد الفعل بمصدرة و هوعرض من تكرار الغعل مرنين و فائدته رفع 
ترهم المجار فى الفعل ؛خاف التوكيد السابق فانه لرفع ترهم العجار 
فى المسذد اليه كدا فرق به ابى عصعور و غير ومن ثم بعض اهللى 
السنة على بعض المعنرلة في دعراه نفي النكلم حقيقة بقولة و كلم 
الله موسى تكايما لان التوكيد رفع العجار فى الفعل و مى امثائة 
وسلدوا تسليما تمور السماء مورا و تسير الجبال سيرا جزاوكم جزاه 
موفورا و ليس منه و تظدون بالله |الظنو نابل هو جمع ظى لاختلاف 
انواعة و اما الآ ان يشاء ربي شيئًا “حنمل أن يكون مغة و أن يكون 


سمب ) 


الشيئ بعفى لاسر والشاى و الأصل في هد/ الذوع ان يفعت بالرصف 

المراد فكو اذكروا الله ذكرا كثيرا و سرحوهى سراحا جميلا و قد يضاف 
رصفه اليه نحو اثقوا الله حق ثقاتة وقد يوكد بمصدر فعل آخر او 
اسم عين نيابة عن المصدر نو و تبتل اليه تبنيلا و المصدر تبنية 
و التبتيل مصدر بتل انبتكم من الارض نبانا لى انبانا اذا الذبات اسم 
عي رابعها الحال المرؤكدة نحو يوم ابعمف حها ولا تعثوا فى الارض 
مفسدين و ارسلخالك للناس رسولا ثم توليقم الاقيلا مذم واذقم معرضون 
و ازلفت الجن للمتقيى غير بعيد و ليس مذه ولي مدبرا ان القولية 
قد لا تكون ادبارا بدليل فول وجبكف شطر المسجد ولا فتبسم ضاحكا 
لان التبسم قد لا يكون ضحكا ولا و هو العق مصدتا لاختلاف المعينين 
اذ كونه حقا في نفسه غير كونه مصدنا لما قباه الذوع الرابع التكرير 
وهو ابلغ من التاكيك و هو من #حاسى الفصاحة خلافا لبعض من غاط 
وله فوائد مذها النقرير و قد قيل الكام اذ١‏ نكر رتقرر و قد نبه تعالى 
على السيمب الذى لاجاة كرر الاقاميص و انذار فى القرآن بقوله 
و صرفذا فيه من الوعيد لعلرم ينقون او #حدث لهم ذكرا و مذبا التائيد 
ومفها زيادة التنبيه على ما ينغي التبمة ليكمل تاقى الام بالقجول 
و مذه و قال الذي امن يا قرم اتبعوني اعدكم سبيل الرشاد يا قوم 
انما هذه الحياة الدنيا مناع فانه كرر فيه الدداء لذلك و مذها اذا طال 


الام وخشى تناسى الاول اعيد ثانا توطية له وتجديد العهدة ومنه 


2 
ثم اى ريلك لاخيى عملوا السوء بجوالة ثم تابوا من بعد ذلك و(صأبعوا 
ان ريك من بعدها ثم ان رك اذين هاجروا من بعل ما فتنوا ثم 
جاهدرا و صبروا ان ريلك من بعدعا ولما جاءهم كتاب من عند الله 


) *!* ( 


الى قولة فلما جاء هم »ا عرفوا كفررا به لا "سين الذين يفرحون بما 
احد عشر كوكبا و الشمس والقمر رايقهم و سفها التعظيم و التبويل نسو 
الحاقة ما الحافة القارعة ما القارعة و انمساب اليميى ما اتمحاب اليمينى 
فان قامت هذا الذوع احد اقسام الذوع قبله فاى منها التوكيد بقكرار 
اللفظ فلا تحسى عدء ذرعا مسئقلا قلت هو #جامعة و يفارقه و يزيد عليه 
و يذقص عنه فصار املا براسه فانه قد يكون التاكيد تكرارا كما نقدم فى 
امثلنه ر قدا يكون تكرارا كما تقدم ايضا و قد يكون التكرير غير تاكيد 
صذاعة و أن كاى معيد| للتائيد معنى و منه ما وقع فيه الفصل بين 
المكرريى فان التاكيد لا يفصل بينه و بين مؤكد: نحو انقرا الله و لتنظر 
نفس ما قدمك لغد واتقوا الله ان الله امطفاى و طهمب و اصطفاك 
على نساء العالدين فلاتين من باب التكرير ل الناكيد اللفقظى الصفاعى 
و منه الآيات المتقدمة فى ااتكرير للطول و مذه ما كان لتعدن المتعلق 
بأنى يكون المكرر ثانيا وكعاقا بغيرما تعاق 4 الآرل د هذ| القسم يسوى 
بالترويد كقوله الله نور السهوات والارض مثل لون كمشكان فيا مصباح 
مرات و جعل مذه قولة تعائى فجاى إلاء رنكما تكذبان فانها وأن تكررت 
نيفا و ثلانيى مرة فكل واحدة تتعاق بما قبلها و لذلكف زادت على 
ثلاثة ولوكان الجميع عايدا الى شيئى راحد لما زاك عى ثلاثة لان التاكيد 
لا يزيد عليها قال ابى عبد السلام وغيره و انكان بعضبا ئيس بنعمة فدكر 
النعمة للتحذير نعمة و قد سئل اى نعمة فى قوله كل من عليها فان 


( 09؟ ) 
المرمن و الناس من الفاجر و كذا قوله ويل يومئذ للمكذبين في 
سور المرسلات لانه تعالن ذكر قصصا “ختلفة و اتبع كل قصة بهذا 
القول فكانه قال عقسب كل قصة ويل للمكذبين بهذا القصة و كذ! قوله 
فى سورة الشعراء ان في ذلك لآية و ماكان اكثرهم مرُمنين و أن 
ربك لهو العزيز الرحيم كررت ثماى مرات كل مرة عقسب قصة فلاشارة 
في كل واحدة بذللك الى قصة الذبي المذكور قبلها و ما اشنملت 
عليه من الآيات و العبر و قرله و ما كان اكثرهم مرثمنهن الى قومة 
خامة ولما كان مفهومة ان الاقل من قومة امنوا انى بوصفى العزيز 
الرحيم لاشارة الى ان العزة على من لم يوم مذهم و الرحمة لمن 
امن و كذ! قوله فى سورة القمرو لقد يسرذا القرآن للذكر فبل من مدكر 
قال الزمغشري كر رلفجدورا عند سماع كل بذا منها ايقاظا و تنبيها 
وان كلا من تلك لنيا مستصى لاعتبار #ختص به و ان يذتهوا كيلا 
يغلبهم الشرور و الغفلة قال ني عررس الافرام فان قلت اذا كان المراد 
بكل ما قبله فليس ذلك باطناب بل هي الفاظ كل اريد به غيرما 
اريك بالاخرقلت اذا قلذا العبرة بعموم اللفظ ففل واح ار يد به ما إريد 
بالآخر و لكى كرر ليكوى نصا فيما يليه ر ظاهرا ني غيره فاى قلت يلزم 
الناكيد قلت و الامر كذلك ولا يرن عليه ان التاكيد ( يزاد به من ثلاثة لآى 
ذاك فى القاكيد الذي هو تابع اما ذكر الشوع في مقامات متعددة 
اكثرمن ثلانة فلا يمئذع ادنهى و يقرب من ذلك ما ذكرة ابى جرير 
في قوله تعالى ولله ما فى السمرات و ما فى الارض و لقد ومينا 
الى قوله و كان الله غنيا حميد! ولله مافى السموات وما فى الارض 
و كفى بالله وكيا قال فان قيل ما وجه تكرار قوله ولله ما فى الصموات 


(؟9؟) 

ومافى الآرض ني آينين احد هما في ائر الاخرى قلنا لاخلا" 

معذي الخبرين عما فى السموات والارض و ذلك ان اأخبر عذه في 
احدى الاينين ذكر حاجته الى باريه وغدي باريه عنه وفى الاخرى 

حفظ باريه اياه و علمه به و بتدبيرع قال فان قيل افلا قهل و كان الله 
غنيا حميدا و كفى بالله وكيلا قيل ليس فى الايَة الوئلى ما يصام 
ان #ختم بوصغه معه بالفظ والتدبير انتهى و قال الله تعالى وان 
منهم لغريقا يلون السفتهم بالكتاب لأدسبوة من الكتاب وما هو من 
الكئاب قال الراغسك الككاب الاول ما كتبوة بايديهم المذ كور : في قوله 
تعالى فويل للذينى يكتبون الكقاب بايديهم و الكتاب الثاني الثوراة 
والثالك لجنس كدسب الله كلها اى ما هو من شوى من كتسيث اللم 
و كلامة ومن امثلنه ما يظى تكرارا وئيس منه قل يا ايهاالكافرون لااعبد 
ما تعبدون الى اخره! فان لا اعبد ما تعبدون اى فى المستقبل «! 
انثم عابدرنى اى فى (احال ما اعبد فى المستقبل ولا انا عابه لى 
فى الال ما عبدتم فى الماضي ولا انتم عابدون اي فى المستقبل 
ما اعبد لي فى العال فالامل ان القصد نفي عبادته لا لبقهم فى 
الازمنة الثلاثة و كذ! فاذكروا الله عند المشعر الحرام و اذكروة كما هداكم 
ثم قال فاذ| قضيتم منا سككم فاؤكروا الله نذك ركم اباد كم ثم قال واذكررا 
الله في ايام معدردات فان المراد بكل واحد من هذه الاذكار غيرالمراد 
بالآخر فلاول الذكر في مزن لفة عند الوقوف بقزم و قولة و اذكررة كما 
هداكم اشارة الى تكررة ثانيا و ثالنا و #حتملل ان يراك به طواف الافاضة 
بدليل نعقيبه بقوله فاذ! قضيتم والذكر الثالمكف اشارة الى رمي جمرة 
العقبة و الذكر الاخير لرمي ايام النشريق وملة تكرير حرف الاضراب 


( 470 م 
في قوله قالوا أصغاث احم بل انتراه بل هو شاعر و قوله بل ادارك 
علمهم فى الآَخْرة بل هم في شك منها بل هم عمون و مذه قوله تعالي 
و منعوهش على الموسع قدره وعلى المقتر قدرة مناما بالمعروف حقا 
على التعسنين ثم قال و للمطلقات متاع بالمعروف حقا على المتقينى 
نكر الثاني ليعم كل مطلقة فان الاية الاوئى فى المطلقة قبل الفرض 
والمسيس خاصة وقيل لان الاولى 9 نشعر بالوجوب ولبذ! لما نزلت قال 
بعض الصحابة اى شدّك احسنت وان شدّت 1 فنزلت الثانية اخرجه 
ابن جرير ومن ذالك تكربر الامثال كقولة وما يستوى الاعمى والبصير 
ولا الظلمات ولا الذورو لا الظل و9 الحرور وما يستوى الاحياء ول الامرات 
وكذلك ضرب مثل المذافقين اول البقرة بالمستوقد ارا ثم ضرية باتصحاب 
الصيب فال الزمخشري و الثاني ابلغ من الاول لانه اول على فرط اأحياة 
وشدة الامر وفظاعته قال و لذللك آخروهم يندرجون في نحو هذا 
من الآهون الى الاغلظ و من ذلك تكرير التصص كقصة آدم و مرسى 
و نوم وغيرهم من الانبياء قال بعضهم ذكر الله موسى في ماية و عشرين 
موضعا من كتابه و قال ابن العربي فى القواصم ذكر الله قصة ذوج 
في خمس و عشرين آية و فصة موسي في تسعين آية وقد الف 
البدر ابى جماعة كتابا سماد المقتنص في فوائد تكرار القصص و ذكر 
في ترب رالقصص فرائد منها ان في كل موف زيادة شري لم يذكر 
فى الذي قبله او ابدال كلمة باخرى لنكنة وهذ: عادة البلغاء ومنها 
ان الرجل كان يسمع القصة من القرأن ثم يعود الى اهله ثم ايها بعدة 
أخرونى #حكون ما نزل بعد صدرر مى تقدمهم فلر 7 تكرار القصصس 
لوقعت قصة موسى الع قوم و قصة عيسى الى أخرين و كذ! ساثر 


(8؟) 

القصص فاران الله الله اشدرالك اأجميع فيها فيكون فيه افادة لقوم و زيادة 
تائيد لآخرين ومنها ان : في ابراز اكلم الواحد في فذون كثيرة و اساليب 
مختلفة مالابخفى من الفصاحة ومفها ان الدواعي لاتتوف على نقلها 
لترفرها على نقل الاحكام فلبذ! كررت القصص درن الاحكام و مفها انه 
تعالى انزل هذا القرآن و جز القوم عن الاثيان بمثله ثم اوضم الامر 
في عجزهم بان كرر ذكر القصة في مواضع إعلاما بانهم عاجزون عن 
ااتياى بمثله باى نظم جاوًا وباى عبارة عبروا ومنها انه لما تسد اهم 
قال فأنوا بسورة من مثله فلو ذكرت القصة في موفع واحد و اكنفى 
بها لقال العربي أيقونا انقم بسورة مى مثله فانزلها سبحانه في تعدا 
العور دفعا كتجنهم من كل وجة و منها ان القصة الواحدة لما كررت 
كان في الفاظها في كل موضع زيادة و نقصان و تقديم وتاخير وانت 
على اسلوب غير اسلوب الاخرى فافاد ذلك ظبور الامر العجيمب في 
اخراج المعنى الواحد في صرر منبائذة فى النظم و جذب النفوس 
الى سماعها لما جبلت عليه مى حمب التنقل فى الاشياء المنجدرة 

واستلداذها بها و اظهار خاصة القرآنى حيمث لم تحصل مع تكربر 
ذلك نيه هجنة فى الاغظ ولا ملل عند سماعه فباين لذلك تام 
المخلوقيى و قد سئل ما الحكمة في عدم تكرير قصة بوسف و سوقها 
مسافا واحدا فى موضع واحدك دون غيرها من القصص و اجييب 
بوجوة احدها أن فيها تشبيمب الذسوة به و حال امرأة و نسوة افقنذوا 
بابدع الناس جملا فناسمب عدم تكرارها لما فيها مى اغضار و الستر 
و قد محم البحاكم في مستدركه حديث الذبي عن تعليم الذساء سورة 
بوسف ثانيها انها اخنصت #حصيل الفرج بعد الشدة اخلاف غيرها 


(9ع9) 


من القصص فاك مالها الى الوبال كقصة ابليس واقوم نوح و هود 
و مالم وغيرهم فلما اختصت بذلىف انفقمى الدواعي على نقلها 
لشررجها عى همث القصص ثالثها قال الاسذاد ابواسعق الاسفرايني 
انما كرر الله قصص الاذبياء و ساق قصة يوسف مساقا واحد١‏ اشارة الى 
عجز العرب كان الخبي صلى الله عليه و سام قال لهم ان كان من تلقاء 
نفسي فافعلوا في قصة يوسف ما فعلت في سائر القصص فلت 
وظهر أي جواب رابع وهو ان سورة يوسف نزلت بسيسيب طلميب 
الصجابة أن يقص عليهم كما رراة الحاكم في مستدركة فنزلت معسوطة 
ثامة ل#حصل لبم مقصود القصص من استيعاب القصة و ترويم النفس 
لها و الاحاطة بطرفها و جواب خامس و هو اقوى ما جاب به أن 
قصص الانبياء انما كرت لان المقصود بها افادة اهلالك من كذبوا رسلهم 
والعاجة داعية الى ذلك لتكرير تكذيمب الكفار للرسول صلى الله 
عليه و سلم فكلما كذبوا انزلت قصة منذرة بحلرل العذاب كما حل 
على المكذبين و لهذا قال الله تعائمئ في آيا[ن فقد مضمت سنةّ 
الاولين او لم يروا كم اهلكذا من قبلهم من قرن وقصة يرسف لم يقصد 
منها زللك و بهذا ايضا لحصل الجواب عن حكمة عدم تكرير قصة 
امعاب الكبف وفصة ذى القرئينى وقصة موسى مع الخضر و قصة 
الدبيم فانى قلت قد تكررت قصة ولادة تحيى ورادة عيسى مرتين 
رليست من قبيل ما ذكرت قلت الاولى في سورة كبيعص و هي 
مكية انزلت خطابا لاهل مكة و الثانية في سررة آل عمران و هي 
مدنية انزات خطابا لليهود و النصارى نجوانى حين قدموا و لهذا 
انصل بها ؤكرالمعاجة و المجاهلة النوع الخامس الصغة و ترك لاسباب 


( *؟ ) 
حدها التخصيص فى الذكرة نسوفتحريررقبة مومنة الثاني التوضيم 
فى المعرفة لى زيادة البيان دسو و رسوله الذبي الامي الثالث المدم 
و الثنا و مذه صفات اللهتعالى تجو بسرماللة الرحمن الرحيم الحمد لله 
رب العالمين الرحمن الرحي, مالك بوم الدين هو الله الخالق الباريئ 
المصور و منه يكم بها الذبيون الذين اسلموا فهذ! الوصف للمدح 
و اظهار شرف الاسام والتعريض باليهود وانهم بعداء من ملة المعلبينى 
الذي هو دين الانبياء كلهم و انهم بمعزل عنها قاله الز#خشري الرابع 
الذم نسو فاستعف بالله مى الشيطان الرجيم الخامس التاكيد لرفع البباء 
نصولا تنخذرا البينى اثنيى فان البين للتثنية فاثنين بعدة صفة موكدة 
للخبي عن الاشرالك و الافادة ان الذهى عن الخاذ البين انما هو أمحض 
كونهما اثذين فقط لا لمعذى آخر مى كوذهما عاجزين أو غير ذلك وان 
الوحدة تطلق و يراد بها الذوعية كقولة صلى الله علية و هلم انما عن 
وبذوا المطلب شع واحد و يطلق ويراد بها نفى العدة فالنثنية 
باعقبارها فلوقيل لا تخخذوا البين فقط لنوهم انه نبى عن الخان جنسين 
البة و اى جازان #أخف من نوع واحد عددا! البة و لهذا اكد بالوحدة 
قوله ائما هواله واحد و مثلة فاسللك فيها من كل زوجين اثنين على 
قرادة تذوين كل و قوله فاذ! غم فى الصور نفخة واحدة فهوتاكيد لرفع 
نوهم تعدى النغئة لان هذه الصيغة قد ندل على الكثرة بدليل و ان 
تعدوا نعمة الله لاتحصرها و مى ذالك قولة فان كانقا النتين فان لفظ 
كاننا يقيد النثنية فنفسيره باثنتنين لم يفد ريادة عليه وقد اجاب عن 
ذلك الاخفش و الفارسي فانه افان العدى المحض مجرد! عن الصفة 
لانه قد كان يجوز ان يقال فان كانا مغيرتين او كبيرتين ار صالسدين 


( ا ) 
ار غيرذللك من الصغات فلما قال اثذقين افهم اى فرض الثذتين تعلق 
بعجرن كونهما ثننين فقط وهي فائدة لا تحصل من ضميرالمثنى وقيل 
اراد فان كاننا اثنئين. نصاعد! فعبر بلادنى عنه وعما فوته اكتقاء 
ونظيرة فان لم يكونا رجلين و الاحسى فيه ان الضميرعائد على الشبيدين 
المطلقهى و من الصفات المؤكدة قوله ولا طائر يطير إجناحيه فقولة 
بطي ر لناكيد ان المراد بالطائر حقيقنه فقد يطلق مجارا على غيرة و قوله 
بجناحيه لتاكيد حقيقة الطيران لانه يطلق مجارا على شدة العدو , 
والا سراع فى المشى و نظيرة يقولون بالسذقيم لان القول يطلق مجارا 
على غير اللسان بدليل و يقولون في ادفسهم و كذا و لمى تعمى القلوب 
التي فى الصدورلان القلمب قد يطلق مجارا على العين كما اطلقثت 
العيى “جارا على القاسبا في قوله الذي كانث اعيذهم في غطاد عن 
ذكرى قاعدة الصفة العامة ا تاتيى بعد الخامة لا يقال رجل فصيم 
متكام بل متكلم فصيم و اشكل على هذا قولة تعالى في اسماعيل وكان 
رسولا نبيا و اجدمب بانه حال لا صفة اى مرسلا في حال نبوتة و قد 
نقدم في نوع التقديم و الناخير امئلة من هذا قاعدة اذا وقعمت الصفة 
بين متضايفين اولهمها عدن جار اجرارها على المضاف و على 
المضاف اليه فمى الاول سبع سموات طباقا و مى الثاني سبع بقرات 
سمان افائدة أذ| تكررت النعوت لواحد فالاحس أن 55 الصعات 
العطف نحو هو الاول و الآخر و الظاهر و الباطن وال ثركه نحو و ل« نطع 
كل حلاف مبين هما مشاء بنميم منام لأخير معتد اثيم عتل بعد 
ذلك زنيم فائدة قطم النعوت في مقام المدح و الذم ابلغ من اجرائها 
قال الفارسي اذا ذكرت صفات في معرض المدم اوالذم فلاجمن أن 


( مم؟ ) 
بخالف في اعرابها لان المقام يقتضى الاطذاب فاذ! خولف فى الاعراب 
كاى المقصرك اكمل لآن المعانى عند الآخثلاف تنفوع وتنفذن و عند 
الأتان يكون نوعا واحد! مثاله فى المدم و المؤّمذون يوسفون بما انزل 
اليلك وما انزل من قبالك و المقيمين الصلاة و المتون الزكوة و ل 
البرص أمن بالله الى قولة و الموفون بعبدهم اذ عاهدرا والصا بر 
و قري شاذ| الحمد لله رب العالمين برفع رب و نصبة ومثاله فى الذم 
. وامرأته حمالة الحطمب النوع الساوس البدل والقصد به الايضام 
بعد الابهام وفائدته البيان و الناكيد اما الاول فواضم. اذلك اذا قلث 
رأيث زيدا اخاك بينث اذك تريد بزيد الاح لا غير و اما التاكيد 
فانه على نية تكرار العامل فكادة من جملتين ولانة دل على ما دل 
عليه الاول اما بالمطابقة فى بدل الكل واما بالتضمين فى بدل البعض 
او بلالتزام في بدل اللشتمال مثال الاول اهدنا الصراط المستقيم مراط 
الذبن انعمت عليهم الى صراط العزيز السميد الله لنسفعا بالنامية 
نامية كاذبة خاطية و مثال الثاني وله على الناس حم البيث من 
اسقطاع اليه سبيا ولولا دفع الله الناس بعضهم ببعءض و مثال الثالث 
و ما انسانيه الا الشيطان ان اذكره يسألونلك عن الشهر العرام قدال 
فيه قل قنال فيه كبير قدلى |صعاب الاخدون الذار لجعلنا لمن يكفر 
بالرحمى لبيوتهم و زاد بعضهم بدل الكل من البعض وقك وجدت له 
مثلا في القرآن و هوقوله يد خلون اأجنة ولا يظلمون شيئًا جخات عدن 
فعنات عدن بدل من لجن الثى هى بعض وفائد نم تقرير انها جنات 
كتير ( جنة راحدة قال ابن السيد و ليس كل بدل يقصد به رفع 
اأشكال الذي يعرض في المبدل منة بل من البدل ما يران به الفاكيد 


9# ) 
و اى كان ما قبله غنها عنه كقوله و انك لنبدى الى مراط مستقهم 
مراط الله لا ثرى انه لولم يذكر الصراط الثاني لم يشىف احد في ان 
الصراط المستقيم هو صراط الله وقد نص سيبويه على ان من البدل 
ما الغرض من التائيد انتبى و جعل منه ابن عبد السلام و ان قال 
ابراهيم لابيه آزرقال ولابيان نيه لان لاب 9 يلنبس بغيرة وك بانه 
يطلق على الجد فابدل ابيان ارادة الاب حقيقة الذوع المابع عطف 
البيان و هوكالصفة فى الايضام لكنى يغارقها في انه وضع ليدل على 
البيضام باسم مخنص به بخلافها فائها وضعت لتدل على معنى 
حاصل في متووعها و فرق ابن كيسان بينه و بين البدل بان البدل 
هو المقصود و كانكف قررته في مرفع المبدل منه و عطف البيان 
و ماعطف عليه كل منهما مقصوك وقال ابن مالك في شرح الكانية 
عطف البيان :جري مجرى النعث في تكميل متبرعة و يقارقه 
في ان تكميلة بشرح وتبييى لا بدالة على معنى فى المتبوع ا 
سببئة و مجرى التوكيد في تقوية دلالنه و يفارقه في انه آ يرفع ثوهم 
جار و مجرى البدل في صلاحيته لاستقال و يفارقة في انه غهر 
منوى الطراح ومن امثلته فيه آيات بينات مقام ابراهيم من شيجرة 
مباركة زينوذة و قد ياني لجرو المدم بلا ايضاح ومنهة جعل اللة 
الئعبة البيت حرام فالبيت العرام عطف بيان لامدح 3 الايضاح 
النوع الثاس عطفف احد المترادفين على الآخر والقصد منه التاكيد 
ايضا و جعل مذخة انما اشكو ابئي و حزني الى الله فما وهفوا لما 
امابيم في سبيل الله و ما ضعفوا فلا تخاف ظلما ولا هضما 3 تاف 
دا ولا تخشي 9 ترى فيباعرجا ولا امنا قال الخليل العوج والامست 


( عبم» ) 
بمعنى واحد سرهم و نجواهم شرعة و منهاجا لا تبقى و لانذ رالا دماء 
و ندا اطعذا ساداتذا و كبرادنا ل يسنا فييها نصميب و3 يمسنا فيا 
لغوب فان نب كلغسب وزذا و معنى صلوات مى ربوم و رحمة عذرا 
ار نذرا قال ثعلمب هما بمعنى وافكر المبرك وجون هذا الذوع نى 
القرآن واول ما سبق على اختلاف المعنييى وقال بعضهى المخلص 
في هذا ان يعتقد ان “جموع المترادفينى تحصل معنى 3 يرجد 
عند انغراد هما فان التركيسب يحدث معنى زائدا و اذا كانث كثرة 
العروف تفيد زيادة المعنى فكذلكف كثرة الالفاظ النوع الناسع 
عطف الخاص على العام و فائدته ,التذبيه على فضله حذى كانه ليس 
مى جذس العام تنزيلا للتغاير فى الوصف منذرلة التغاير فى الذدات 
و حكى ابوحيان عن شفخه ابي جعفر بن الزبير انه كاى يقول هذا 
العطف يسمى بالتجريد كن جرد من اأجملة و افرد بالذكر نفصيا 
و من امثلنه حافظوا على الصلوات و الصلوة اأرسطى من كان عدو 
الله و ملائكته و رسله و جبريل و ميكال و لنكى منكم امة يدعون الى 
الخيرو يأمرون بالمعروف و يذهون عن المفكرو الذي يمسكون بالكتات 
و افاموا الصلاة فان اقامتها من جملة التمسلك بالكئاب و خصت 
بالذكر اظهارا لمرتجتها لكونها عمان الديى رخص جبريل و ميكال بالذكر 
ردا على اليهود في دعوى عدارته وضم اليه ميكائيل لانه ماك 
الرزق الي هو حيرة الاجسان كما انى جبريل ملك الوحى الدي 
هو حياة القلوب و ااروام وقيل ان جبريل و ميكائيل لما كانا اميرى 
المائكة لم يدخلا في لفظ الملائكة ارا كما كان الامير لايدخل في 
محمى اأجند جكاه الكرماني فى العجائب ومن ذلك و من يعمل 


( م؟ ) 


روا ار يظلم نفسة و مى اظلم من افذرى على الله كذبا او قال 
ابحى الى ولم يرح اليه شى بفاد على انه 3 أخقص بالواو كما هو 
أى ابن مالك فيه و فيما قبله و خص المعطرف فى الثانية بالذكر 
تنبيها على زيادة قبحه تنبيه المراى بالخاص و العام هنا ما كان فيم 
لارل شاملا للثائي لا المصطلم عليه فى الاصول النوع العاشر عطف 
العام على الخاص و انكر بعضهم وجودة فاخط و الفائدة فيه و اضحة 
و هو التعميم و افر الأول بالذكر اهتماما لشانه و من امثاتة ان ملاتي 
ونمكي و الفسك العبادة فهو اعم انيناك سبعا من المثاني والقرآن 
العظيم رب اغفر لي و لوالدي و لمن دخل بيني مومنا و للمرمئين 
و المؤّمنات فان الله هو مولاة و جبريل و صالم المومذين والمائعة 
بعد ذلك ظبير و جعل منه الزمخشري و من يدبر الأمربعد قوله 
آل من يرزقكم النوع الحادي عشر الايضام بعد الابهام قال اهل 
البيان اذا اردت ان ينهم ثم نوضم فانكف تطنمب و فاندته اما روية 
المعنى في صورتهن “ختلغتين اابهام و الأيضام او ليتمكى المعنى 
فى النفس تمكنا زائد! لوقوعة بعد الطاب فانه اعز من المذساق 
بلاتعسب او ليكمل لذ العلم به فان الشرى اذ! علم مى وجه ما نشوقت 
النفس للعلم به مى باثي وجوهة و ثاماث فاذا حصل العلم من 
بقية الوجرة كانت لذته اشد من علمة مى جميع وجوه دفعة واحدة 
وم امثلته رب اشرس ني صدري فان اشرم يفيد طلمب شرج 
شى ماله وصدري يفيد تفسيرة وبيانه وكذلك و يسر لي امري 
والمقام يقنضى التاكيد للارسال الموذن بتلقى الشدائد وكذا الم نشري ‏ 
لكف مدر فان المقام يقتضى الناكيد لانه مقام امتذان و تغخهم وكذا 


95 
و قضينا اليه ذلك الأمر ان دابرهواء مقطرم متبسين و مذه النفصيل 
بعد الأجمال نسو ان عدة الشهور عفدالله اننى عش رشب رالى قوله ومنها 
اربعة حرم و عكسه قوله ثلاثة ايام فى العم و سبعة اذ! رجعقم تلك 
عشرة كاملة اعيد ذكر العشرة لرفع توعم ان الواو في سبعة بمعنى او 
فتكون الئلائة داخلة فيها كما في قوله خلق الأرض في يومين قال 
و جعلفيها رراسي من فوقها وبارلك فيها وقدر فيها اقواتها في اربعة 
ايام فانى من جملفها اليوصين المدكوري او( وليسثك اربعة غيرهيا وهذا 
احص ااجربة فى الآية و هو الذي اشار اليه الزمخشري و رجحه ابن 
عبد السلام و جزم به الزملكاني في اسرار التذزيل قال ونظيره ووعدنا 
موسى ثلثين ليلة واتممذاها بعش رفقم ميقات ربه اربعين ليلة فانه رافع 
لاحتمال ان يكون تلك العشرة من غير مواعد؟ قال ابى عساكر و فائدة 
الوعد بثاثين الا ثم بعشر لدنجدن له قرب انقضاء المواعدة و يكون 
فيه متناهيا مجتمع الراى حاضر الذهن لانه لر وعدنا اربعيى ارا 
كانت متسارية فلما فصلرى استشعرت النفس قرب القمام و تجدن 
بذلك عزم لم يتقدم و قال الكرساني فى العجاثب في قوله نلف 
عشرة كاملة ثمانية اجربة جوابان من النفسير و جواب من الفقه 
و جواب من الأحو و جواب من اللغة و جواب من المعنى و جوابان 
من العساب وقد مقنها في اسرار التنزيل النو م الثاني عش رالنفسير 
قال اهل البياى و هو ان يكون فى الام لبس و خفاء فيوتى بما 
يزيله و يفره وص امثلته إن الانصانى خلق هلرعا اذا مسه الشرجزرعا 
' واذامهه الخير منوعا فقوله اذا مسة الى آخر؟ تفسي رئلهلوم كما قال 
ابوا العالية وغيرة القيرم لا تاخذ: -ؤة ول نوم قال البيبقي في شرح 


(“”؟ ) 


الاسماد العمنى قوله 9 تأخذه تغسير للقيوم يمرمونكم سود العذاب 
يذنعون الآية فيذبسون وما بعده تفسير للسوم ان مثل عيسى عذد الله 
كمثل آدم خلقه من تراب لآب فخلقه و مابعدة تغسير المثل لاتفهزوا 
عدوي و عدركم اولياء تلقون اليهم بالمودة فتلقرن الى آخرة تغسيرا 
اتخاذهم اولياء الصمد ام يلد ولم يولد الاية قال محمد بى كعب القرظى 
ام يلد ال آخره تفسير للصمد و هو فى القرآن كثير قال ابى جني 
و منى كانت التجملة تفسيرا لم بحسن الرقف على ما قبلها دونها 
ان تفسير الشئ لاحق به و مثمم له و جار مجرى بعض اجزائه 
الوم الثالمف عشر وفع الظاهر مرضع المضمر و رأيث فيه تاليغا 
مغردا لابن الصائغ و له فوائد مفها زيادة النقرير و التمكين نسو قل 
هو الله احد الله الصبد و الامل هو الصمد و بالق انزلنا و بالحعق 
نزل ان الله لذو فضل على الناس ولكن اكثر الناس 39 يشكرون 
لتحسبوة من الكتاب و ما هو من الكتاب و يقرلون هو من عند الله 
رما هومن عند الله و متها قصد الفعظيم فصر و اثقرا الله و يعلمكم 
اللو الله بكل شوع عليم ارلثلك حزب الله الاان حزب الله هم المفلسيرنى 
و قرآن الفج ران قرآن الفجر كان مشهود! و لباس التقرى ذلك خير 
ذللك ومنها قصد الاهانة و التحقير و نسمو اولك حزب الشيطان !3 ان 
حزب الشيطان ينز م بيفهم ومنها ازالة اللبس حيث يرهم الضمور 
انه مين الاول نسو قل اللهم مالك المللك توّتى الملك لو قال.نرنيه 
( وهم انه الأول قاله ابن الخشاب يظنون بالله ظن السود عليهم داثرة 
السود كرر السو لانه لو قال عليهم داثرتة لاوهم ان الضميرعائد الى الله 
فبدأ باوعيتهم قبل وعاء اخيه ثم استخرجها من وعاد اخيه لم يقل منه 


(ث”م0 ) 
ليا بنرهم عرد الفمير الى الخ فيصير كانه مباشر بطلمب' خررجها 
و ليس كذاكف لما فى المداشرة من الاذى الذي تأباه النفوس البية 
فاعيد لفظ الظاهر لنفي هذا و لم يقل من وعانه ليلا يقوهم عود الضمير 
الى يرسف لانه العائد اليه ضمي را سكخرجها و مذها قصد ثربية المهابة 
و ادخال الروع على ضمي رالسامع بذك الاسم المقنضي لذلك كما يقول 
الخليفة امير المؤمنين يأمرك بكذا و منه ان الله يأمركم ان تودوا 
الامانات الى اهلها ان الله يأمربالعدل ومنبا قصد تقويته داعية المامور 
و منه فاذا عزمث فتوكل على الله ان الله #حسب المتوكليى و منها 
تعظيم الأمر نسواو لم يروا كيف يبد الله الخلق ثم يعيده اى ذلك 
على الله يسيرقل سيروا فى الارض فانظررا كيف بدأ الخلق هل 
انى على الانسان حين من الدهر لم يكى شيئًا مذكررا انا خلقذا الانسان 
و منها الاستلذان بذكرد و منه و اورثذا الارض نتبر من الجنة لم يقل 
مفها ولبذا عدل عن ذكر الارض الى الجنة و مها قصد القورسل 
بالظاهرالى الوصف ومنه فآمذوا بالله و رسوله النبي الامي الذي 
يرّص بالله بعد قوله انى رسول الله لم يقل فآمنوا بالله ربي ليتمى 
من اجراء الصفات التي ذكرها ليعلم ان الذي وجب الايمان به 
و التباع له هومن وصف بهذه الصفات و لو اتى بالضمير لم يكن ذاك 
لانه لا يوصف ومنب الننبيه على علية الحكم ندر فجدل الذي ظلموا 
قرا غير الذي قيل لم فانزلنا على الذين ظلموا رجزا فان الله عدو 
للكافرين لم يقل لبم اعلاما بان من عادى هرلاء فهو كافر و ان اللة انما 
عاداة لكفرة فمن اظلم ممن افترى على الله كذبا او كذذدب بآياته انه 
( يفلم المجرمرن و الذين يمسكون بالكقاب و اقاموا الصلرة انالا نضيع 


وم / 


زيم رالمصلحين ان الذين امذوا وعملوا الصالحات انا لا نضيع اجرصس 
احس عدا ومنها قصد العموم نحو وما ابرع نفمي أن النفس 
لامارة بالسودلم يقل ثلا يغهم تخصيص ذلك بنفسه اولئىف هم الكأفررن 
حقا و اعتدنا للكافريى عذايا وهنا قصل الخصرص نحو وامراً: مومنة 
ى وهبت نفسها للنبي لم يقل للك تصربحا بانه خاص به و منها 
لاشارة الى عدم دجرل الجملة في حكم الاولى نحو فان يشاء الله 
اختم على قلبكك و ينوا الله الباطل فان و يمسرا الله استيناف 
اداخل في حكم الشرط ر متها مراعة الجذاس و منه قل اعرذ برب 
الناس السررة ذكرة الشيهم عزالدين و مثله ابى الصائغ بقوله خلق 
لانسان من علق ثم قال علم الاندان ما لم يعلم كلا ان الانسان ليطغئ 
فانى المرإن بالانسان الاول الجفس و بالثاني آدم او من يعلم الكتابة او 
ادريس و بالثالمف ابوجهل و منها مراعاة النرميع و توازن الالفاظ فى 
التركيسب ذكرة بعضهم في قرله ان تضل أحدنهما فتذكر احدبهما 
الخرى ومنها ان يأحمل ضميرا لابد منه و منه اتيا اهل قريةٌ 
استطعما اهلها لو قال استطعماها لم يصم لانهما لم يستطعما القرية او 
استطعماهم فكذلك لان جملة استطعما صفة لقرية النكرة ل لاهل فلابد 
ان يكون فيها ضمير يعون عليها ولا يمكن !! مع النصريم بالظاهر كذ! 
حرره السبكي في جواب سوال سأله الصلاح الصغفدي ني ذلك 
قال الصغدي شعر 

| سيدنا قاضى القضاه و من اذا بدأ وجي إستحى له القمرآن 

و من كقة يوم الندا و يراعة على طرسة احران يلتقيان, 

وص اذوجت فى المشكلاتمعائل جلاها يقكر داثم اللبعان 


(»*"؟ ) ' 

رأيت كتاب الله اكبر معجر لا فضل مى يبدى به الثثلانى 
و مى جملة العجاركي اختصارو بايجار الفاظ و بسط معان 
و لكذني فى الكبف ابصرت آية بها الفكرفي طول الزمان عذانى 
و ما هي ١!‏ استطعما اهلها فقد ذررى استطعماهم مثله ببيان 
نما الحكمة الفراه في وضع ظاهر مكان ضمير انى ذالك لشان 
فرشدعلىعادات فضلك حيرتي فمالي ببل عند البيان يدان 
تذبيه (عادة الظاهر بمعناة احسى اعادنه بلفظه كما مرفى آيان 
انا( نضيع اجر|امصلسين أجر من أاحسن عملا اعفار ناراك 
الذين كفررا من اهل الكتاب و 9 المشركين أن ينزل عليكم م خير 
من ربكم و الله تخنص برحمته من يشاد فان انزال اأخير مناسب 
للربربية و اعادة بلفظ الله لأى تخصيص الناس باأخير دون غيرهم 
مناسب لالبية لان داثرة الربوبية ارسع و مفه الحمد لله الذي خاق 
السموات و الآرض الى قوله بربهم يعدلون و اعادتة في جملة اخرى 
احص منه فى اأجملة الواحدة لانفصالها و بعد الطول احمن من 
الاغمار ليلا يبقى الذهى متشائلا بسبمب ما يعون عليه فيفوتة ماشرع 
فيه كقوله و تلك حجتنا انيناها ابراهيم على قومة بعد قوله و اذ قال 
ابراهيم لبيه آزر الذوع الرابع عشر الايغال و هولامعان و هوختم الام بها 
يغيد نكنة ينم المعنى بدونها و زعم بعضهم انه خاص بالشعر و رن بانه 
وقع فى القرآن من ذلكه قوله يا قوم اتبعوا المرسلين اتبعوا من 
(يسألكم اجرا وهم مهندون ايغال لانه يقم المعنى بدونه اذ الرصول 
مهند ( مععالة لى فيه زيادة مبالغة فى اعرف على اتبام الرسل 
و النرغيمب فيه و جعل ابن ابى اأصبع منه ولا تسمع الصم الدعاء 


( ا" ) 
اذا ولوا مدبرين فان قوله اذا ولو مدبرين زائد على المعنى مبالغة 
أي عدم انتقاعهم و من احسن من الله حكما لقوم يوقذون فقوله لقوم 
يوقفون زائد على المعنى لمدح المومنهن و التعريض بالدم للههود 
و انهم يعبدون عن الايقان انه دق مثل ما انكم تنطقون فقوله مثلما 
الى آخرو ايغال زائد على المعنى لتعقيق هذا الوعد و انه واقع 
معلوم ضرررة لا يرتابه فيه احد الذوم الخامس عشر التذييل و هوان 
بؤنى #جملة عقب جملة والثانية نشتمل على معذى الاولى لتاكيد 
منطوقه او مغهومة ليظبرالمعنى لس لم يفيمة و ينقرر عند من فهمة 
نعو ذلك جزيناهم بما كفررا و هل نجازي ال الكفوروقل جاه البق 
ر زهق الباطل ان الباطل كان زهوقا و ما جعلنا لبشر من قبللك 
الخلد | فاى مت فهم اأخالدوى كل نفس ذادقة الموت و يوم القيمة 
يكفرون بشرككم ولا ينبئكف مثل خبير الدوع السادس عشر الطرد 
و العغس قال الطيبي وهو ان يوني بعلامين يقرر الآول بمخطوقه 
معهوم الثاني و بالعكص تقوله تعالى ليسةأذنكم الذي ملكث ايمانكم 
و الذين لم يبلغوا الحلم مخكم ثلاث مرات الى قولة ليس عليكم ولا 
عليهم جذام بعد هن فمنطرق الام ربلاستيذان في تلطك لاوقا خامة 
مقرر لمغهوم رفع الجذاح فيما عداها و بالعكس و كذا قوله لا يعصون الله 
ما امرهم و يفعلون ما يومرون قلت و هذا النوع يقابله فى الااجار 
نوع الاحتباك النوع السابع عشر التعميل و يسمى بلاحتراس و هو 
أن ينى في كام بوهم خلاف المقصود بما يدفع ذلك الرهم ذعبو 
اذلة على المومذين اعزة على الكأفرين فانة لو اققصر على اذلة توهم 
انه لضعقيم فدفعة بقوله عزة و مثله اشداء على الكفار رحماء بهنهم 


( م#4# ) 
او اققصر على اشداد لقرهم انه لفلظهم تحرج بيضاد من غير سر 
ل( تحطمذكم سليمان و جذودة وهم لا يشعرون فقوأه و هم لا يشعررن 
احقراس ليلا يقوهم نسبة الظلم الى سليمان و مثله فتصيبكم مفب, 
معرة بغي علم و كذا قوله نشهد اذك لرسول الله و الله يعلم انك 
لرسوله و الله يشيد أن المنافقيى لكاذبون فالجملة الوسطى احتراس 
ليا يقرهم ان النكديب بما في نفس الامرقال ني عررس الفرام فان 
قيل كل من ذلك افاك معنى جديدا! فلا يكون اطنابا قانا هو اطناب 
لما قبلة مى حيرف رفع توهم غيرة ران كان له معنى في نفسه 
الذوع الثامى عشر التتميم و هو ان يوتى في كلم لا يرهم غير الدراد 
بفضله تفيد نكتة كالمبالغة في قوله و يطعمون الطعام على حبة اى 
مع حمب الطعام اى اشقيائه فان الاطعام حيذئُك اباغ و اكثر اجرا 
و مثلة و آثى المال عأئن <جة ومن يعمل من الصالحات وهو مص 
فلا اخاف فقوله و هو مامص تتّميم في غاية اتعسى الفوع القاسع عشر 
الاسنقصاء و هو ان يئناول التكلم معنى فيستقصيه فياتى بجميع 
عوارضة و اوازصة بعد اى يستقصى جميع اوصاف» الذاتية #عيرف 
لا ينف لمن يثذاولة بعده فية مقالا كقولة تعالئ ايو [حدكم أن تكون 
له جنة الآية فانه تعالى لو اقنصر على قوله جذة لكان كافيا فلم يقف 
عند ذلك حتى قال في تفسيرها من نخيل واعناب فان مصاب 
صاحبها بها اعظم ثم زاك تجرى من ها الانهار متمما لوصغها بذلىف 
ثم كمل وصفها بعد التتميمين فقال له فيها من كل الثمرات فاتى بكل 
ما يكون في الجذات ليشتد الاسفس على انسادها ثم قال في وصف 
صادبها و اصابه الكبر ثم استقصي المعنى في ذلك بما يوجمب 


( مع ) 
نعظيم المصاب بقوله بعد وصغه بالكبر و له ذرية ولم يفف عند ذلك 
حنى وصف الذربة بالضعفاء ثم ؤكر استيصال الجذة التي ليس لبذا 
لمصاب غيرها بالإلك في اسرع رقت حيرف قال فامابها أمصار 
لم يعنص رعلى ذكرة للعلم بانه ا تحصل به سرءة البلا فقال فيه 
ارثم لم يقف عند ؤاىف حقى اخبرباحتراقها لاحثمال ان تكون الذار 
ضعيفة ل تفي باحتياقها لما فيها من الانبار و رطوبة الاشجار فاحقرس 
عن هذا الاحتمال بقوله فاحترقت فهذا احسى استقصاء وقع فى الكام 
و ائمه و اكمله قال ابن ابى الاصبع و الفرق بهن الاستقصاء و التتمهم 
و النكميل ان النتميم يكن على المعنى الناقص ليتم و النكميل يرد 
على المعذى الثام فيكمل اوصافة و الاسنقصاه يرن على المعذى النام 
الكامل فيستقصى لوازمة و عوارضة واوصافة و اسبابه حنى يستوعب 
جميع ما يقع الخواطر عليهنيه فلا يبقى لاحد فيه مساغ الفوعالعشرون 
لاعتراض و سماه قدامة التفاتا و هو الاتيان بجملة او اكثرلا محل لها 
من الاعراب في اثناء كلم او كاميى اتصلا معنى لنكنة غير دفع الابهام 
كقوله و يجعلون للة البنات سبحانه و لهم ما يشتهون فقرلع سيجانة 
اعتراض اتنزيه الله سدحانه عن البنات و الشذاعة على جاعلها و قوله 
لندخاك المسجد الحرام ان شاد الله آمنين فجملة الاستئناء اعتراض 
للتبرف و من وقوعة بادثر من جملة فاتوهن من حيمث امركم الله 
ان الله #حب التوابين و تحب المتطهرين نساوكم حرث لم فقولة 
نسار كم يتصل بقوله فاتوهى نه بيان له و ما بيذهما اعتراض للععرى 
على الطبارة وتجنمب ادبار و قوله و قيل يا ارض ابلعى الى قوله 
و قيل بعدا فيه إعغراض بثلاث جمل وهي وفيض الماد و قضى الأمر 


ال عس؟ ) 
و سنوت على الجودى قال فى الاقصى القريمب و نكنة افادة ان 
هذا الامرواقع بهن القولين 9 معالة و لو ائى به آخرا لكان الظاه رتاخرة 
نينرسطه ظبر كونه فير متاخر ثم فيه اعتراض في اعتراض فان 
وتضى الامر معئرض بين و يض و اسنوت الن الاسئواء تحصل عقب 
الفيض فقوله و لمى خاف مقام ربه جنتان الى قوله متكثين على 
فرش نيه إعتراض بسبع جمل ان! اعرب حلا مذؤو من وقوع اعثراض 
فى اعتراض فلا اقسم بمواقع النجوم و انه لقسم لو تعلمونى عظيم انه 
لقرآن كريم اعذرض بين القسم و جوابه بقوله و انه لقسم الاي ودب 
القسم و صفته بقوله لو تعلمون تعظيما للمقسم به و تحقيقا لاجلاله راعلاما 
لهم بان له عظمة لا يعلمونها قال الطيبي فى التبيانق و وجة حسمن 
الاعتراض حسن لفانة مع ان “جيئة “جوى ما لا يترقمب نيكون 
العسنة تأتيك من حييث ل احتسبب الذوع التعادي و العشررن 
التعليل و فائدته النقرير و الا بلغية فان النفوس ابعمف على قبرل 
الاحكام المعللة من غيرها و غالب التعايل فى القرآن على تقدير 
جواب سوال افتضته الجملة الارلىك و حررفة الام وان وان و اذا و الباء 
وكى ومن ولعل وقد مضت امثلنها في نوع الادرات و مما يقنذى 
التعليل لفظ العكمة كقرله حكمة بالغة و ذكر الغاية من الخلق نعو 
جعل لم الارض فراشا و السماد بذاء الم تجعل الارض مهان! و الجبال 
اوتادا النوع السابع و الغمسون فى اأخبر و الانشاء اعلم ان السعذاق من 
النعاة وغيرهم واهل البيانى قاطبة على العصار الكلام فييما و اده 
ليس له قسم ثالمى و اديمى قوم أى اقسام الكلام عشرة ند!د و مسألة 
وامرو نشفع و تعجمب و قسم و شرط و وضع و شك و استغهام وقيل 


هم 

نسعة باسقاط الاستغهام لدخوله فى المسألة وقيل ثمانية باسقاط التشفع 
ادخوله فيبا و قيل سبءة باسقاط الشلك لانه من قس,م الغبر و قال 
الخفش هي سنة خبرو استخبارو امر وفبي ونداء و تمن وقال 
بعضهم خمسة خبرو امر و تصريم و طلعب و نداء و قال قوم اربعة 
خبر و إسنخبار وطلمب و نداء و قال كثيرون ثلاثة خبرو طلمب و انشاء 
قالوا لان الكلام اما اى يحتمل التصديق ار التكذيب ارلا الآول الغبر 
و الثاني ان اقثرن معذاء بلفظه فهو الانشاء و ان لم يقترن بل تاخرعنه 
فهو الطلمب و الفحققون عاى دخول الطلمب فى الانشاء و ان معذى 
اشرب مثلا و هو طلب الضرب مققرن بلفظه واما الضرب الذى يوجد 
بعد ذلك فهو متعلق الطلمب لا نفسة وقد اختاف الذاس في حد 
أخبرنقيل لا لاجد لغيرة و قيل لانه ضروري ان الانسان يغرق بين 
الانشاء و الخمرضرورة و رجه الامام فى ال+حصول و الاكثر على حدة 
نقال القاضى ابو بكر و المعنزلة الخبر الام الذي يدخله الصدق 
و الكذب فار علية خجر الله تعالى فانه لا يكرن الا صادقا فاجاب القاففي 
بآنة يصم دخواه لغة و قيل الذي يدخله التصديق و التكديب وهو 
سالم من الأيراك المذكور و قال ابو العسين البصربي كام يفيد بنفسه 
نسبة فاون عليه نحو قم فاده يدخل فى أحد لان القيام مفسوب 
و الطلمب منسوب وقيل الام المغيد بنفسه اضافة إمر من الامورالئك 
امرص الامور نفيا و اثبانا و قهل القول المقنضي بصراحه نسبة معلوم 

الى معلوم بالنفي او الاباك وقال بعض المتاخرين الانشاء ما صل 
مدلوله فى الخار ج بالكلام و الخبر خلافه و قال بعض من جعل الاقسام 
ثلاثة الكلام انى افاك بالوضع طلبا فلا #خلو اما ان يطامب ذكر الماهية ار 


( وم؟ ) 
تحصيلها او الكف عفها والاول الاستغهام و الثاني الامر و الثالث الذبى 
و ان لم يغد طلبا بالوضع فان لم تمل الصدق و الكذب 55000 
و انشاء لاتى نبيث به على مقصوداك و انشأتة اى ابتكرته مى 
غيران يكوى موجوردا فى التخارج سواء افاك طلبا بالازم كالتمني 
والذرجي و النداء و القسم ام لاكانث طالق وان احتملهما من حيث 
هوفبو الخبر فصل القصد بالغبر افادة المخاطب وقد يك بمعنى 
لامر نحو و الو الدات يرضعن و المطلقات يتريصى و بمعذى النبى 
حول يمممة إلا المطهرون و بمعنى الدعاد نحو و ايا نستعين اى 
امناو منه تبمتى يدا ابي لبمب و تعب فانه دعاء عليه و كذا قاتلبم 
الله و غلمت ايديهم و لعنوا بما قالوا و جعل منه قرم حصرت مدورهم 
قالوا هو وعاء عليهم بضيق صدورهم عن قتال احد و فارع ابن العربي 
في قولهم ان الخبر يرد بمعذى الامر او ااخبي فقال في قوله نعالى 
فلا رفمك ليس نعيا لوجون الرفمثك بل ني لمشروعيدة فان الرفمكف 
يرجد من بعض الناس و اخبار الله لا يجوز اى تقع بخلاف مخبرء 
و انما يرجع النفي الى وجودة مشروعا 1 الى وجودة “سوسا كقوله 
و المطلقات يفريصى و معناء مشررعا لا “حسوسا فانا نجد مطلقات لا 
يتريصى فعا النفي الى الحكم الشرعى 9 الى الوجون المي ر كدا 
لا يسمه ال المطهرون اى لا يمسه احذ منب, شرا فان وجد المس 
نعلى خلاف حكم الشرءي قال و هذه الدقيقة الي فانث العلماء 
فقالوا اى الخبريكون بمعذى الذبي و ما وْجد ذلك قط ولا يصم أن 
يوجد فانهما اخثلفان حقيقة و يتبائنانى وصفا انمي فرع مى اقحامه 
على الاصم النعجمب قال ابن فارس وهو تفضيل الشرى على اضرابه 


( بعك ) 

و قال ابن الصائغ استعظام صفة خرج بها المتعجمي مذه عن نظائرة 
و قال الزمخشري معنى التعجرب تعظيم الأمرفي قلوب السامعين 
إن التعجمب لا يكرن الا من شري خارج عن نظائرة و اشكاله و قال 
الرماني المطلوب فى التعجمب البهام لان من شان الناس إن يتعبوا 
مما( يعرف سبيه فكلما استبهم السجمب كان التعجمب احسى قال 
ر امل التعجمب انما هو للمعنى الخفي سببة و الصيغة الدالة عليه 
نسمى تعيجبا ممجازا قال ومن اجل الابهام لم تعمل نعم الا فى الجنس 

من اجل التفخيم ليقع التفسير على نسو النفخيم بالاضمار قبل الذكر 
ثم قد وشعوا للتعجمب صيغا من لفظة و هي ما افعل و افعل به 
و صيغا مى غير لفظه نمو كب ركقوله كبرت كلمة "خرج من افواههم كبر 
مقتاعند الله كيف تكفرون بالله قاعدة قال المحققون اذا ون التعجب 
من الله صرف إلى المخاطب كقولة فما امبرهم على الناراى هواه 
جم أن لعجب مهم و انمالا يوصف تعالى بالتعجب لانه استعظام 
بتحبه الجبلل و هو تعالى مذزة عن ذلك ولهذ! يعبرجماعة بالنعجيب 
بدله اى إنه تعجيمب من الله للمخاطبين و نظير هذا مجر الدعاء 
و الترجي لله تعالى انما هو بالفظر الى ما تفيمه العرب اى هواه 
ذا لعن ان يقال لهم عندكم هذا و لذلك قال سيدوية في قوله لعله 
يندكرار إخشى المعنى اذهبا على رجائكها و طمعكما و في قوله ويل 
لامطففين ويل للمكذبين 9 نقول هذ١‏ دعاء لان الكلام بهذا قبيم ولكنى 
العرب انما كلموا بكلامهم و جاء القرآن على لغقهم و على ما يعذون فكانه 
فيل لهم ويل للمطففين اى هراد ممى وجمب هذا القول لهم لان هذا 
اللام انما يقال لصاحب الشر والباكة فقيل هرلاء ممى دخل فى الهاكة 


( 68" ) 
فرم من اقسام الخبر الوعد و الوميد أحو سنريهم آياتنا فى الفاق 
و سيعام الذين ظلموا و في كام ابى قنيبة ما يرهم انه انشاء فرع من 
اقسام الخبر النفي بل هو شطر الكام كله و الفرق بيذه و بين اجحد 
اى الذافي أن كان صادةًا سمى ثلامه نفيا ولا يسمى دا و أن كان 
اذا سمى حد| ونفيا ايضا فكل جحد نفي وليس كل نفي جعدا 
ذكره ابو جعفر الفحاس وابن الششجري و غيرهما مثال النفي ما كان 
محمد ابا احد من رجالكم و مثال اعد نفي فرعوني و قومه آيات 
موسى قال الله تعالى فلما جاءنهم آياتذا مبصرة قالوا هذ! سحر مبين 
و عدوا بها و اسنيقننها انفسهم وادوات النفي لا ولات و ليس وما 
وان ولم ولما وقد تقدمت معانيها وما افترقثت منه في فرع 
الادوات و نون هنا فائدة زائدة قال الخوىي اصل ادوات النفي لاو ما 
لان النفي إما فى الماضي واما فى المستقبل و الاستقبال اكثر ص 
الماضي ابدا و لا اخف من ما فوضعوا الاخف لاكثر ثم أن النفي 
فى الماضي اما يكون نفيا واحذا او مستمرا ار نفيا فيه احكام متعددة 
وكدلك النفي فى المستقبل فصار النفي على اربعة اقسام و اختاررا 
له اربع كلمات ما ولم وان ولا واماان و لما فليستا باصلين فما و( 
فى الماضي و المستقبل متقابان ولم كانه ماخو من لا وما لان ما 
نفي لاستقبال لفظا و المضى معنى فاخد الام من لاء التي هي 
لنفى المستقبل و الميم من ماء الني هي لنذثى الماضي وجمع 
بيفهما اشارة الى أن في لم اشارة الى المستقبل و الماضي و قدم الام 
على الميم اشارة الى ان 0 هي اصل النغي و لهذا يذفى بها في انذاء 
الام فيقال لم يفعل زيد ولا عمر وو اما لما فترئيسب بعد تركيسب كانه 


( 069 ) 
قال لم و ما لفركيك معذي الذي فى الماضي و تفيد الاستقبال ايضا 
ولبذ! تفيف لما الاستمرار تنبيهات الاول زعم بعضهم أى شرط مجح الدفي 
عى الشوع د اتصاف المنفى عنه بذاكه الشى و هو مردود بقولة 
وما ربك بغافل عما تعملون و ماكان ريلك نسيا لا تأخذ؛ سنة ولا نوم 
ونظائره و الصواب ان اننقاد الشع عن الشى قد يكون لكرنه ( يمن 
منه عقلا و قد يكون لكرنه لا يقع مذه مع امكانه الثاني نفى الذات 
الموصوفة قد يكون نفيا للصفة دون الدات و قد تكون نفيا للذات ايضا 
من الآرل وما جعلذا هم جسدا ل يأئلرن الطعام اى بل هم جسك 
يأناوذه و من الثاني لا يسألون الناس العافا اى 3 سوال لهم امة 
فلا تحصل منبم العاف ما للظالمين من حميم ولاشقيح يطام أى 
١‏ شفيع لهم اصلا فما تنععهم شفاعة الشافوين اى ل شافعينى لهم فتدقحم 
شفاعتهم بدليل نما لذا مى شافعيى و يسمى هذا النوم عند اعل 
البديع نعى الشى بانجابة و عبارة ابى رشيق في تفسيرة أن يكون 
الكلام ظاهرة الجاب الشوى وباطذه نعية بان ينعى ماهطومص. سيبه كوصقه 
وهو المنفي فى الباطى و عبارة غيرة اى ينفى الشرى مقيد! و المراد 
الها آخر لا برهان له بة فان الآ له مع الله لا يكون الا عن فير برهان 
و يقتلون النبيين بغير اأعق فان تتلهم 3 يكون ال بغير السمق رفع 
السموات بغي ر عمد تر ونها فانها لا عمد لها اصلا الثالمك قد يبقى الشئع 
رأسا لعدم كمال وصفه او انتغاد ثمرتغ كقرلة في صفة اهل الذارلا يمرت 
اأعوة انها ليست دياق طيبة ولا نائعة و ثراهم يذظرون اليك وهم 


)59* [( 

لا.ببصروني فان المعتزلة إحذيرا بها على نفى الررية وان النظر فى 
قوله الى ربها ناظرة ل يسقلزم الأبصار ورد جاى المعنى انها تفظر اليم 

باقبالها علية و ليمت تبصر شيئًا و لقد علموا لى اشغراة ماله نى 
الآخرة من خاق ولبدُس ما شرا به انفسهم لوكانوا يعلمون فانة وصفهم 

اولا بالعلم على سبيل التركيد انعد م نقاة آخرا عذهم لعدم جرد.م 
على موجمب العلم قاله الس كائي الرابع قالوا المجار يصم نفيه إخلاف 
العقيقة راشكل على ذلك رما رميت اذ رميت و لكين الله رمى فان 
المنقوى فيه هوالحقيقة واحدٍ واجيب بان المران بالرمي هذا المترتب علية 
وهو رصوله الى الكفار قالوا رن عليه النغي هذا مجارا 3 حقيقة والتقدير 
وما رميت خلقا أن رسيت كسبا اوما رمث اذهاء ان رميث ابتداء 
الخامس نفى الاستطاعة قد يراد به نفى القدرة والامكان وقد يراد به 
خفى الامنفاع وقد يراد به الوقوع بمشقة و كلفة من الارل فلا يستطيعون 
ترصية ولا يستطيعون ردها فما اسطاعوا اى يظوروه و ما استطاعرا له 
خقبا و من الثاني هل يستطيع ربك على القرأتيى اى هل يفعل 
و تجيبنا الى ان تسأل فقد علموا ان الله قادر على الادزال وان عيسى 
غادر على السوال و من الثالمى انك إن تستطيع معي هبرا قامدة 
ففى العام يدل على نغى الخاص و ثجوته 9 يدل على ثجوته و ثبوت 
الغاص يدل على ثبوت العام و نفيه لا يدل على نفيه ولا شلك أن 
زيادة المغبوم من اللفظ يوجب الالتذان به فاخللك كان نفى العام 
احسن. من نفى الخاص و اثبات اأخاص احسن من اثبات العام 
غلاول كقوله فلما اضانت ما حرله ذهمب الله بذورءم ام يقل بضوئوم 
بعد قوله اضاءت لآن النور اعم من الضوء ان يقال على القليل و الكثير 


(991) 
و اثمما يقال الضوه على الذور الكثهر و لذلف قال هو الذي جعل 
الشمس ضياد و القمرنورا فغى الضود دلالة على الذور فهو اخص منه 
فعدمة يوجعب عدم الضوء !خلاف العكس و القصد ازالة النور عفهم 
املا و لد! قال عقبه و تركهم في ظلمات ومنه ليس بي فلا وام يقل 
ضال كما قالوا اذا لذرالك في ضلال لانها اعم مذه فكان ابلغ فى نفى 
الضلال و عبر عى هذا بان نفى الواحد يانم منه نفى الجنس البقة 
و بان نفى الادنى يازم منه نفى الاعاى و الثاني كقراه و جذة عرضها 
فلة طول و ا ينعكس ونظير هذه القاعدة ان نقى المبالغة فى الفعل 
١‏ يستلزم نغى اصل الفعل و قد اشكل على هذا أيدان قوله تعالى 
وما ربك بظلام للعبيد و قوله و ما كان ربك نسيا و اجييب من لابة 
مقابلة العبيد الذي هو جمع كثرة ورشعه انه تعالى قال علام الغيوب 
فقابل صيغة فعال بالجمع و قال في آية اخرى عالم الغيمب فقابل 
صيغة فاعل الدالة على اصل الفعل بالواحد الثاني انه نفى الظلم 
الكثير نيننفى القليل ضرررة لان الذي يظام انما يظلم لدتفاعه بالظام 
فاذا ذرك الكذهر مع زيادة نفعة فلان يترك القليل اولي الثالمى انه 
على الذسسب اي بذي ظلم حكار ابى مالك عن المحققين الرابع انه 
اتى بمعنى فاعل 3 دثرة فيه الخامس ان اقل القليل لورود منة 
تعالى لكان كبيرا كما يقال زلة العالم كبيرة السادس اذة اراد ليس بظالم 
نائيد! للنفي فعبر عى ذلك بليس بظام السابع انه ورد جوابا لمن 


5 حتت 


قال ظلام و القكرار ان ارد جرادا لكام خاص لم يكن له مغهوم الثامن أن 


(990) 
سيغة المبالغة و غيرها في هفات الله سواء فى الاثبات فجرى الففي 
على ذلك الذاسع انة قصد التعريض بان ثم ظاما للعبيد من ,اه 
الجور و بجاب عن الثادهة بوذه الاجوبة وبعاشر و هو مناسبة رئس 
الآى فائدة قال صماحمب الياقونة قال ثعلمب والمجرن العرب اذ! جادت 
بين الكلام ”#تحدين كان الكلام اخبارا نعو و ما جعلناهم جسد الا يأكلوى 
الطعام المعنى انما جعلناهم جسدا يأثلرن الطعام و اذا كان لمن 
غي ارل الكلام كان جسد!| حقيقيا نحو ما زيد بخارج و اذا كأى في 
اول الكلام <حسدان كان احدهما زائك او عليه في ماان مكناكم فيه 
في احد الاقوال فصل من افسام الادشاد الاستفهام و هو طلب الغهم 
وهو بمعنى اإسأاخبار و قيل إسأخبار ما سبق ايلا ولم يغهم حق 
الفبم فاذا سألت عنه ثانها كان استفباما حكاد ابن فارس في ثقه 
اللغة و ادواته البمزة و هلل وما ومن ولى وكم و كيف واين وانى 
و مقى وايان و مرت فى الأدواك قال ابن مالف فى المصبام وما 
عدا البمزة نائسب عفها و لكونه طلمب ارنسام صورة مافى الخارج فى 
لذن لزم ان لا يكوى حقيقة الا اذ! مدر من شاك مصدق بامكان 
لأعلام فاى غير الشالك اذا اسنفهم يلزم منه تحصيل العامل و اذأ 
لم يصدق بامكان الاعلام انتغمى عنه فائدة الاسنفهام قال بعض لايمة 
وما جاء فى القرآن على لفظ الاستفهام فانما يقع في خطاب الله 
على معنى ان المخاطب عذد0 علم ذلك الاثبات او الدفي حاصل 
وقد تستعمل صيغة الاستفهام في غيره مجازاو الف في ذلك العلامة 
شمس الدين بن الصائغ كقابا سماد روض الأافهام في اقسام الامتقبام 
وقال فيه قد ترسعت العرب فاخرجت ااستفيام عن حقيققة لمعان 


(س8ة ) 

او اشربتة تلك المعانى ولا تخقص النجوز في ذلك بالبمزة خانا 
للصفار الاول الانكار والمعذى فيه على النغي وما بعده منفي ولذلف 
تصحبه إلا تقه فبل يباك الا القوم الفاسقون و هل نجازي الا الكفور 
و مطفب عليه المنفي في قوله فم يبدي من اضل الله و مالهم من 
نامرين لى لا يبدي و منه انؤّمن للك و اتبعكف الارذلون انو من 

لبشرين مثلنا اي 9 نوم اله البذات وكم البنون الكم الذكر و له 
اانثى اي ١‏ يكون هذا ! شهدرا خلقهم اي ما شهدوا ذلك و كثيرا 
مالحبة التكذيب وهو فى الماضضي بمعنى لم يك وفى المستقبل 
بمعنى 9 يكون نحوا فاصفا كم ربكم بالبنين الاية لي لم يفعل ذلف 
انلزمكموها و انتم لها تارهون أي لا يكوى هذا الالزام الثاني النوبيج 
و جعله بعضهم من قبيل الانكار |( ان الاول انكار ابطال و هذ١‏ انكار 
نونِيم و المعنى على انما بعده راقع جدير بان ينفي فالنقي هنا 
قصدي و الائدات قصدي عكس ما نقدم و يعهرءى ذلك بالنفريع 
ايضا نحوا نعصيت فعصيت مربي | تعبدون ما تأحتون | تدعون بعلا و ترون 
لحم لفون و اكثر ما يقعالنوبيخ في امرثابت و بم على فعله كما 
ذكر و يقع على تر فعل كان ينبغي أن يقع قولة إر لم لععرم اما 
ينذكر فيه من تذكر الم تكن ارض الله واسعة فتهاجررا فيها الثالمف 
النفربر و هو حمل المخاضب على القرار و ااعثراف بامرقد استفر 
عنده قال ابى جذى و 9 يستعمل ذاك ببل كما استعمل بغيرها من 
ادرات الاستغبام و قال العذدي ذهب كثير من العلماد في قوله هل 
يحمعونكم ان تدعون او ينفعونكم الى ان هل تشارك البدزة في معلى . 
التقريرو التربين اا اني رأيت اباعلي ابي ذلك و هر معشورفان 


( غعة؟ ) 
ذاك من قبيل الاكار و نقل ابو حيان عى سيبويه ان استفيام النقرير 
لا يكون بهل انما تستعمل فيه البمزة ثم نقل عى بعضهم ان هل ناتى 
تقريرا كما في قوله تعائى هل في ذلك قسم لذي حجر و الكام مع 
النقرير موجب و لذلك يعطف عليه مريم الموجمب فلارل كقولم 
فارئ و وجدى الم #جعل كيدهم في تضليل و ارسل و الثاني نحوا 
اكذبتم بآياني ولم تحيطوا بها علما على ما قررة الجرجاني من فعلها 
مثل و عدوا بها و استيقنقها ادفسهم ظلما و علوا و حقيقة استفهام 
الذقريرانه استفهام انكار و الادكار نفي وقد دخل على النفي وذفى 
الذفى اثبات و من امثلته اليس الله بكاف عبدة الست بربكم 
و جعل منه الزمخشري الم تعلم ان اللة على كل شري قدير الربع 
النعهري او النعجيمب تحوكيف تفررن بالله مالى لا ارى البدهد 
وقد اجدمع هذا القسم و سابقاه فى قوله ١‏ تأمرون الداس بالبر قال 
الزمخشري البمزة للتقرير مع التوبين و النعجسب من حالهم و #حتمل 
التعجمب و الاستفهام الحقيقي ما و لا هم عن قبلتهم الخامس العقاب 
كقواه الم يأن للذين امنوا اى تخشع قلربوم لذكر الله قال اب مسع 
ما كان بين اسلامهم و بدن ان عوتجوا بهذه لآية الا اربع سذين اخرجه 
العائم و من الطفة ما عاتمب الله به خير خلقه بتوله عذا الله عنلك 
لم اذت لهم ولم يقادب الزمخشري بادب اله في هذه الاية على 
عادثهة في سود الآدب السادس التدكير وفيه فوع اختصار كقرله 
الم اعبد اليكم يا بني آدم ان لا تعبدوا الشيطان الم اقل لكم اني اعلم 
غيمب السموات و الارض هل علمتم ما فعلتم بهرسف و اخيه السابع 


) ةم 
انتخا رعو اليس لي ملك مصرالثامى التفجع جر مالبذاالكتاب 
يغادر صغيرة و ل كبيرة التاسع النبويل و التعويف نصو الحاقة 
ما الحاقة القارعة ما القارعة العاشر عكسة و هو التسوبل و التغفيف 
نعو و ماذا عليهم ل وآمذرا الحادي عش ر النبديد والرعيك نسو الم نيلك 
الاوليى الثاني عشرالفكثي ر نحو وكم من قرية اهلكذا ها الثالث عشر 
الذسوية وهو الاستغهام الداخل على جملة يصم حلرل البصدر محلها 
نحو سواه عليهم أ انذرتهم ام لم تنذرهم الرابع عشر الأمرنحواسلمةم اي 
اسلموا فبل انتم مذتهون الي انتهوا | تصبررن عي اصبررا العامس 
عشر التنبية وهو مى اقسام الام رنحو الم ثر الى ربك كيف مد 'ظل 
اي انظر الم ثر ان الله انزل من السماء ماء فتصبم الارض «خضرة 
ذكرة صاحب الكشاف عن سيبويه ولذالك وقع المعل في جرابة و جعل 
منه قوم فاين تذهبون للتنبيه على الضلال و كذا من يرغب عن ملة 
ابراهيم الا من سفه دفسة السادس عشر الترغيب نحو صن ذا الذي 
يقرض الله فرضا حسفا هل اولكم على تجارة تذجيكم السابع عشرالنبي 
نحو الخشونيم فالله احق ان 'خشور بدليل فلا تخشر الناس و اخشون 
ماغرك بربلك الكريم اي لا تغتربه الثامى عشر الدعاء و هو كالذبي 
ال انه من لان الدنى الى الاعلى نحو اتباكنا بما فعل السفباء منا اي 
ل( نباكنا القاسع عشر الاسترشاد سر اتجعل فيها مى يفسد فيها العشرونى 
النمني نحو فبل لذا من شغعاء السادي و العشرون الاستبطاء نحو 
منى نصر الله الثاني و العشرون العرض نحو ال تبون ان يغف الله لكم 
الثالمى و العشرون النخصيص توالا تقاتلون قوما نكثوا الرابع والشرون 
التجاهل نحو أ انزل عليه الذكر من بينذا الخامس والعشرون التعظيم 


(299؟ ) 
نسو مى ذا الذي يشفع عنده إل باذنه السادس والعشررن الأحقير 
نحو ا هذا الذى يدكر البقكم اهذا الذي بعرف الله رسولا و اعثمله 
جبنم مثوي للمتكبرين الثامى و العشررن الاستبعاد نسو اني لمم 
الذكرى الناسع و العشرون الايناس وما تلك بيمينك يا موس 
الثلاثرن النبكم و الاسقبزاء نحو ١‏ صلواتك تأمرك 9 تأكلون ما للم 
( تنطفون اأحادي و الثاثون الذكيد لما سبق مى معنى اداة الاستفباء 
قدله تقولة افص حق عليه كامةّ العداب افانك تنقد من في الدار 
قال الموفق عبد اللطيتف البغدادى اي م حقّت علدة كلمةٌ العداب 
فانكف 7 تنقذه فس للشرط و القاء جواب الشرط و البمزة فى افانت 
دخلت معادة مؤكدة لطول اللام و هذا نوع من انواعها قال 
الزصغشري البمزة الثادية هي ا ولى كررت لتركيد معنى الدكار 
هل اتى على الادسان تخبيبات الرل هل يقال أن معنى الاستفهام 
في هذه الاشياء موجود و انضم اليه معذى آخرار *كجرنٍ عن الاسنفهام 
بالكاية قال في عروس الافرام “حل نظر قال والددي يظبر الارل قال 
و يساعد: قول الندوخي فى الأقصى القر يب ان لعل نكون الاستهيام 
مع بقاء النرجى قال و مما يرجه ان الاستبطاء في كقولكف كم ادعرك 
معنا ان الدعاء وصل الى حن لا اعلم عدو: فانا اطلمب ان اعلم عددة 
و العادن8 تقضي بأن الششخص ادما يسنقهم عن عدن ما صد, مذةه 'ذا 
كثر فام يعامة و في طلمب فهم عدن ما يشعر بلاستبطاء و إما النحجب 
فالاسنههام معه مسكمر فى تعجب م شئ فيو بلسان العال سائل , 


(990 ) 
عى سببه وكانه يقول أي شي عرض لبي في حال عدن روية البدهل 
وقد مرم فى الكشاف ببقاه الاستفهام في هذ الآية و اما التنبيه 
على الضال فلاستفهام فيه حقيفي أن معنى اين تذهب اخبرني 
الى اي مكان تذهب فاني لا اعرف ذللك و غاية الضلال ( يشعربها 
الى اين تننبى و اما التقريرفان قلذا المراد به الحكم بثبوته فو خبر 
باى المذكور عقهسب الاداة واقع او طلمب اقرار المخاطب به مع كون 
السائل يعلم فهو اسقفهام يقرر المخاطمب اي يطلمب منه أن يكون 
مقرا به و في كلام اهل الغن ما يقتضى الاحتمالين و الثاني اظبر 
وفى الايضاح تصريم به ولا يدع في صدررالاسنفهام ممن يعلم المستقهم 
عنه لاذة طلسبب الفيم اما طلمب فهم المستغهم اروقوع فهم لمن لم يفهم 
أثنا مى كلى و بهذ| تفجل اشكلات كثيرة في مراقع الاسنغهام و يظبر 
بالنامل بقاء معنى الاستغهام مع كلل امر من الامور المذكورة انتبى 
ماخصا الثاني القاعدة ان المذىر #جمب ان يلى الهمزة و اشكل عليها 
قوله تعالى افاصفاكم ربكم بالبنين فان الذي يليها هذا الاصغاء بالبنهنى 
و ليس هوالمذكر انما المذكر قولهم انه اُخذ من الملائكة اناثا واجيمب 
بان لعظ الامفاء يشعر بزعم ان البنات لغيرهم او بان المرانى #جموع 
الجملتيى و يحل منهما كلام واحد و النقدير اجمع بدن الاصفاء بالبذينى 
و الخان البنات و اشكل مذه قولة اتأمرون الناس بالدر و تذسون انفسكم 
و وجه الاشكال انه 9 جائزان يكون المذكرامر الناس بالبركما تقئضيه 
القاعدة المذكورة لان امر ادر ليس مما ينكر ولا نسياى النفس فقط 
لانة يصير ذكرا من الناس بالدر ا مداخل له و( مجموم الامرين لانه 
يلزم اى تكون العبادة جز المذكر و1 نسيان النفس بشرط المر أن 


(998) 
النسيان منكر مطلقا و 9 يكوي نسيان النفس هال الآمراشد منه حال 
عدم الأمرلان المعصية لانزداد بشاعقها بانضمامها الى الطاعة لأى جمهور 
العلماء على ان الام ربالبر واجمب وأن كان الانسان ناسيا لنقسه و امرة 
لغيرة بالبر كيف يضاعف معصيته نسيان النفس ولاياتى آخير 
بالشر قال في عرورس افرام و #جاب باى فعل المعصية مع الذي 
عنبا افعش انبا تجعل حال الانسان ؛المتناقض و بجعل القرل 
المغالف للفعل و لذلك كانت المعصية مع العلم افعش منبا مع 
الجبل قال ون الجواب عن ان الطاعة الصرنة كيف تضاعف 
المعصية المقارنة لبا مى دنسيا فيه اث تسل من اقسام الانشاء 
الامرو هوطامب فعل غير كف وصيغته افعل و ليفعل و هي حقيقة 
فى الانجاب نسو اقيموا الصلوة فليصاوا معكف وتكٍ مجارا لمعانى آخر 
منها الذدب نوو اذا قريث القرآن فاستمعوا له و افصقرا و الأبانوة أسر 
و كانبوهم نص الشافعي على ان الأمر فيه لأباحة و مذه و اذا حللتم 
فامطادوا و الدعاد من السائل للعالي بحو رب اغفرلي و التبديد نسو 
اعملوا ما شئُتم ان ليس المراد الامربكل عمل شاوًا و الاهانة نحوذق 
انك انث العزيز الكريم و التمخي راي التذييل فصو كونوا قردة عبربه 
عى نقلهم مى حالة الي حالة اذ ال الوم فبواخص من ااهانة ر التعجيز 
نعو فأنوا بسورة من مثله ان ليس المرادى طلب ذللك مذيم بل اظهار 
عجزهم و الامقذان نحو كاوا م ثمره اذا اثمرر العجمب نعو انظركيف 
ضربوا للك الامثال و النسوية نع فامبروا او لا تصبروا و الرشاك نسو 
و اشهدوا ان! تبايعتم و الاحتقار نعو القوا ما انقم ملقون والاندار نحوقل 
تمتعوا والاكرام أحواد خارها بسلام ر التكوين ر هو اعم من التسهي نحو 


):99( 

ى فكوى اتام لي كير النعمة مع وغلرا مما رقم الله وتيب 
نحوقل فأتوا أنوا بالقورا اه فاتارهاقل هلم شبهداء بداء كم الذيى يشهدون أن اللة 
حرم هذا والمشورة نحوفانظرماذا ثرى والاعتبار نسو 'عمو انظروا الى ثمرة اذ! 

ين وابصر ذكره السكاكي في استعمال 
النشاء بمعنى الخبر فصسل ومى اقسامه الذبي و هوطلمب الف 
عن فعل و صيغته لاتفعل وهي حقيقة فى الأحريم و ثرن مجارا لمعان 
مذها الكراهة نحو فا تمش فى الارض مرحا و الدعاء نحو ربا ل( ترع 
قلوبنا والارشان نحو ١‏ تسالوا عى اد اشياد انى تجدلكم نسوكم و النسوية ننسو 
اصبروا اولا تصبروا و الاحتقار و التقليل نسو ولا نمدن عينيلك اآية 
إي فبو قليل حقير و بيان العاقبة نحو و لا تحسبن الذين قتلوا ني 
سبيل الله امواتابل احياء اى عاقبة الجهان الحياة 9 الموت و الياس 
نحو لاتعتذررا و الاهانة نحو ا< خسو نيبا ولا تكلمون فصل و من 
اقسامه التمنى وهو طلب حصول شى على سبيل المحبة رلا يشترط 
امكان التمنى إخلاف الترجي لعن نوزع في تسمية تمفى المحال 
طلبا باى ما لا يترقع كيف يطلب قال في عروس الفرام فالاحسنى 
ما ذكرة الامام و اتباعه من ان التمنى و الخرجي والنداد و القسم 
ليس فيها طلمب بل هو تذبية ول نزاع في تسميته انشاء اننبى 
و قد بالغ قوم فجعلوا التمنى من قسم الخبر وان معذاد النغي 
و الزمخشري مس جزم 'خلانه ثم استشكل دخول التكذيسب في 
جوابه في قولة يا ليقنانك ولا نكذب الى قوله و انهم لكأذبون و اجاب 
بنضمنه معنى العدة فتعلق به التكذيمب وقال غير التمثى 9 يصم 
فيه الكذب و انما الكذب فى التمنى الذي يترجم عذد صاحده رقرعه 


(٠؟؟9)‏ 
فهو اذن و اود على ذلك الاعتقان الذي هو ظن و هو خبر حدم 
قال وليس المعنى في قوله و انهم لكأذبون ان ما تمذوا ليس براقع 
انه ورد في معرض الذم لهم و ليس في ذلك المتمنى ذم بل 
التكذيمب وك على اخبارهم عن انفسهم اثهم لا يكذبون وانهم ير مذون 
و حروف التمنى الموضوع له ليمت أحو يا ليقذا نر يا ليت قرمي 
يعلمون يا لينني كذث معبم فافوز و قد يثمنى بهل حيرف يعم 
فقده نحو غبل لذا صى شغعاء فيشغعوا لذا و بلو ثحو فلو ان لنا كرة 
فذكون و لذ| نصب الفعل في جوابها و قد يتمنى بلعل فى البعيد 
فيعطى حكم ايت فى نصب الجواب نعو لعلى ابلغ الاسباب اسباب 
السدوات فاطاع فصل ومن اقسامة الترجي نقل القراد في الفررق 
الأجمام على انه انشاء و فرق بينه و بين التمذي بانه فى المنكن 
واللمئى فيه و ثى المسنجيل وبأن اللرجي فى القربب والنمني فى 
البعيد و بان النرجي فى المنوقع و التمئي في غير و بان اللمثى 
فى المعشوق لاخفس والترجي في غيره و سمعت شخخنا العلامة 
اللانضجي يقول الفرق بين التمفى و بين العرض هو الغرق بينه وبين 
اللرجي و حرف الترجي لعل و عسى وقد يرن مجاز النوقع دور 
و يسمى !:شفاق نحو لعل الساعة قريب فصلل ومن اقسامه الندادرهر 
طلب اتبال المدعو على الداعى برف نايب مناب أوعوا و يحب 
فى ااكثر لامر و النبي و الغغاب تقدمه نهو يا ايها الناس اعبدرا 
ربكم يا عبادمي فائقون يا ايها المزمل قم الليل يا قوم اعفغفروا ربكم 
يا ايها الذيى آمفوا لا تقدموا وقد يتاخر نحو وتوبوا الى الله جميعا 
ليها المؤمذون و قد يصبعبه اأجملة الخبرية نتءقبها جملة لامر نسو 


(9451) 
يا ايها الناس ضرب مثل فاستمعوا له يا قوم هذه ناقة الله لكم آية 
نذروها وقد 9 تعقبها نحويا عبادي لا خوف عليكم يا ايها الناس افقم 
الغفراء الى الله يا امثك هذ! تاويل ررياي و قد نصعبه الاستغهامية 
نحر يا ابت لم تعبد ما لا يسمع ولا يبصر يا ايها النبي لم تسرم 
. يا قوم مالي ادعوكم وقد ثرن صورة النداد لغيرة مجارا كلاغراه و التعذير 
وقد اجتمعا فى قوله ناقة الله و سقياها و الاختصاص كقوله رحمة الله 
و بركاتة عليكم اهل البيت و التنبيه كقوله إلا يا (سجدرا و التحجب 
كقوله يا حسرة على العباك و النحس ركقوله يا ليذني كنث ترابا قاعدة 
امل النداء بيا ان يكون للبعيد حقيقة ار حكما و قد ينادي بها القردب 
لنكت مها اظبار العرص في وقوعه على اقبال المدعو نويا موسي 
ابل رمنها كوى الغطاب المتلو معتنى به نحويا ايها الناس اعبدرا 
ومذها قصد تعظيم شان المدعو نحو يا رب وقد قال الله تعالى اني قرب 
وصنها قصد إنطاطه كقول فرعون واني لاظنك ياموسى مسرا فائدة 
قال الزمخشري وغيره كثرفى القرأن النداه بيا ايها دون غيرة لان فيه 
ارجها من التاكين وأسجابامن المدالغة منها ماني يام التاكيد والتنبيه 
ومافي ها من التذبيه وما فى التدرج من اأبهام في أي الى 
التوضيم و المقام يناسب المبالغة الناكيد لان كل ما نادى له عباده 
من اوامرة و ذواهية و عظاته و زواجره و وعده و وعيدة ومن اقنصاص 
اخبار الامم الماضية وغير ذللك مما انطق الله به كتابه امور عظام 
و خطوب جسام و معان واجمب عليهم ان يفيقظوا لها و يميلوا بقلوبهم 
و بصائرهم اليها و هم غاناوى فاقتضى أأعحال ان ينادوا بلاكد الباخ 
قصل رمى اتسامه القسم نقل القراء في الاجماع على انه إنشاء 


(؟؟) 
وفائدته تاكيك الجملة الخبرية و تعقيقها عند السامع و سيانتي بمط 
.8 . . 5 ار ا ب 1 2 

الكلام فيه فى الفوع السابع و السئيينٍ فنص لى ومن اقسامة الشرط 
و بيض له المصذف قدر ورقة الذوم الثامن و الخمسون في بدائع 
القرأن افن: بالتصنيف ابى ابى الاصبع فاورى فيه لحر ماقة نوع 
هي المجار و الاستعارة و الكناية و الارداف والنمثيل و النشبيه. 
و الاعجار و الاتساع والاشارة و المساواة و البسط والايغال و التسجيع 
والتسريع و الأيضام و نفى الشرى بالنجابه والنقميم والتكميل والاحتراس 
و الاستفصاء و التديبل والزيادة و النرديد و التكرار و التغسير و المذهب 
اللامى و القول بالموجمب و المناقضة والانئقال و الاسجال و الفسليم 
و النمكين و النوشيم و النسهيم ورك العجز على الصدر و تشابه 
لاطراف و لزوم مال يلزم و اللخثير و اايهام و هو النورية و الاسدخدام 
و القسم و المبالغة و المطابقة و المقابلة و الموازنة و المراجعة و النزاهة 
والابداع و المقارنة و حسنى الابتداء و حسن الختام و حسن الخخاص 
و الاستطران فاما المجار وما بعده الى الايضام فقد تقدم بعضها ني 
انواع مغردةر بعضها في نوع الاتجارو الاطناب مع نوع آخركالتعريض 

والاحنبالك و الاكنفاء و الطون و العكس و اما نقى الشوع بالجابه فقد 
تقدم فى النوع الذي قبل هذ| واما المذهمب اللامي والخمسة 


( "50" ) 
بعده فسياتي في نوع الجدل مع انواع آخر مزيدة و اما التمكين 
و الثمانية بعدة فمياني ني نوع الفوامل و اما حسن اللخلس 
و الاستطران فسيانيانى في نوع المناسدات و اما حسن الابتداء وبراعة 
الخقام فسيائيان في فوع الفوائم و اأخواتم وها انا او الباقي مع 
زوائك و نفاثس لا توجد مجموعه فى غير هذ! الكقاب الأبهام ويدعى 
الثورية اى يذكرنفظ له معنيان اما بلاشترلك ار النراطي او الحقيقة 
و المجاز احدهما قريمبا و الآخر بعيد و يقصد البعيد و يوري عنه 
بالغربسب فيتوهمه السامع من آرل وهلة قال الرمخشري 3 ترى بابا 
فى البيان ادق ولا الطف من النورية و انفع ولا اعون على تعاطى 
تاوبل المتشاببات في كام الله و رسرله قال ومن امثلتها الرحمن 
على العرش استوى فان الاستواء على معفيين الاستقرار فى المكانى 
وهو المعنى القريمب الموري به الدىي هوغير مقصرد لتنزيهه تعالئ 
عنه و الثاني الاستيلاء و الملك و هو المعذى البعيد المقصود الذي 
ورى عفه بالقربسب المذكور انقهى و هذه النررية نسمى #جردة لانها 
لم يذكر فههاشرى من لوازم الموري به ولا الموري عذة و مفها ما يسمى 
مرشحة و هي الني ذكرفيها شري مى رازم هذا او مدا كفوله تعالئ 
و السماد بذيناها بايدي فانه تحتمل الجارحة وهو المورى به و قد ذكر 
من لوازمة على جبة الترشيم البيان و بحتمل القرة والقدرة و هو 
البعيد المقصود قال ابن ابى الاصبع في كتابه الاعجار و منها قالوا 
تائله انك لفى ضلالك القديم فالضلال #حتمل السب و فد البدى 
فاستعمل ارآد يعقوب فد البدى تورية عن الحمب فالهوم ننجيف 
ببدنك على تفسيرك بالدرم فان البدن يطاق علية و ملي جمد 


( *!؟ ) 
و المران البعيك و هو (أجسكد قال و مى ذلك قوله بعد ذكر اهل الكتاب 
من اليبود والنصارى حيث قال ولين اتيت الذين ارئوا الكتاب 
بكل آية ما تبعوا قبلتلك و ما انت بتابع قبائمهم و لما كان الخطاب 
لموسى من الجانب الغربي وتوجبث اليه اليهود وتوجبت النصارى 
الى المشرق كانت قبلة اأسلام وسطا بين القبلتين قال الله تعالى 
و كذلك جعلفاكم امة وسطا اي خيارا و ظاهرا تلفظ يوم التوسط مع 
ما يعضدة من توسط قبلة المسلمين صدق على أغظة وسط ههنا أن 
يسمى تعالى به لاحتمالبا المعذيين و لما كان المراد ابعدهما و هوا لخيار 
ملعت أن يكون من امثلة النوربة قلت و هي مرشححة بلازم الموري 
عذه وهو قوله لتكونوا شهداء على الناس فانه من لوازم كونهم -خيارا 
لي عدرل و الاثيان قبلة من قسم المجردة و من ذلك قوله و الذجم 
والشجرجدان فان النجم يطلق على الكركب و يرشحه له ذكر 
الشدس و القمر و على مالا ساق له من الذبات وهو المعنى البعيد 
له و هوالمقصود فى للاية ونقلت من خط شيم الاسلام بن حتجران 
من النوراة فى القرآن قوله تعالى وما ارسلنالك ا كانة للخاس فان 
كانة بمعنى مانع اي تكفوم عن الكفر والمعصية و الباد للمبالغة و هذا 
معذي بعيد و المعنى القريسب المتبادران المراد جامعة بمعنى 
جميعا لم منع من <ملة على ذللك اى النائيد يتراخي عن المؤكد 
فكما 9 تقول رأيت جميعا الذاس ( تقول رأيت كافة الذاس الاستخدام 
هر و الذورية اشرف انواع البديع وهما سيان بل فضلة بعضهم عليها 
لهم فيه عجاردك احددهما أن يوتى بلفظ له معنيان فاكثر مرادا به 
احد معانيه ثم يوى بضميرة مرادا به المعنى الآخر و هذه طريقة 
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السكائي و اثباعة والأخرى ان يرتى بلفظ مشترف ثم بلفظين يقُيم 
من احدهما احد البعنيين و من الآخر اآخر و هذه طريقة بدرالدبى 
بن مالك فى لسصبام و مشى عليبا ابن ابى اامبع و مثل له 
بقوله تعالىك لكل اجل كناب الاية فلفظ كتاب يعقمل لامر المسترم 
و الكذاب المكثوب فلفظ اجل #ذد, المعنى الأول و !فر لخدم 
الثاني و مثل غيرة بقوله تعالى 9 تقربوا الصلرة وانتم سكارى اآية 
فالصلاة تحثمل أن يراك بها فعلها و مرضعها وقوله حتئى تعلموا ما 
تقولون بخدم الاول و الاعابري سجيل إخدم الثاني قيل ولم يقع فى 
القرآن على طريقة السكاكي قلمى وقد اسثخرجت بغفكري آيات علئ 
طريقته مذها قرلة تعالى اتى امو الله فامر الله يراد به قيام الساعة 
و العداب و بعثه الفبي ملى الله عليه و سلم و قد اريد بلفظه الآخير 
كما اخرج ابن مردويه من طريق العا عن ابن عباس في قولة 
تعالى اتى امر الله قال محمد ٠‏ واعيد الضمير عليه في تستعيبار 
مراد! به قيام الساعة و العذاب و منها وهي اظبرها قرله تعالى و لقد 
خلقنا الانسان من سلالة ص طين فان المران به آدم ثم اعان الضمير 
علية مراد! به رلده فقال ثم جعلناه نطفة في قرار مكيى و مفها قرله 
تعالى لا تحألوا عن اشياء ان تبدلكم تسوكم ثم قال قد سألها قرم من 
قبلكم اي اشياء آخر أن الاولين لم يسألوا عن الاشياء التي سألوا عفها 
الصحابة فذهوا عن سوالها الالقفات نقل الكلام من اسلوب الى آخر 
اعنى من التكام او الخطاب او الغيبة الى آخر منها بعد التعبير 
بالول هذا هو المشهور رقال السكاكي اما ذلك او التعبير باحدهها 
فيما حقه التعبير بغيره و له فوائد منها نطرية الكام و ميانة السمع 
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ون الجر و المال لما جبلثك عليه الخنفوس مى حمب التذثلات 
و السأمة من الاستمرار على مفوال واحد هذة فائدة العامة و إختص كل 
موئع بنكث و لطاثف باختلاف مجله كما سنبينه مثاله من النكلم 
الى اأخطاب و وجبة حمث السامع و بعثة على الاستماع حيث اتبل 
المتكلم عليه و اعطاه فضل غذائة و تخصيص بالمواجبة قوله تعالى 
و مالي 9 اعدد الذي فطرني و اليه ترجعون الأصمل و اليه ارجع فالنفت 
من التكلم الى اأخطاب ونكتته انه اخرج الللام في معرض منامحتم 
لنفسة و هو يريد نصم قومه تاطقا ر اعلاما انه وريد لبم ما يريد لنقسه 
ثم التفت اليهم لكونهم في مقام تغدويفهم ودعوتهم الى الله كذا جعلوا 
هذ؛ الاية من (لالنفات وفيه نظرلانه انما يكوى منه اذ! تصد الاخبار 
ع نفسه في كلا الجملتيى و هذا لهس كذلك أجواز ان يريد بقرله 
ترجعون اأشخاطبين لاشمة و اجييب بانه لوكان المران ذلك لما ممم 
الاستفهام الانكاري لان رجوع العبد الى مرلاة ليس بمستلزم أن يعبد: 
غير ذلككه الراجع فالمعزى كيفف لا اعبك من اليه رجوعى و انما عدل 
عن و اليه ارجع الى و اليه ترجعون لانة داخل فيهم ومع ذلك افاد 
فائلة نه وهر رو على انه مدليم في ورجوب عبادة من اليه 
الرجو م و من امثلته ايضا قوله تعالى و امرنا لذعلم لرب العلمين 
وان اقدموا الصلاة ومثاله من التكلم الى الغيبة و وجبة ان يعهم السامع 
ابي هذا نمط المذكلم وقصد: من السامع حضراو غاب و انه ليس في 
كلامة ممنى ينلون و يدوجه و يبدئ نى الغيبة !خلاف ما يبديه نى 
العضور قوله تعالى انا فنحذا لك فنا مبيذا ليغفر لك الله و الامل 
ليغفر الك الله انا اعطيناى الكوثر فصل 'ربلك و الاصل لنا امرا 
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مى عندنا انا كذا مرسلين رحمة من ربك والاصل منا اني رسول 
لله اليكم جميعا الى قوله فامنوا بالله و «سوله و الاصل بي و عدل عذة 
لنكنقيى احدهما دذع التهمة عن نفسه بالعصبية لها و الأاخرى تنبيهوم 
على إستصقاته الاتبام بما اتصف به من الصفات المذكورة و الخصائص 
المتلرة و مثاله من الخطاب الى التكام لم بقع فى القرآن و مثل له 
بعضهم بقوله فاقض ما انت قاض ثم قال انا امذا بربذا و هذا المثال 
( يصم لأن شرط الالنغات ان يكون المراد به واحدا ومثاله من الخطاب 
الى الغيبة حقى اذا كنقم فى الفلكف و جرين بهم و الاصل بكم ونكنة 
العدرل عن خطبهم الى حكاية حالهم لغيرهم التعجمب من كفرهم 
وفعلهم ان لو استمر على خطابهم لفانت تلك الفائدة و قيل لان 
الخطاب ارلا كاى مع الناس مرّمنهم و كافرهم بدليل هو الذي يسيركم 
فى البرو البحر فلو أن و جرين بكم للزم الذم للجميع فالنفت 
عن الأول لاشارة الى اختصاصه بهولاء الذي شانهم ما ذكره عنهم في 
آخرااية عدولا من. الخطاب العام الى الخاص قلت و رأيمت عن 

بعض الملف في توجيبة عءس ذلكب وهو ان الخطاب اوله خاص 
الفوطة فاخرج ابن ابي حاتم عن عبد الرحمى بن زيد بن أسام 
انة قال في قوله حترن ذا كنتم فى الغالك و جرين بهم قال ذكر 
أحديث عنهم ثم حدث عن غيرهم ولم يقل و جرين بم لأنه قصد 
بى جمعهم وغيرهم و جرين بهوله و غيرهم من اأخاق هذه عبارته 
فلله ور السلف ما كان اوقفيم على المعانى اللطيفة الني يداب 
المذاخرين فيها زمانا طويلا و يفنوى فيها اعمارهم ثم غايقهم ان ##وموا 
حول الدمى و مما ذكرني توجيهه ايضا انهم رقت الركوب حضروا 
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الهم خانوا البقلك وغلبة الريام نخاطبهم خطاب الجاشرين ثم ل 
جرت الربام بما تشفبى السغن و امنوا البلاكب أم يدق حضورهم كنا 
كان على عادة الانمان انه اذا ام غاب قلبه عن ربه فلما غابوا ؤكرهم 
بصيغة الغيبة وهذه اشارة صونية و من امذلته ابضا وما انيم من رك 
تربدون وجه الله فاولّف هم المضعقون و كرة اليكم الكفر و الفسوق 
و العصيان ارلدّك هم الراشدون ادخلوا الجذة انقم و ازواجكم تحتبرون 
يطاف عليهم و الأصل عليكم ثم قال و انتم فيها خالدرن فقرر الالنفات 
و مثاله من الغيبة الى التكلم الله الذي يرسل الريام فتثير سحابا 
فسقنا و اوحى في كل سماء أمرها و زيذا سبحان الذي اسرى 
بعبد؛ الى قوله باركذا حوله لذريه مى آياتذا ثم النغت ثانيا الى الغيبة 
نقال انه هو السميع البصير و على قرأة الحسى ليريه بالغيبة يكون 
النفاتا انها في باركفا وفي آياتنا النفاس المى وفيه انه القفات 
رابع قال الزمخشري وفائدته في هذه الايات و امثالها التذبيه على 
النخصيص بالقدرة و انه ا يدخل تحت قدرة اح و مثاله مى الغيبة 
الى الخطاب و قالوا اتخذ الرحص ولد لقد جِتُقم شينًا ادا الم يروا كم 
اهلكذا قبلهم من قري مكناهم فى الارض ما لم نمكى لكم و سقاهم ربهم 
شرابا طهورا ان هذ! كآى لكم جزاء ان اراد النبي إن يستنكحبا خالصة 
للك و مى #محاسنه ما وقع في سورة الفائحة فان العبد اذا ذكر الله 
تعالئ وحدة ثم ذكر صفاتة الني كل صفة منها تبعمف على شدة 
لأقبال و آخرها سالك يوم الذين المفيد انه مالك الامركله في يوم 
اجزاه جد من نفسه حامة 9 يقدر على دفعه على خطاب من هذه 
صغاته بلخصيصه بغاية الغضوع و الاستعانة فى المهمات وقيل انما 
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اختير لفظ الغيبة للتعمد و للعمادة الخطاب لاشارة الى ان العمد دون 
العبادة فى الرثبة انكف تعمد نظي و( تعبدة فاستعمل لفظ السين 
مع الغيبة ولفظ العبادة مع اأخطاب لينسب الى العظيم حال المخاطبة 
و المواجبة ما هو اعلى رنبة و ذلك علق طريق التادب و على نمو 
من ذللك جاء آخر السورة فقال الذي انعمت عليبم مصرحا بذكر 
المنعم و اسان الانعام اليه لفظا و لم يقل صراط المذعم عليهم فلماصار 
الى ذكر الغضب روى عنه لفظه فلم ينسبه اليه لظا و جاء باللغظ 
منحرفا عن ذكر الغاذسب فلم يقل غير الذينى غضبت عليهم تفاديا 
عى نسبة الغضمب اليه فى اللفظ حال المواجبة و قيل لاذه لما ذكر 
العقيق بالعمد و اجرى عليه الصغات العظيمة من كونه ربا للعالمهن 
ورحمانا و رحيما ومالكاليوم الديى تعلق العام بمعلوم عظيم الشاى حقيق 
بأى يكون معبرد! دون غيرة مستعانابه أخرطب بذ لك لتميزه بالصغات 
المذكورة تعظيما لشانهة حنى كانه قيل ايا يا من هذه صغاته نخص 
بالعبادة و الاستعانة لا غيرك قيل و من لطائغة التنبيه على ان مبتداه 
الغلق الغيبة منهم عنة ساحانة و قصورهم عن *كعاضرتة و #خاطيته 
و قيام “جاب العظمة عليهم فاذ| عرفوا بماهو له و توسلوا للقرب بالثفاء 
عليه و اقروا بالمحامد له و تعبدرا له بما يليق بهم تاهلوا لمخاطباته 
و مناجاته فقالوا اياك نعبد واياىف نستعين تذبهبات الاول شرط 
لالتغات ان يكون الضمير فى المنتقل اليه عائدا في نفس الامرالى 
المفتقل عنه و ال يلزم عليه اى يكرنى في انث مديقي النفات 
الثاني شرطه ايضا أى يكون في جملئين مرم به ماحب الكقاف 
رغهرة ولا يلزم عليه اى يكون الثالمف ذكر التنرخي غي الاتصى 
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القربسبار إبى الثيرو غيرهما نوما غريدا من الالنفات وهوبفاء الفمل 
للمفعول بعد خطاب فاعلة او تكلمه كقوله غير المغضوب عليهم بعد 
انعمثك فان المعنى غبرالدينى غضبتث عليهم و توقف فيه صاحب 
عررس الفراح الرابع قال ابى ابى اأصبع جاه فى القرآن من االنفات 
فسم غررمب جدا| لم اظفر في الشعر بمثاله و هو ان يقدم المتكلم في 
كلامة مدكورين مرتبين ثم #خبرعن الاول منهما وينصرف عن الاخبار 
عنه الى الاخبار عن الثاني ثم يعود الى الاخبار عن الاول كقولة أى 
الانسان لريه كذون و انه على ذالك لشهيد انصرف عن الأخبار عن 
اانسان الى الاخبارعى ربه تعالى ثم قال منصرفا عن الاخبار عن 
ريه الى الاخبار عن الاسان وانه أعسب الخير لشديد قال و هذا 
بع ان يسمى التفات الضمائر الغامس يقرب مى االنفات نقل 
الكام م خطاب الواحد او الاثذين ار الجمع لخطاب الآخر ذكر 
النذوخ ي وان الاثيرو هو سدة اقسام ايضا مثالة من الواحده الى 
الانذين فالوا اجئتنا لتلفتنا عما وجدنا عليه اباءنا و تكون لكما الكبرياء 
ى الأرض والى اجمع يا ايها النبي اذا طلقةم النساء و من الاثنين 
الى الواحد فم ربكما يا مرسى فلا #خرجذكما مى اأجنة فتشفي ر 
الى الجمع واو حينا الى موسى واخيه ان تدر القوسكما بمصر بيوتا 
واجعلوا بيوتكم قبلة ومن اأجمع الى الواحد و اقيموا الصلاة و بشر 
الممنين والى الاثنين يا ا الجن والانس ان اسنطعئم الى قوله 
فباى الا ربكما تكذبان السادس و يقرب منه ايضا لاننقال من 
العافضي و المضارع او الام رالى آخر مثاله من الماضي الى المضارج 
ارسل الريام فقثيرخر من السماء فتخطفة الطيران الذين كغروا ويصدون 
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عن سبيل الله و الى الآمر قل امر ربي بالفسط و اقيموا وجوهكم 
و احلثك كم الانعام الا ما يتلى عليكم فاجتذبوا ومن المضارع الى 
المافي و يوم ينفنم فى الصور فصعق و يوم تسير الجبال و ترى 
اارض بارزة و حشرناهم و الى الأمر قال اني اشهد الله و اشهدوااني 
بر و من الامر الى الماضي و الخذوا من مقام ابراهيم مصلى 
و عبدنا والى المضارع و ان اقيموا الصلاة و اثقوة و هو الذدى اليه 
تعشررن الاطراد هو ان يذكر المتكلم اسما ابا الممدرح مرئبة على حكم 
ترتيبها فى الرادة قال ابى ابى الاصبع و منه فى القرآن قوله تعالى 
حكاية عى يوسف وانبعت ملة اباثى ابراهيم و اسحق و يعقوب قال 
و اذما لم يأت به على الترتيمب المالوف فان العادة الابتداء بالاب ثم 
الجد ثم الجد الاعلى لاذه لم يرن هذا مجرن ذكر الاباد و انما ذكرهم ليذكر 
ملتهم القي اتبعها فبدأ بصاحمب الملة ثم بس اخذها عنه ارلا فارلا 
ملى الترتيب و مثله قول الاك يعقوب نعبد البك واله آباكف 
ابراعيم و|*#حق و يعقوب الانسيجام هو ان يكون الكلام أخلود من العقادة 
منسررا تتصرر الماد المذنسجم و يكاك لسهولة تركيبة و عذربة الفاظة إى 
يسيل رقة و القرآن كله كذلك قال اهل البديع و اذا قوى الانسجام 
إن ار وليه اراد سررة وكين اليه ليان ار لدت 
وقع فى القرآن موزونا فمنه من بحر الطويل فمن شاه فليومن و من 
شاء فليكفر و مى المديد واصذع الفلى باعيذنا و مى البسيط فاصجحوا 
١‏ ترى الا مساكنهم و من الوافرو اخزهم و ينصركم عليهم و يشف صدور 
قوم موّمنين ومن الكأمل و الله يبدى من يشاد الى صراط مستقيم 
ومن الهزج فالقوة على وجه ابي يأت بصيرا و مى الرجز دانية علهوم 
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ابا و ذللت قطونها تذلية و من الرصل و جفاك كالجواب رندور 
راسيات ومن السربع ار الذي مر على قرية و من التخرم ١‏ انا 
خلقنا الانسان مى نطفة ومن ام الشفيف 3 يكدون يفقهون حديثا وص 
المضارع يوم النذاد يوم تولوى مدبرين و من المقنضب في قلوبهم 
مرض ومى المجتث نبى عبادي اني اذا الغفور الرحهم و مى التقارب 
واملى لهم ان كيدى متين الأدماج قال ابن ابى الاصبع و هو ان 
يدمم المفكلم غرضا في غرض او بديعا في بديع احعيمث لا يظهر نى 
لكام إل احد الغرضين او احد البديعين لقوله وله العمد فى الواى 
و الآخرة اد#جت المبالغة فى المطابقة لثن العرادة تعالى بالتعمد فى 
الآخرةٍ ر هي الوقمت الذي لا احيد نيه سراء مبائنة فى الروصف 
0 ان بالعمد وهو وان خرج “خرج المبالغة فى امار 
حفيفة فى الباطن فانة رب اأحمد والمنفك به فى الدارين 
اقبية قلت و الآولى أن يقال في هذه الآية انها من ادماج غرض في 
غرض فان الغرض منها تفردة تعالى بوصف عمد و ادمم فيه الأشارة 
الى البعسف و الجزاء الافقنان هر ااتيان في كام بغنين مشتلفين 
كالجمع بين القخر والذعزية في قوله تعالى كل من عليها فان ويبقى 
وجه ربك ذر الجلال و الاكرام فانة تعائى عزى جميع المخلرقات من 
الجن و الانس والملائكة و سائر اصناف ماهو قابل لأحياة و يمدح 
بالوقاء بعد فخاء الموجودات في عشر لفظات مع وصفة ذاته بعد انفرادة 
بالبقاء بالجلال و الاكرام سبعانه و تعالى ومنه ثم نذجى الذين اتقوا 
الاب جمع فيبا بين هنا و زا الاقتدار و هو ان يبرز المتكلم المعنى 
الواحد في عدة صور اقندارا مذه على نظم الكلام و تركيبه و علي صياغة 


( 3 ) 
قوالمب المعاني و ااغراض فتارة ياني به في لغظ لاسقعارة و نارة 
في صورة لأرداف وحينا في مخرج الابجاز ومرة في قالمب الأعقيقة 
قال ابن ابى الاصبع وعلى هذ انك جميع قصص القرأن فانك ترى 
القصة الواحدة القي لا "خذلف معانهها ناتي في صو ر مختلفة وقوالب 
فى الالفاظ متعددة حنى ل يكان تشبه فى موضعيى منه ولابد ان 
تج الفرق بيى مررها ظاهرا اياف اللغظ مع اللغظ و ايقافه مع 
المعذى الأول ان تكون لالفاظ تائم بعضها بعضا بان يقرن الغريم بمثله 
و المتداواع بمثلة رعاية لحسن الجوار و المناسبة و الثانى ان تكون 
الفاظ الكلام ملائمة للمعذى المراد فان كان نخما فكانت الفاظه مغهمة 
او جزلا فجمزلة او غريبا فغريدة او مغدارلا فمقداولة او مقوسطا بين الغرابة 
و الاستعمال فكذ! للك فلارل كقوله تعالى تالله تفنو تذكر يوسف 
حتى تكون حرضا اتى باغرب الفاظ القسم وهى التاه فانها اقل 
استعملا و ابعد من افهام العامة بالنسبة الى الباء و الواو و باغرب 
صيغ الافعال القى ترفع الاسماء و تنصب الاخبار فان تزال اقرب الى 
الانهام واكثر استعماة مذها و بأغرى الفاظ البلالك وهو العرض فاققضى 
حسن الوضع فى الذظم اى "جاور كل لفظة بافظة من جنسها نى 
الغرابة توخيا لسن الجوار و رغبة في ايتاف المعاني بالالفاظ 
ولتتعادل الالفاظ فى الوضع و تفناسب فى النظم و لمااراك فيرؤلىف 
قال و اقسموا بالله جهد ايمانهم فاتى (جميع الالغاظ متداولة ( غرابة 
فهها ومن الثانى قولة تعالى ولا تركنوا الى الذين ظلموا فقمسكم الذار 
و اما كان الوكون الى الظالم و هو الميل اليه والاعتمان عليه دوبى مشاركته 
فى الظلم وجمب ان يكون العقاب عليه دون العقاب على الظلم فاتى 
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بلفظ المس الذي هو دون اأحراق و اامطام و قولة لها ما كسبيك 
و عليها ما اكتسبمت اتى بلفظ الاكتساب المشعر بالكلفة و المبالغة في 
جانمب الحيئة لثقلها وكذا قوله فكبكبرا فيها فانه ابلغ مى كبوا للاشار 
ال ون أنهم مكبون كبا عذيفاقطيعا رهم يصطرخون فانه اباغ من يصرخونى 
الشارة الى انهم يصرخون صراخا منكرا خارجا عن الحد المعتاد اخ 
عزبز مقخدر فانه اباغ من قادر للأشارة الى زيادة التممنى فى القدرة 
واثة 3ران له ولا معقمهب و مثل ذلك و اصطبر فانة اباغ من امبرو 
و الرحمن فانة ابلغ من الرحيم و الرحيم فانه يشعر باللطف و الرفق 
كما ان الردمى مشعر بالفخامة والعظمة و مذه الفرق بهى ستئى 
و اسقى فان سقى لما لا كلفة معه فى السقيا و لبذا اوردة تعال فى 
شراب الجنة فقال و سقاهم ربهم شرابا طهورا و اسقى لما فيه كلغةٌ ولبذا 
أوردة في شراب الدنها فقال واسنقيناكم ماو فرانا سقيفاهم ماء عدقا 
أن السقيا فى الدنها لا "خلوا من الكلغة ابدا الاستدرلك و الاسنثناء 
شرط ثرنهما مى البديع ان يتضمنا ضريا من المعاس زائدا على ما يدل 
عليه والاري مثال ار قالمت 0 آمنا قل يم 
هم اظذوا الأقرار بالشهادتين من قير اعثقان ايمانا فارجبدت الباغة 
ذكر الاستندراك ليعلم أن لأيمان موافقة القليب اللسان و ان انقراد 
اللسانى بذلىف يسمى أسلاما و9١‏ يسمى ايمانا و زان ذللك ايضاحا 
بقوله ولما يدخل الايمان في قلربكم فلما تضس الاستدراى ايضاح 
ما علية ظاهر الكام مى لاشكال عد من الحا و مثال الاستثذاء فابث 
فيهم الف سئة ال خمعيٍ عامافان الاخبارعى هذه المدة بهذ الصيغة 


( 19 ) 
تمبد عذر نوم في دعائة على قومة بدعوة اعاكهم عى آخرهم اذ لو 
فيل فلبمى فيهم تسعماثة و خمسين عاما لم يكن فيه مى التهويل 
مافى الأول لآن لفظ الالف فى الاول اول ما يطرق السمع فيشتذل بها 
عن سماع بقية الكلام و اذ! جاء الاستثذاء لم يبق له بعدما تقدمه وقح 
يزيل ما حصل عنده من ذكرالالف الاقتصاص ذكرة ابن فارسي وهو 
ان يكون كام في سورة مقنصا من لام في سورة اخرى اوفي تلك 
السورة كقولة تعالى و آتيناه اجرة فى الدنها و انه فى الآخرة لمن 
الصالحين .و الآخرة دار ثواب لا عمل فيها فهذ! مقخص من قوله و من 
يأنه مؤمنا قد عمل الصالحات فارلئك لهم الدرجات العلى و منم 
و لولا نعمة ربي لكنث من المعضربن ماخوذ من قوله فارللك فى 
العذاب «حضرين و قوله و دوم يقوم الاشهاد مققص من اربع آيات لآن 
الشهاد اربعة الملائكة في قوله و جادت كل نفس معبا سائق وشهيد 
والانجياد فى قوله نكيف اذ جتنا من كل امة بشهيد و جثنا بلك 
على فزنء قبي أو اعم “تحمد فى قوله لتكرفوا شهداء على الئاس 
و الاعضاء في قوله يوم تشهد عيبم السنتهم الآية وقوله التناد قري 
مخغفا و مشدوا فلارل ماخون من قوله و نادى (عاب (أجذة |محاب 
الذار و الثانى من قوله درم يفر المرد مى اخيه الابدال هو اقامة بعض 
العررف مقاء بعض و جعل منه ابى فارس فانفلق اي انفرق و لذا 
قال فكان كل فرق فالراء و اللام مقعاقبان و عن (أغليل ني قولة فجاسوا 
خلال الديارانه اريد فجاسوا فقامت الجيم مقام العاء و قد قريع باأجعاء 
ايضا و جعل منه الفارسي اني احببت حب لخيراى الغليل 
و جعل منه ابو عبيدة اامكاء وتصديه اي تصددة تاكيد المدم يما 
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بشبه الذم قال ابن ابي الاصبع هو في غاية العزة فى القرآن قال 
منا إلا ان آمفا بالله الاي فان الاسثناء بعد الاستغهام اأخارج مخرج 
التوبيخ على ماعابرا به المر مني من الايمان يوهم ان ما ياني 
بعدة مما يرجمب أن ينقم على فاغله مما يدم به فلما اتى بعد 
الاستثناد ما يوجمب مدحم فاعله كان الللام متضمنا تاكيك المدم بما 
يشبه الدم قلت و نظيرها قوله وما فقموا الا ان اغناهم الله و رسوله 
من نضله و قوله الذي اخرجوا من ديارهم بغير حق ال ان يقولوا 
ربذا الله فاى ظاهر الاستثناء ان ما بعده حق يقتضى الاخرا ج فلما 
كأن صفة مدم يقتضى ال كرام لا الاخراج كان تاكيد االمدح بما يشبه 
الذم وجعل منه الننوخي في الاقصى القريمب لايسمعون فيها لغوا 
ولا نانيما إلا فيا سلاما سلاما اسنثئنى سلاما سلاما الدي هو ضداللغو و 
القائيم فكانى ذلك مركد الانقفاد اللغو و القائهم انتبى التفريف هر 
اثهان المنكلم بمعاى شفى من المدم و الوصفب و غير ذلك من الغذون 
كل فى في جملة منفصلة عى اختها مع تساوى الجمل فى الزبة 
و يكون فى الأجمل الطويلة و المتوسطة و القصيرة فمن الطويلة الذي 
خاقني فهو يبدين و الذي هو يطعمي و يسقين و اذا مرضت فهو 
يشفين والدي يميئني ثم #حيين و من المترسطة يولم الليل فى 
النهارو يولم الخبار فى الليل و #خرج الحي من الميت و خرج 
الميسى من الحى قال ابن ابي الاصبع ولم يأت المركب من 
القصيرة فى القرآن التقسيم هو استيفاه اقسام الشري المرجودة 3 
الممكدة عقا نسو هو الذي يريكم البرق خوفا و طبعا أن ليس في ررية 


( 900 ) 
البق ال الغرف من الصواعق و الطمع فى المطارر3 الى لبذي 
القسمين و قوله فمنهم ظالم لنفصه و مفهم منتصد و منهم سابق 
بالخيرات فان العالم لانخلوا من هذه الاقسام الثلاثة اما عاص ظالم 
لنفسه و اما سابق مبادر لأخيرات واما مترسط بينهما مقتصد فيها 
و نظيرها وكنتم ازواجا ثلاثة فاتححاب الميمنة ما |محاب الميمنة و 
ا#حاب المشكمة ما “عاب المشأمة و السابقون السابقين و كذا قرلة 
تعالى له ما بين ايدينا وما خلفنا وما بهن ذلك استرفي اقسام الزمانى 
و1 رابع لها وقوله و الله خلق كل دابة مى ماد فمذهم مى يمشي على 
بطنه و منهم يمشي على رجلين ومنهم من يمشي على اردع استرني 
اقعام الخلق فى الدشي وقوله الذي يذكرون الله قياما و قعودا 
وعلى جفربهم استوفي جميع هيأت الذاكر وقوله يبمب لمى يشاء 
اناثا ويبمب لس يشاء الذكورار يزرجهم ذكرذا واناثنا و #جعل مى يشاء 
عقيما استرفي جميع احوال المتزرجين ولا خامص لها التدبيم هو 
اى يذكر المتكلم الوانا يقصد النورية بها الكناية قال اب ابي الاصبع 
كقوله تعالئ و من الجبال جدن بيض و حمر ممختلف الوانها و 
غرابيب سو قال المراد بذلف والله اعلم الكناية عى المشقبه و الواضع 
م الطرق أن الجادة البيضاء هى الطريق التي كثر السلوف عليها 
جدا وهي اوضم الطرق و ابهنها و درنها اأجمراء و دون العممراء 
السوداء كانها فى اأخفاء و الالتباس فد البيضاه فى الظهور و الوضوم 
ولماكانت هذه اللوان الثلاثئة فى الظهور للعهن طرفي و واسطة 
فالطرف الاعلى فى الظهور و البياض و الطرف اادنى في (أخغاء 
و السواد و الاحمر بيذهما على وضع األوان فى التركييب و كانت 


(408 ) 
الوان الجبال 9 تخرج عن هذه الالوان الثاثة و البداية بكل علم نصب 
للهداية منقسمة هه القسمة انت ايه الكريمة منقسمة كذلك نحصل 
فيها التدبيم و صحة التقسيم القنىيت هوان يقصد المقكلم الى شوع 
بالذكر دون غير مما يسد مسدء لاجل نكنة فى المذكور ثرجم جيئه 
على سواه كقوله تعالئ و انه هو رب الشعري خص الشعري بالذكردون 
غيرها م النجوم و هو تعالك رب كل شى لان العرب كان ظير فههم 
رجل يعرف باس ابي كبشة عبد الشعري و دعا خلقا على عبادتها 
فانزل الله تعالى و انه هو رب الشعري التي ادعيت فيها الربوبية 
الفجريد هوان يذئزع من امرذي صغة آخرمئله مبالغة في كمالها 
فيه نسو لي من فان صديق حميم جرد من الرجل الصديق أخرمئله 
متصفا بصغة الصدافة و نر مررت باارجل الكريم و النسمة المباركة 
جردرا من الرجل الكريم آخرمثله متصفا بصغ البركة و عطفوه عليه 
كانه غيرو و هوهو و من امثلته فى القرآن لهم فيها دار الخلد ئيس 
المعنى ان الجذة فيها دار خلد و غيردار خلد بل هي نفسها وارالخلد 
فكابة جك من الدار دارا ذكنن فى المعتسب و جعل منهة تخرج 
التعي من الميت و #خرج الميث من اأحي على ان المراك بالميت 
النطفة قال الزمخشري وقرأ عبيد بى عمير فكانت وردة كالدهان 
بالرفع بمعنى حصلت منها وردة قال و هو مى النجريد و قري ايضا 
يرئُنى وارث مى آل يعقوب قال ابى جني هذا هو النجريد و ذلف 
وانه يريد وهب لى من لدنك وليا يرثنى منه وارث مى آل يعقوب 
وهوالوارث نفسه فكانه جرن منه وارنا التعديد هو ايقاع الالغاظ المعردة 
على سياق واحد و اكثر ما توجد فى الصفات كقرله هو الذي 3 اله 
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ألا هو الملك القدرس السلام الموام المههمن العزيز الجبار المتكبر 
وقولة النائدون العابدون الحامدون الآية و قوله متسلمات مرّمنات الاية 
لب هو أن بوك ارماف المرموف علين تزتيهها فى الخاقة 
الطبيعية و 9 يدخل فيها وصفا زائد! و مثاه عبد البانى اليمفي بقوله 
الله خلقكم من تراب ثم مى نطفة ثم مى علقة ثم لمخرجكم طفة ثم 
لقبلغوا اشدكم ثم لتكرنوا شيوخا و بقوله فكذبوه فعقررها الآية النرقي 

' و القدلي 7 تقدما في نوع التقديم و الناخير التضميى يطلق على اشياء 
احدها ها ايقاع لفظ مرقع غيرة لتضمذه معذاء و هو نوم من المجاز تقدم 
نيه الثاني حصول معني فيه من غير ذكرله باسم هو عبارة عنه 
وهذا نوع من الابجار تقدم ايضا الثالمى تعلق ما بعد الفاصلة بها 
و هذا مذكور في نوع الغواصل الرابع ادراج كام الغير في اثخاد الكلام 
لقصد تاكيد المعنى ار ترتهمب النظم و هذا هو الذوع البديعي قال 
ابى ابى الاصبع و لم اظفر فى القرآن بشئ منه الا في مرضعين 
تضمنا فصلي. من التوراة و الانجيل قوله و تنبذا علهوم فيها ان النفس 
بالنفس الاية و مثله ابن النقيمب و غيرة بايداع حكايات المخارفين 
ى القرآن كقوله تعالى حكاية عن الملائعة ١‏ نجعلل فيها من يقسد فيها 
وعن المنافقينى انص كما [آمن السقهاء و قالت اليبود و قالت 
النصارى قال و كذلك ما اردع فيه مى اللغات العجمية الجذاس 
هو تشابه اللفظين فى اللفظ قال فى كذز البراعة و فائدته الميل الى 
الأصغاء اليه فانى مخاسبة اللفاظ تحدك ميلا و اصغاء اليها ولان اللفظ 
المشترك اذا حمل على معني ثم جاء و المراد به آخركان لاخفس 
تشرق اليه و انواع الجذاس كثيرة منبها التام بانى ينفقا في انواع 


18١ (‏ ) 
العررف و اعدادها و هياتها كقوله تعالى و يوم قوم الساعة يقسم 
المجرصون ما لبثوا غير ساعة قيل ولم يقع مفه فى القرآن سواه واستذبط 
شين الاسام بى “جر موضعا آخر و هو يكان ستابرقه يذهمب بلابصار 
يقلمب الله الليل و الذبار انى في ذلك اعبرة (رلى الابصار و انكر 
بعضهم كون الآية الارلى من الجناس وقال الساعة فى الموضعين 
بمعنى راحد لجنيس لى يتغق اللفظ ويخثاف المعنى و( يكوى 
احدهما حقيقة و الآخر عجارا بل يكرنان حقيقدين و زمان القيامة 
و ان طال لكنه عند الله فى حكم الساعة الواحدة فاطاق السامة على 
القيامة مجار و على الآخر حقيقة و بذاك يخري الكلام عى النجنيس 
كما لو قلت ركبت همارا ولقيت حمارا يعنى بليدا ومنها المصجحف 
و يممى جناس الغط بان "خناف الحررف فى الخقط كقوله والذي 
هو يطعمفي و يسقيى واذا مرضت فبو يشفين ومنها المعرف بان 
يقع الاختاف فى الحرات كقوله و لقد ارسلذا فيهم منذرين و انظر 
كيف كان عاقبة المنذرين وقد اجتمع التصسيف و التحريف في 
قوله و هم يحسبون انهم #حسنون صنعا ومنها الناقص بان قلغا في 
عدن الحروف سواء كان الععرف المزيد ارلا او وسطا اراخرا كترلة 
والنفت الساق بالساق الى ربكت يومئد المساق كلي من كل الثمرات 
ومنها المذيل بان يزيد احدهما اكثر مى حرفف فى الآخر او الأول 
مرسليى من آمى باللة ان ربهم بهم مذبذبين بيى ذلك و منها 
المضارع و هوان تخذلفا ترف مقارب في المخرج سواء كان فى 
لآول او الوسط او الآخر كقوله تعالىئ وهم ينهون عنه و ينارّى عنه 


(/|94) 
و مفها الاحق بان ختلفا عرف غير مقارب فيه كذللك كقرله 
ويل لكل همزة لمزة وانه على ذلك لشهيد و انه لعسب الخير اشديد 
ذكم بما كنتم تفرحون فى الارض بغير اأحق و بما كذقم تمرحون و اذ1 
جاد هم أمر مى لام و مها المرفو وهو ما يذركب من كلمة وبعض 
اخرى كقرله جرف هارفا نهار و منها اللفظي بان اختلفا احرف 
مناسب للآخر مناسبة لفظية كالضاد والظا كقوله وجوه يومتُف ناضرة 
الى ربها ناظرة ومنها تجذيس القلمب بان تخذلفا في درئيب اعرف 
نسمر فرقت بيى بذي أسرائيل و منها تجنيس ااشتقاق بان يجدمعا 
في امل الاشتقاق ويسمى المقنضب نحوفروم وريحان فاقم وجبلث 
للدين القيم وجبثت وجري ومفها "جنيس لاطاق بان يجنيعا فى 
المشابهة فقط كقوله وجنى الجذنيى قال اني لعملكم من القالين ليربه 
كيف يواري وان يردك خير فلا راداثا قلفم الى الارض ارضيتم و اذا 
انعمنا على لانسان اعرض الى قوله فذو دعاء عريض ذدبية لكونى 
الجناس من المحاسس اللفظية لا المعنوبة ترك عند قرة المعنى كقرله 
تعالى و ما انك بموّى لنا ولو كذا صادقين قيل ما السكمة في كرنة 
لم يقل وما انك بمصدق فانه يردى معناه مع رعاية النجنيس 
و اجيسب باى في موص لفا من المعنى ما ليس في مصدق لذن 
معنى قولف مثلا مصدق لي قال لي صدقت و إما ممص فمعناة 
مع التصديق اعطاء الامى و متصودهم التصديق و زيادة و هو طلمب 
الأمنى ناذلك عبربه و قد زل بعض الادباء فقال في قوله اتدعرن بعل 
وتذرون احسن الغخالقين لوقال و تدعون لكان فيه مراعاة التجنيس 
واجاب الامام فخرالدين بان فصاحة القرآن ليسي اجل رعابة هذه 


(48؟) 
النكليفات بل لاجل قرة المعاني و جزالة الألفاظ و اجاب غيرة بان 
مراعاة المعاني اولى مى مراعاة الألفاظ و لو قال تدعون و تدمون 
لوقع الالتباس على القاري ففجعليا بمعذى واحد تصحيفا رهذ| الجراب 
غير ناضم واجاب ابن الزملكاني بان النجنيس تحمين وانما يستعمل 
في مقام الوعد و الاحسان لا في مقام النبويل و اجاب الخويني بان 
يدم اخص من يذرلانه بمعنى ترك الشرى مع اعفنائه بثهبادة الاشتقاق 
نعوا لا يداع فانة عبارة عن ترك الوديعة مع الاعنناء بحالبا و لبذا 
نختار لها مى هو مؤتن عليها ومن ذلك الدعة بمعنى الراحة واما 
يذر فمعناء النر مطلقا ار الذرك مع الاعراض و الرفض الكلي قال 
الراغب يقال فان يذر الشري اي يقذفه لقلة الاعتداد به و منه الوذر 
قطعة من اللصم لقلة الاعتداك به و لاشلك ان السياق انما يناسب هذا 
دون الآرل فاريد هذا تشييع حاليم فى الأعراض عى ربهم و انهم بلغوا 
الغاية فى الاعراض اننبى الجمع هو ان تجدع بين شيئين ار اشياء 
مقعددة في حكم كقوله تعالى المال و البذرن زيذة الحيوة الدنيا جمع 
المال و البذوى فى الزينة و كذا قواه الشمس و القمر اعسبان و الذجم 
ر الشيير يسجوان الجمع و التفريق هو ان يدخل شيئينى في معني 
ويفرق مس جهنى لاد خال و جعل منه الطيبي قوله تعالى الله ينوفى 
لانفس حين مرتها الآية جمع النفسين في حكم الثرفى ثم فرق بهن 
جهئى القرفى بالحكم بالأمسالك و الارسال أي الله يذرفى الانفس 
الني نفبض والني لم نقبض فيمسى الاولى و يرسل الأخرى الجمع 
و الققسيم و هو جمع منعدن نحمت حلم ثم نقسيمه كقوله تعالى ثم 
اورئنا الكقاب الذيى اصطفينا من عبادنا فمذهم ظالم لنفسة و مذهم 


( ه؟) 
مقنصد و منهم سابق بالشيرات الجمع مع التغريق و التقميم كقوله + 
نعالى يوم ياني 7 تكلم نفس الا باذنه الآيات فالجمع في قوله نعالى 
١‏ تكلم نفس ال باذنه لانها متعددة معني اذا النكرة في سياق النفي 
نعم و التفريق قوله فمذهم * تذي و معيد و التقسيم قوله فاما الذينى 
شقوا و اما الذين سعدرا جمع المئتلف و المختاف هران يريد 
النسوية بيى ممدوحينى فياتي بمعاني موؤتلفة في مدحهما و يرم 
بعد لك ترجيم احدهما على الآخر بزيادة فضل اينقص الاخرفياتي 
لاجل ذلك بمعانى تخلف معنى التنسوية كقوله تعالى و دارد 
و سليمان ان يحتكما الآية سوى فى العكم و العام و زاك فضل سليمان 
بالغيم حسس النسق هوان يأثى المتكلم بكلمات متتاليات معطرفات 
متلاحمات تلاحما سلييا مساحسنا بحيكن اذ! افردت كل جملة منه 
قامث بنفسها واستقل معناها بلفظها ومذه قوله تعالى و قيل يا ارض 
ابلعى مادى الية فاى جملة معطرفة بعضها على بعض بواو النسق 
على النرتيب الذي تقنضيه البلاغةٌ من البنداء بالاعم الدي هو العسار 
المار من الارض المتوقف عليه غاية مطلوب اغلى السدينة من ااطلق 
من سجنيا ثم انقطاع مادة السماع المتوقفف عليه تمام ذلك منى 
دفع آداة بعد الخروج ومنع اخلاف ما كان بالأرض ثم الاخبار بذهاب 
الما يعد انقطام المادتين الذي هو مناخ رعذه قطعا ثم بقضاء الآأمر 
الذي هوهلا من قد ر هاكة و نجاة من سبق أجاتة و آخر عما قباه 
الى عام ذلك لاهل السقينة بعد خررجهم منها و خرورجهم مروف 
على ما تقدم ثم اخبر باستراد السفينة نه واستقرارها المفيد هاب 
الخوفف و حصيل الامن من الفطراب : نم خنم بالدعاد على الظالميى 


(علد؟ ) 
لافادة ان الغرق و ان غم الارض فلم يشمل للا من إستحق العذاب 
لظلمة عقاب المرء نفسه مذه ويوم يعض الظالم على يدية يقول يالينني 
لآيات و قوله ان نقول نفس يا حسرنا على ما فرطت في جنب 
الله الآيات الععس هو أن بوني بكلام يقدم فية جزم و يؤخر آخرثم 
نقدم الموخر و يرخر المقدم نتولة نعالى ما عليك من حسابيم من 
شع وما من حسابف عليهم من شوع يرل الليل فى الذبار ويولم النهار 
فى الليل و تخرج العي من الميت و #خرج الميت من الي هن 
لباس كم و انتم لباس لبن حل لهم ولا هم حاون لبن وقد سكل 
عن العكمة في عكس هذا الافظ فاجاب ابن المذير بان فائدته الاشارة 
الى أن الكفار مخاطبوى بفروع الشريعة و قال الشيخ بدرالدين بن 
الصاحب اأعق ان كل واحد من فعل المؤمنة و الكافرمنفي عن الل 
اما فعل المؤمذة فدجرم لانها مخاطبة وامافعل الكافرة فنفي عنه 
الل باعتبار اى هذا الوطى مشتمل على المفسدة فليس الكفار مون 
الخطاب بل الأثمة ومن قاء مقامهم مخاطبون بمنع ذلك لان الشرع 
امرباخاد الوجود من المفاسد فاتضم ان المؤّمنة نفي عنها أل 
بامقبارو الكثرة نغي عنها لحل بامنبار قال آبى ابى الميع ومن 
غربسب اسلوب هذا النوع قوله تعالىك ومن يعمل من الصالعاك من 
ذكراو انثى وهو موّمى فارلنك يدخلرن الجنة وا يظلمون نفيرا 
ومن احسن دينا مس أسلم وجبة لله وهو محسنى فان نظم 
لآية الثابية عكس نظم ااولى لتقديم العمل فى الرلى على الاين 
و تاخيرن فى الثانية عن السلام و مفه نوع يسمى القلمب و المقلوب 
النستوي وما 9 يمتتعيل بلا نمكاس و هو ان تقرأ الكلمة من اولها 


(49؟) 
الى آخرها كقوله تعالى كل في فللك يمبحون ربك فكهر ولا المف 
لبها فى القرآن العذوان قال ابن ابى الاصبع هو ان يأخد المتكلم في 
فرض نيأتي لقصد تكميله و تاكيد: بامثلة فى الغاظ يكون عذوانا 
(خبار متقدمة و قصص سالغة ومذه نوع عظيم جد| وهو عذوان 
لعلوم بان يذكر فى الكام الفاظ تكو مفاتيم لجلوم و مداخل لها 
فس الاول قوله تعالى و اتل عليوم نبأ الذي آتيناة آيثنا فانسلم 
منها الآية فاده عنوان قصة بلعام و مى الثاني قوله تعالى انطلقوا الى 
ظل ذى ثلاث شعمب الآية فيها عنوان علم البندسة فان الشكل المثلث 
اول الاشكال و اذا نصمب فى الشمس على اي ضلع من اضلاعة لايكون 
لغ ظل لأحديد روس زواياة فامر الله تعالى اهل جهنم بلانطلاق الى 
ظلل هذا| الشكل تبكما بهم و قوله و كذلك فرى ابراهيم ملكوت السموات 
و الارض الآيات فيها عذران علم الكلام و علم الجدل و علم البيئة الفرائك 
هر مختص بالفصاحة درن البلاغة لانه الانياى بلفظة تنزل مذرلة الفريدة 
من العقد و هى الجوهرة الني 9 نظير لها ندل على عظم فصاحة اللام 
وقوة عارضته و جزالة منطفه و اصالة عربنيه بيرق لو اسقطت من 
اللام عزت على الفصحاء و منه لفظ حصحص في قرله الآنى حصيصس 
العق و الرفنثك في قوله احل لكم ليلة الصيام الرفت الى نسالكم 
و لفظة فزع في قوله حنى اذا فز ع عن قلودهم و خائنة اأعين في 
قوله يعلم خائدة الاعين و الغاظ قوله فلما استياسوا منه خلصوا أجيا 
و قوله فاذ! فزل بساحتهم فساء مبام المندرين القسم هو اى بريد 
المتكلم العلف على شري #خلفف بما يكون فيه فخر له ار تعظيم لشانة 
او تنوبه لقدره او ذم لغيرة او جاربا “جرى الغزل و النرقق او خارجا 


(5495) 
شرج الموعظة و الزهد كقولة تعالي فورب السماد و الأرض انه عق 
مثل ما انكم تنطفون اقسم سبحانه بقسم يوجب القخر لتضمذه التمدم 
باعظم قدرة واجل عظمة لعمرك انهم لفغي سكرتهم يعمبون اقس ستحاده 
#حياة نبيه ملى الله عليه وسلم تعظيما لشانه و تذويها لقدره وسياتي 
في نوم الاقسام اشياء تنعلق بذلك اللف و الذشر هو ان يذكر شيئان 
او اشياء اما تفصيلا بالذنص على كل واحد او اجهاا بان يوتى بلفظ 
يشتمل على متعدن ثم يذكر اشياء عاى عدى ذلك كل واحد يرجع 
الى واحد من المتقدم يفرض الى عقل السامع رنٍ كل واحد الى ما 
يليق به فلاجمالي كقرله تعالى ر ذلوا لى يدخل الجن إلا من كان 
هود! أو نصازى اي وقالت اليهود لى يدخل اأجذة الا اليهبون وقالت 
النصارى إن يدخل اأجنة الا النصارى و انما سوم الاجمال فى 
اللف ثبرت العناك بين اليبود و النصارى فا يمكى ان يقول احد 
الفريقين بدخرل الغريق الآخر اأجدة فوثق بالفعل في انه يرد كل قول 
الى فريقه لا من اللبس رقائل, ذلك يهود المديدة ونصارى أسجران 
قلت و قد يكرن الاجمال فى النشر لا فى اللف بان يوتى بمتعدد 
ثم بلفظ يشتمل على منعدن يصام لهما كقوله تعالئ حنى يقبي للم 
اأخيط الابيض من الخيط الاسرد من الفجر على قرل ابى عبيدة ان 
الخيط الأسوى اريد به الفجر الكاذب ل الال وقد بيذدة فى درا التنزيل 
و التفصيلي قسمان احدهما أن يكون على تريب اللف كقرله تعالى 
جعل أكم الليل و النهار لقسكنوا فيه و لقبقغوا من فضله فالسكون راجع 
الى الليل و الابنغاء راجع الى الذهار و قوله تعالئ ولا تجعل يدنف 
مغلولة الى عذقلك وا تبسطباكل البسط فتقعك ملرما #“عسررا فاللوم 


( 440 ) 
راجع الى الخل و حسورا راجع الى الاسراف ١ن‏ معناء منقطعا 
١‏ شى عذدى و قوله الم #جدى يتيما لايات فان قوله فاما اليتيم 
فلا تقبر راجع الى قرله الم جد يتيما و اما السائل فا تخبر راجع 
ال قولة و وجدك ضملا فان المراى السائل عن العلم كما فسرة مجاهد 
و غيرة و اما بنعمة ربيف فحدث راجع الى قوله و وجدى عائلا فافنى 
رأيت هذا المثال في شرم الرسيط للنوري المسمى بالنخقيم والثاني 
ان يكون على عكس ترثيبة كقولة تعالى يوم تبيض وجرة و تسرن وجوة 
فاما الذي اسودت وجوههم الى آخرة و جعل مفه جماعة قوله تعالى 
حفى يقول الرسول و الذين آمنوا معة متى تصر الله الا ان نصراللة 
قريب قالوا متى نصرالله قول الذين آمئرا ال ان نصر الله قريب 
قول الرسول و ذكر الزمخشرى له قسما آخ ركقرلة تعالى و من آياته 
منامكم بالايل و النهار و اتبغاركم من فضله قال هذا من باب اللف 
وتقديره ومن أيانه منامكم و اتبغاركم من فضله بالليل و النهار الاانة 
نصل بين منامكم و اتبغاركم بالليل و الخهار لانهما زمادان و الزمان 
و الواقع فيه كشرع واحد مع اقامة اللف على الانعاكن المشائلة ذكر 
الشع بلفظ غيرة لوقرعه في محبة نحقيقا ار تقديرا فالارل كقوله 
نعالى نعلم ما في نفسي و( اعلم ما في نفسلك و مكروا و مكر اللة 
فان اطاق النفس و المكرفي جانمب الباري تعالى انما هو لمشاكلة 
ما معة و كذ! قولة و جزاء سيئة سيئة مثلبالان الجزاء حق ا يرمف 
بانه سيدقة فم اعتددى عليكم فاعتدوا عليه فاليوم ننساكم كما نسيقم 
ويمضرون مذيم سخ ر الله منهم انما فحن مستيزرْ الله يستبزي بهم 
و مثال النقديري قوله تعالىئ صبغة الله اي تطبير اللة لان الايمانى 


) 944848( 

يطبر النفوس و الاصل فيه ان النصارى كانوا يغمسون اللأذهم في ماء 
امغر يسمينة المعمودية و يقرلون انه تطبير لهم فعمر عن الأدمان 
بصبغة الله تعالى للمشائلة بهذه' القرينة المزارجة أن يزاوج بين 
معنييى فى الشرط و الجزاء و ماجرى #“جراهما كقوله شعر 
اذامانبى الذاهي فام بى الهرى اصاحت الى الواشي فاجم بها( بجر 
و منه فى القرآى آنيناه آيائنا فانسلن منها فاتبعه الشيطاق فكان 

من الغارين المبالغة ان يذكر المتكلم رصفا فيزيد فيه حفئ يكون ابلغ 
فى المعنى الذي قصد: وهي ضربان مبالغة بالوصف بان لزج 
الى هد الاستحاله ومنه يكان زتها يضى ولوام تمسسه نار ولا يد خلرن 
الجنة حنى يلب الجمل في سم الخياط و مبالغة بالصيغْةٌ و صيغ المبالغة 
فعلان كالرحمن و فعيل كالرحيم و فعال كالقواب و الغفار و القهار و فعول 
كغفورو شكور و ودرك وفعل كحذر و اشر و فرح و فعال بالتخفيف كعاب 
و بالتشديد ككبار وفعلل تلبد وكبر و فعلى كالعليا و الحعسنى رشورى 
و السرآى فائدة لائثر على أن فعلان اباغ من فعيل و من ثم قيل 
ارحس ابلغ من الرحيم و نصرو السهيلي باده ورد على صيغة النثنية 
و النثنية تضعيف فكان البناء نضاعفت فيه الصفة وذهمب ابن 
الانداري الى ان الرحيم اباغ من الرحمى و رجحه ابن عسكر بتقدم 
الرحص عليه و بانه جا على ميغة الجمع كعبيد وهو ابأغ من ميغة 
الشدية و ذهب قطرب الى انهما سواء فائدة ذكر البرهان الرشيدى 
اى صفات الله الني على صيغة المبالغة كلها مجاز انها 5 
للمبالغة و 3 مجالغة فيها لان المبالغةً اى يبك للشيى اكثر مما له 
و صفاته تعالى متذاهية فى الكمال ( يمك المجالغة فيهاو ايضا فالمبالغة 
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تكون في مغاكة نقبل الزيادة و النقصان و صغات الله منزهة عى ذلك 
و إسنحسنء الشيم تقى الدين السبكي و قال الزركشي فى البرفان 
اللحقيق ان ميغ المبالغة قسماى احذهما ما تحصل المجالغة فيه 
تعسب زيادة الفعل و الثاني سمب تعدد المفعرلات ولاشلك ان 
نعددها لا يوجب اغعل زيادة ان الغعل الواحد قد يقع على جماءة 
متعدديى وعلى هذ! القسم تنزل صفاته تعالى و يرنفع الاشكال و لبذا 
قال بعضهم في حكيم معنى المبالغة فيه تكرار حكمة بالنسبة الى 
الشرائع و قال فى الكشات المبالغة في الثواب للدالة على كثرة من 
يقرب عليه من عبادة او لانه بليغ فى قبول الغوبة نزل صاحبها مذرلة 
من لم يذنمب قط لسعة كرمه و قد اررد بعض الغضلاد سرلا على قوله 
والله على كل شيى قدير و هو ان قديرا مى صيغ المبالغة فيسئلزم 
الزيادة على معفي قادر و الزيادة على معفى قادر حال اذا لايجاد 
من واحيد 3 يمكى فية التفاضل باعثبار فل قر فرق و أحدتن بابي 
المبالغة لما تعدر حملها على كل فك وجمب صرفها الى #تجموع الافراد 
الني دل السياق عليها فبي بالفسبة الى كثرة المقعلق 9 الوصف 
المطابقة رتسمى الطباق الجمع بهى متضاديى فى الجملة وهو قسمان 
حقيفي و “جازي و الثاني يسمى النكافو و كل مفبا اما لفظي او 
معنوي وما طباق انجاب او ساسب فم امثلة ذلك فلجيضىرا قلي 
و ليبكوا كثيرا و انه هو اشحلك و ابكى واده هوامات و احيى لكي 
ناسوا على مافاتكم و1 تفرحوا بما اناكم و تحسبهم ايقاظا وهم رقرك 
وص امثلة المجازي او من كان مينا فاحييناء اي ضلا فهديناه 
رمى امثلة طباق السلب تعام ما في نفسي ولا اعلم ما في نفمىف 
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فلا تخشو الناس واخشوني وم امثلة المعنوى أن "انتم ال تكذبون 
قالوا ربذا يعام انا اليكم لمرسلوى معناه ربذا يعلم انا لصادقون جعل للم 
الارض فراشا و السماء بذاه قال ابو على الفارسي لما كان البخاء رفعا 
للمبني قربل للفراش الذي هو خاف البناء و منه نوم يسمى الطباق 
الغفي كقرله مما خطاياهم اغرقوا فادخلوا فارالآن الغرق مى صفات 
لعا فأ جيع يفن الماه و النار قال ابى منقذ و هي اخغاء مطابغة 
فى القرآن وقال ابن المعقز من املم الطباق و اخفاة قوله تعالى ولكم 
فى القصاص حيوة لانى معنى القصاص القتل فصار القتل سببا 
أعيوة و منه نوم يسمى ترصيع الكلام و هو اقثران الشوى بما اجتمع 
معه في قدر مشدف كقوله اى لك إن ل تجوع فيها ولا تعرى وانىف 
لا نظمأ فيها و لا تشهعى جاء بالجوع مع العرى وباب أن يكونى مع 
الظما و بالضعى مع الظمأ و بابة ان يكون مع العرى لكن الجوع 
والعرى اشقرك فى الخلو فالجو م خاو اباط من لطعام و العرى 
خلو الظاهر من الاباس والظماأ و الى اشقروا فى الاحقراق فالظماً 
احتراق الباش من العطش و الى احتراق الظاهر م حرالشدس 
ومنه نوم يسمى المقابلة و هى ان يذكر لفظان فاكثرثم (ضدادها 
على الترنيمب قال ابى ابى ااصبع و الفرق بي الطواق و المقابلة من 
وجرضى احدهها اي الطباق 9 يكون الا بين ضدين فقط و المقابلة لا تكون 
١‏ بمازاك صى الاربعة الى العشرة و الثاني ان الطباق 3 يكون ال بالاغداد 
و المقابلة بالأغداكى و بغيرها قال السكائي و من -خواص المقابلة انه اذا 
شرط فى الأول امر شرط فى الثاني ده ئقوله تعالى فاما من اعطى 
و اتقى و هدق بالعسنى يتين قابل بين الاعطاء ر البخل و التقاء 
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و الاسفغفاء و القصديق و التكديمب و اليسرى و العسربى و لما جعل 
النيسيرفى الآرل مشئركا بين الاعطاء والاتقاء والتصديق جعل ضد:وهو 
النعسيرمشتركا بين اضدادها رقال بعضبم المقابلة اما لواحد بواحد رذللك 
قليل جد كقوله ل( تأخذه سنة و3 فوم اواثذيى باثذيى كقوله فليضييكىوا 
قليا و ليبكوا كثيرل او ثلائة بثائة كقوله يأمرهم بالمعررفف و يفباهم ع 
المذكر و !حل لهم الطيبات و يعرم عليهم اأخبالنك و اشكررا لي ولا 
تكفرون او اربعة باربعة كقوله فاما من اعطى الاينين او خمسة اخمسة 
كفوله ان الله لا يسنسيى الايات قابل بين بعوضة فما فوقها و بي فاما 
الذي آمنوا و اما الذين كفررا و بيى يضل و يبدى وبيى ينقضون 
ميثاقه و بين يقطعون وان يوصل اوسنة بسنة كقوله زين للناس حب 
الشبوات الاية ثم قال قل ارسسئكم الآية قابل الجنات و اانهار و الخلد 
راأزواج والقطههر و الرضوان بازاء الذساد والبخيى والذهب والفضة والخيل 
المسومة و الانعام و الحرث وقسم آخر المقابلة الى ثلاثة انواع نظيري 
ونقيضي و خلاني مثال الول مقابل السنة بالذرم فى الآية الرلى 
انيما جميعا من باب الرقاكن المقابل باليقظة في آية و تحسبهم ايقاظا 
وهم رقود و هدا مثال الثاني فانبما نقيضان و مثال الثالمى مقابلة 
الشر بالرشد في قوله و اذا لاندرى اشر اريد بمى فى الأآرض ام اراد بهم 
رهم رشد! فانهما خلافان لا نقيضان فان نقيض الشر اأخير و الرشد الغى 
المواربة براه مبملة و باد مرحدة ان يقول المتكلم قولا يس مايذكر 
عليه فاذا حصل لانكار استحضر بحذقه وجبا من الرجرة بلخلص به 
اما بتعريف نامة اوتصعيفبها اوزيادة او نقص قال ابن ابى الاصبع ومذه 
قوله تعالئك حكاية عن اكبر ارآق يعقوب ارجعوا الى ابيكم فقولوا ياابانا 
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إن ابنف سرق فانه قرئي ان ابذك سرق ولم يسرق فاني بالكلم 
على الصععة بابدال ضمة من فلحة و نشديد فى الراد و كثرنها 
المراجعة قال ابن ابي الاصبع هي ان يمكن المتكلم مراجعة فى 
القرل جرت بهنه و بين “جاور له باوجز عبارة و اعدل سكب و اعذدب 
الفاظ و منه قوله تعالئ قال اذي جاعللك للناس اما ما قال و من 
ذريلى قال لايدال عبهدى الظالميى جمعت هد: القطعة وهي بعض 
آبة ثلاث مراجعات فيها معائى الكام من الخير و الاستخبار و الامر 
و الذي و الوعد و الوعيد بالمخفطرق والمغيوم قلت احسن من هذا 
ان يقال جمعت اأخبرو الطاب و الاثبات و النفي و التاكيد و 
العذف و الدشارة و النذارة و الوعد و الوعيد النزاهة هى خلوس 
الفاظ الهجاء من الفحش حنى يكون كما قال 5-57 العلا و قد 
سثل عن احسى الهجاء هو الدي اذا انشدته العذراء في خدرها ل يقج 
عليها و منه قوله نعالى و اذا دعوا الى الله و رسوله لنحكم بيفهم اذا 
فريق منهم معرضون ثم قال أفي قلوبيم مرض أم ارتابوا ام انون 
ابى لخيف الله عليهم و رسوله بل اولدلك هم الظالمون, فان الفاظ ذم 
هواد المخبر عنهم بهذا الخبرانت منزهة عما يقع فى العجاد من 
الهش و سادر هجاء القرانى كذلك البداع بالباء الموحدة هو أن 
يشتمل الكلام على عدة ضروب من البديع قال ابن ابى الاصبع رام 
ارفى اللام مثل قرله تعالى وقيل يا ارض ابلعي مائب للاية فان 
فيها عشريى ضربا من البديع و هي سبع عشرة لفظة و ذلك المفاسبة 
الفامة في ابلعي واقاعي والاستعارة فيهما والطباق بين الأرض والسماء 
والمجاز في قوله يا سماد فان الععقيقة يامطر السماد و الاشارة في 
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وغيض الماء فانه عبربه عن معان كثيرة لآن الماء لايغيض حفى يقاع 
مطرالسماء و يبلع الآرض ما اخرج مفها من عيون الماد نينقص 
العامل على وجه الارض من الماء و الآردافك فى واسنوت و التمثيل 
في وقضى الامرو التعليل فان غيض الما علة لاسنوار وصحة التقسيم 
فانه استوعمب اقسام الماء حالة نقصة اذليس لا احتباس ماد السماء 
و الماد الذابع 9 اأرض وغيض الما الذى على ظبرها والاحتراس 
فى الدعاء للا يترهم ان الغرق لعمومة شمل من لايسنهيق البلالك 
فان عدله تعالى يمفع ان يدعو على غير مساجق و حسن الذسق 
وايتلاف اللفظ مع المعفى والااجار فانه تعالى قص القصة مسترعبة 
باخصر عبارة و التسهيم لان ارل الآية يدل على آخرها و التبذيسب 
أن مغردانها موصوفة بصفغات الحسى كل لفظة سهلة مخخارج التتررف 
علها ررنق الفصاحة مع اللو من البشاعة وعقادة الثرييب وحم 
البيانى ص جبة أن اديت في فهم معنى اللام ولا يشكل 
عليه شوع والنمكين لان الفاصلة مسئقرة في “لها مطمينة في مكانها 
غير قاقلة وا مستدعاة و الانسجام هذا ما ذكرة ان ابى الأمبع قات 

وفهها ايضا ال عقراض الفوع الناسع و الخمسون فى فواصل الى الغاملة 
ئلمة آخر اآية كقانية ااشعر و قريذة السجع و تال الداني كلمة آخر 
الجماة قال الجعبري وهو خلاف المصطام ,ل دليل له في ثمثيل 
سيبويه بيوم يأت 3 كذا نبغ و ليسا رأس آية لأنى مراده الفواصل 
اللغوبة لا الصناعية و قال القاضي ابو بكر الغراصل حررف متشا كلة 
ى المقاطع يقع بها افهام المعادي رفرق الداني بين الفواصل وررس 

الآى فقال الغاماة هى الكام المنفصلى عما بعده ر الكام المنفصل قد 
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يكون رأس آية و غير رأس و كذللك الفواصل يكون ررس أى وغيرها 
و كل رأس آية فاملة و ليس كل فاصلة رأس آية قال ولاجل كن 
معنى الفاملة هذ! ذكرصيبوية فى تمثيل القوا في يوم يأت وماكفا 
لجع و ليسا رأس أب باجماع »م انا بسر و شو رأس أ بانعاق و قال 
الجعجرى لمعرفة الفواصل طريقان ترقيفي و قياسي اما التوقيفي فما 
ثبت افه صلى الله عاية و سلم وقف عليه داثما تعققنا انه فاملة 
و ما وصلة واثما تعققذا انه ليس بغاصلة و ما وتف عاية مرة و وصله 
تعريفها واما الفياسي فهو ما الحق من المعتمل غير المنصرص 
بالمنصوص لمناسب ولا معذور فى ذلك لانه ل زيادة فيه وآ نقصان 
و انما غايته انه محل فصل او وصل و الوقف على كل كلمة جائز 
و وصل القرآن كله جائز فاحناج القياس الى طريق تعرفه فنقول 
فاصلة الآية كقرينة السجءة فى النتر و قافية البيمت فى الشعرو ما 
يذكر مى عيوب القافية من اختلاف العد والاشباع و التوجية فليوس 
بعيب فى الفاصلة و جار الانتقال فى الفاصلة و القرينة و قافية 
مع عليم و الميعاكى مع القواب و الطارق مع الثاقب و الاصل فى الفاصلة 
على نف عدو يأت بآخرين و لا الملاثكة المقربونى فى النساء وكذدب 
بها الاولون ب“جحان و اقبشربه المققيى بمريم ولعلهم يتقون بطه و من 
الظلمات الى النور وان الله على كل شى قدير بالطلاق حيمث 
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١‏ يشاكل طرفيه و على ترك عد افغير دين الله يبغون ١‏ نعكم الجاهلية 
يبغونى وعدوا نظائرها للمناسبة ثحو لاولى الالباب بآل عمران و ملك 
الله كذبا بالكيف و السلوى بطة و قال غيره تقع الفاصلة عند الاستراحة 
فى الغطاب لتحسين الكام بها وهى الطريقة التي يبائى القرآن مها 
سائر الكلام و تسمى فواصل لنه ينفصل عند الللامان و ذلك ان آخر 
لآية فصل مابينها و بين ما بعدها واخذا من قوله تعالى كناب 
نصات آياته ولا يجوز تسميتها قوافي اجماعا لان الله تعالىك لماسلب 
منة أسم الشعر وجمب سلمب القافية عنة ايضا لانبا منه و خامة به 
فى الاصطلاح و كما يمتذع استعمال القافية فيه يمتذع استعمال الفاصلة 
فى الشعرلانها صفة لكتاب الله فلا تتعداة و هلى جوز استعمال السجع 
فى القرآن خلاف الجمهور على المع أن امله من سجع الطيرفشرف 
القرآنى ان يستعار لشرى منه لفظ امله مهمل ولاجل تشريفه عن 
مشاركة غيرة من الكلام اأححادث في وصفه بذلك و لن القرآنى من 
صفاته تعالى فلا يجوز وصفه بصغة 'م ين الآذن بها و قال الرماني ني 
اعجاز القرآن ذهمب الاشعرية الى امنناع ان يقال فى الق,آى سجع 
و فرقوا باى السجع هو الذي يقصد في نفسه ثم حال المعنى علية 
و الفواصل القي تتبع المعاني و لا يكو مقصردة في نفسها قال 
ولذاك كانت الفوامل بلاغه والسجع عيبا وتبعه على ذلئ القاضي ابوبكر 
البافلانى و نقله عن نص ابى السسى الاشعري و احابنا كلهم قال 

3 ذهب كثير من غير اللشاعرة الى اثبات السسجع فى القرآن و زعموا 

ان ذللك مما يبيى به فضل الام و انه من الاجناس الني نقع بها 

التففضل فى البياى و الفصاحة كالجناس و الالتفات و نمو هما قال 
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اقدى ما استدلما به لاثفاق على أن موس افضل من هارون ولمكان 
لسجع قيل في موضع هارون د مومول و لما كانت الفوامل في مرفع 
آخر بالواو و الذرى ثيل موسى و شارون قئرا و هذا يفارق امر الشعر 
ونه ( لجن ان يقع فى الغطاب الا مقصردا إليه و انا رقع غير مقصود 
إليه كان دون القدر الذي نسميه شعرا و ولك القدر مما يقفق وجول؟ 
من المفخم كما ينفق وجرل' م الشاعر و إما ما جاد ثى القرأن من 
إلسجع فهو كثي را يصم أن يتفق كله غير مقصون اليه بنرا الأمرثي 
لك ملى تجويه معنى السجع فقال إهل اللغة هو مولات الكلام عل 
حد واحد و قال ابن وريد سيمت العمامة معناه رددت صرنها قال 
القاضي وهذا غير ميم و لو كآن إلق.آن سيهها لكلى غير خارج عن 
اساليمب كلاموم و لو كاى داخلا فيها لم يقع يذلى اعجار و لوجاز أن 
تيال بور سيجع معج لجاز أن لا شمر معجز كيف و السجيع مما ان 
يألفه الكبان من العرب و ذفية من القرأن [جدربان يكوى حجة من نفي 
الشعرى الكبانة نذافي النبرات يعرف الشعر و ته قال على الله 
وليغ و سملم |سججع لجع إلكبان فجعلة مدموما قال و ما توهمرا انه جم 
بالل (ن مجيئه على صونه ل( يقني ونه هر لاى |أسجع يفيع 
البعنى فيه اللفظ الذي بريى السجع و ليس كذلك ما اتفق مما 
هوني معنى المجع من القرآن ون اللفظ رقع فيه تابعا للمعني 
و فرق بين ان يننظم اللام في زع بالفاظه الني تودى المعلى 
المقصرن مذة و بين أن يكون المعنى مدتظما دون اللفظ ومنى ارنيط 
المعنى بالسجع إن اناد السبجع كافادة غدرة و متى انتظم المعثى 
بدفسه يون السجع كان مستيايا اتسين الله مون تصجعيم المعنى 


( 496 ) 
قال و للسجع منبع معفرظ و طريق مضبوط مى اخل به رقع الملل 
في كامه و نسب الى أخرو ج عن الفصاحة كما ان الشامر اذا خرج 
عن الوزن المعبود كاى مخطدًا وانت ترى فواصل القرآى متغارتة 
بعضها مندانى المقاطع و بعضها تمئد حتى يتضامف طوله عليه 
و تن الفاصلة في ذلك الوزن الال بعد كام كثير و هذا فى السجع 
غير مرضي ولا محمود وقال و اما ما ذكررة من تقديم موسئ على 
هاررن في مرضع و تاخيرن عذه في مرفع لكان السجع و تساري 
مقاطع الكلام فليس بصحيم بل القاعدة فية اعادة القصةٌ الواحد بالفاظ 
مخنلفة تودى معني واحد! و ذلك من اامر الصعمب الذي نظهر 
فيه الفصاحة و تبين فيه البلاغة و لبذا اعيدت كثير مى القصص على 
ترتيبات متفارتة تنبيها بذلك على عجزهم عن الاتيان بمثلة مبندأ به 
ومنكررا ولو امكذتهم المعارضة لقصدرا تلك الفصة وعبروا عنها بالغاظ لهم 
تردى الى تلك المعاني و ذحرها نعلى هذا القصد بتقديم بعض 
الكلمات على بعض و تاخيرها اظبار الاعجاز دون السجع الى ان قال 
فبان ان العروف الواقعة فى الفواصل متذاسبة مرقع النظائر الني 
تقع فى الاسجاع لا تخرجها عن حدها ولاتدخلها في باب السجع 
وقد بينا انهم يدموى كل مجع خرج عن اعتدال الاجزاء فكانى بعض 
مصاريعه كلمنيى و بعضها اربح كلمات ولا بروى ذلك فصاحة بل يرنه 
عجزا فلو فبموا اشتمال القرآن على البجع لقالوا تعن نعارضه بسجم 
معندل فزيد فى الفصاحة على طريقة القرآن انتيى كام القافي في 
كتاب الاعجاز و نقل صاحب عروس افرام عنه انه ذهمبافى انتهنار 
ال جواز نسمية الفوامل سجعا و قال الخغاجي في سر الغصاحة 


(998) 
قول الرماني إلى العجع عيب و الغوامل بافة قلط فانة أى ارآد 
بالمجع ما يتبع المعنى و هو فير مقصود فذلك باغة و الغواصل 
مثله و أن آراك به ما تقع المعاني تابعة له و هو مقصود بتكلف فذلك 
عيب و الفواصل مثله قال و اظن الذي دعاهم الى تسمية كل ما 
فى القرآن فواصل و لم يسموا ماتما ثلى حروفة سجعا رغبقهم في 
تنزيه القرآن عن الوصف اللاحق بغيرة من الكلام المروىي عن الكبنة 
وغيرهم و هذا غرض فى النسمية قريسب و الحقيقة ما قلناه قال 
و التعرير انى الاسجام حررف متمائلة في مقاطع الغواصل قال فان 
قهل اذ! كان عندكم ان السجيع متعمون فبلا ون القرآن كله مسيجوعا و ما 
الرجه في وررد بعضه جرعا و بعضه غير م#بجوع قلنا أى القرآن 
فزل بلغة العرب وعاى عرفهم و هادنهم و كان الغصيم منهم 3 يكون 
كلامه كله م«سهرعا لما فيه من أامارات التكلف و الاستكران لاسيما مع 
طول الكلام فلم ين كله معبجرعا جريا منه على عرفهم فى اللطيفة 
الغالبة من كلامهم ولم بخل مى السبجع لانه يعسن في بعض الكلام 
على الصغة السابقة وقال ابى النفيس يلفى في حصن السبجع ورود 
القرآن به قال ولا يقدم في ذلك خلوه في بعض للآيات لان السمن 
قد يقضى المقام الانتقال الى احص منه و قال حازم من الناس 
من يكرة نقطيع الللام الى مقادير متناسبة الاطراف غير متقاربة فى 
الطول و القص رثما فية ص التكلف الا ما يقع به الاتمام فى الذاور من 
الام و مفهم مى يرى اي النناسب الواقع بافراغ اللام في فوالب 
التقفية و تعلهتها بمفاسبات المقاطع اكيد جذا ومفهم وهو الوسط من 
يرى ابي الجع وى كاى زيذة لللام فقد يدعوا الى التكلف فرأى اى 


(؟14) 
1 يشتعمل في جملة اكلام وان 3 يغلى الكام منه جملة و انه يقبل 
مذه ما اجتلبه الغاطر عفوا بلا تكلف قال و كيف يعاب السييع على 
الاطلق و انما نزل القرآن على اساليمب الفصيم من كام العرب فوردعت 
الفواصل فيه باراء ورون الأسجاع في كلامهم و انما لم نج على اسلوب 
واحد أنه لا يسن فى الام جميعا ان يكون مستمرا على ذمط واحل 
لما فيه من التكلف و لما فى الطبع من الملل ولآن الانئئذان في 
ضروب الفصاخة اعلى من الاسقمرار على شرب واحد فليك! وردت 
بعض. آى القرآن متمائلة المقاطع و بعضها غير متمائل فصل القب 
الشين شمس الدين ابن الصائغ الحذفي كتابا سماو احكام اللأى في 
احكام الى قال فيه أعلم ان المناسبة امر مطلوب فى اللغة العربية 
برتكمب لها امور مى مخالفة الأصول قال و لهذا قد تنبعت الاحكام 
الني وقعتك في آخر الاى مراعاة للمناسبة فعبرت مها على نيف 
عن الأربعينى حكما احدها تقديم المعمول اما على العامل هوا هراه 
إيائم كانوا يعبدرن قيل و مذه اياك نستعين او على معمول آخر 
امله التقديم نعمو لنريلك من آيافنذا الكبرى اذا اعربذا الكجبى مفعول 
نرى او على الغامل نعو و لقد جاء آل فرمون النذر و منه تقديم 
خرن على اسمها تر وام يكى له كفا حل ألاتي تقديم ما هج 
مناخرفى الزمان نسو فلله الآخرة و اقرلى ولو 1 مراع الفواصل 
لقدمث الرلى كقوله له العمد فى الولى و الآخرة الثالمى تقديم 
الفاضل على الافضل نحو برب هارونى و موسى و تقدم ما فية الرابع 
تقديم الضمير على مايفسرة نعو نارجس في نغسه خيقة موس 
الغامس تقديم الصفة الجملة على الصفة المغني نسو و نخرج. له 


) ١( 
يم القيمة كنابا يلقاه منشورا السادوس حذف ياد المتقوص المعرف‎ 
نسو الكبير المتعال يوم الثناك السابع حذف ياد الفعل غير المجزر‎ 
نسو والليل اذا يسرالثامى حذف ياد الاشافة نحو فكيف كان عذابي‎ 
و ندر فكيفب كأن عقاب الناسع زيادة حرف المد نعو الظذونا و الرسرلا‎ 
والسبية و مذه ابقارئه مع التجارم نسو 3 نخاف درا ولا تخشى ستقرراك‎ 
فا تنسى على القرل بانه نبي العاشر مرف ما 9 ينصرف أسر‎ 
توارير قوارير التعادي عشر ايثارتذكير اسم الججنس كقوله اعجار نغل‎ 
منقعر الثاني عشر ايثارئانيثه نسو اعجار نخل خارية ونظيرة هذين قرله‎ 
فى القمر و كل صغير و كبير مستطر و فى الكرف لا يغادر صغيرة ولا‎ 
كبيرة الا احصاها الثالمى عشر لاقتصار على احد الرجبين الجايزين‎ 
اللذيى قرث بهما فى السبع في غير ذلك كقرله فاوللك تمعروا رشدا‎ 
و لم بجي رشدا فى المبع وكذا وهوى لذا من امرنا رشد! لان الفوامل‎ 
فى الصورئين ممحرئة الرسط و قد جاء في و أن يررا سبيل الرشد‎ 
و بهذا بيبطل ترجيم الفارسي قرأة الأسريف بالاجماع عليه فيما نقدم‎ 
ر نظير ذلى قرأة نبت يدا ابي لهمب بغام الباد و سكونها ولم يقرأ‎ 
سيصلى نارا ذات لبمب ال بالفنم لمراعاة الفاصلة الرابع عشر ايراد‎ 
الجملة التي برك بها ما قبلها على غير وجه المطابقة فى ااسمية‎ 
و الفعلية نقوله تعالك و من الذاس مى يقول آمنا بالله و باليوم الآخر‎ 
و ماهم بمومنيى لم يطابق بين قولهم أمنا وبهى مان به فيقول وام‎ 
يرُمفوا اووما آمنوا لذلك الخامس عشر ايراد احد القسمين غير‎ 
مطابق لاخر كذللك نعو و ليعلمن الله الذي صدقوا وليعلمى الكاذبين‎ 
ولم يفل الذيى كذبوا السادس عشر ايراد احد جزيي الجملفيى على‎ 


(2*1 ) 
غير الوجه الذي اورد نظيرها من الجملة الاخرى نسو اولك الذي 
مدقوا و ارلذّك هم المتفن السابع عشر ايثار اعراب اللغظين نع وقسمة 
فبيزي ولم بقل جائزة لينبذن فى العطمة و لم يقل جذهم او الفار 
رقال فى المدثر ساصليه سقر و في سال انها لظى و فى القارمة 
د هاوية لمراعاة فواصل كل سورة الثامن مشر اخقاص كل من 
المشركيى بموضع أو و ليذكر او والالباب و في سورة له ان في ذلك 
لآبات لارلى النبي التاسع عشر حذف المفعول نسو فاما من اعطى 
واتقى ما ودعك ربك وما قلى ومذة حذف متعاق انل التفضيل 
نعو يعلم السر و اخقّى خير و ابقى العشررن الاستغفاء بالأنراك عن 
النثنية نسو ذا اخرجنكما مى الجنة فتشقى العادي ر العشررين 
الاستغنذا؛ بة عنى الجمع أعوو اجعلنا للمنقيى اماما ولم يقل اثمة كما 
قال و جعلناهم ائمة يهدون ان المتقينى في جذات ونهر اي انهار 
الثاني و العشررن الاستغناء بالنثنية عن الافراد نحو و لس خاف مقام 
ربه جنتان ثال الغرا اراد جنة كقرله فلى الجنة هى المارى نثثى 
لاحل الفاصلة قال و القوافى تمل من الزيادة و النقصان ما( اعتمله 
سائر الكلام و نظير ذلك قبل الغراه ايضا في قوله اذانبعمى اشقاها 
انهما رجلان قدر اواخر معه ولم يقل اشقياها للغاصلة و قد انكر ذلك 
ابى قنيبة و اغلظ فيه وقال انما #جوزفي روس الآى زيادة هاء الست 
او الالف او حذف همزاو صرف فاما ان يكون الله وعد جنتين 
ن#جعلبما جنة راحدة لاجل رر'س الاى معان الله و كيفب هذ! وهو 
يصغبما بصغات الاثنهن قال ذواتا افذاى ثم قال فيهما فييما و اما 
ابن الصائغ فانه نقلى عن الغراء انه اراد جنات فاطاق الأثنين على (لجمع 


(+9) . 
لجل الفاملة ثم قال و هذ! غير بعيد قال وانما عاد الضمير بعد زلف 
بصيغة النثدية مراعاة للفظ و هذ! هوالثالمف والعشروى و الرابع والعشررن 
الاستغنا بالجمع عن الانراى نسو لا بيع فيه و9 خلال اي ولا خلة كما 
فى آلآية لاخرى و جمع مراعاة للفاصلة الخامس و العشرون اجزاه 
فير العاقل مججرى العاقل أدو رأيقهم لي ساجدون كل في فلى 
يسبحرن السادس و العشرون امالة مال يمال كي طه و الغجم السابع 
و العشرون الانيانى بصيغة المبالغة كقدير و عليم مع ترف ذلك ني 
نعو هو القادروعالم الغيسب ومنه ما كان ربلك نميا الثامى والعشرون 
ايثار بعض اوصاف المبالغة على بعض وان ه4١‏ الشري عجاب ارثر 
على عجيب لذلك القاسع و العشرون الفصل بين المعطرف والمعطرف 
عليه نحو و لولا كلمة سبقت من ربك لكان لزاما واجل مسمى 
الثلثوى ايقاع الظاهر موقع المضمر نحو و الذيى يمسكون بالكتاب 
و اقاموا الصلوة اذالا بضيع اجر المصلسين و كذ آية الهف الحادي 
و الثلثون وقوع مفعول عول موقع فاعل كقوله حجابا مسئورا كان وعدة ماقبا 
لي سائرا و أنها الثاني والثلثون وقوع فاعل موتح مفعرل أو عيشة 
راضية ماد دافق الثانمى و الثلثون الفصل بهن الموصوف و الصفة نسم 
اخرج المرعى نجعله غثاء احوى أن اعرب احوى صغة المرمى اي 
حملا الرابع و الثلثوى ايقاع حمرف مكان غيرة نسو بان ربك ارحى لبا 
و الاصل اليبا اأخامس و الثلثون تاخير الرصف غير الابلغ عن الباغ 
ومنه الرحمن الرحيم روف رحيم لان الرأفة اباغ مى الرحمة السادرس 
و الثلثوى حذف الفاعل و نيابة المفعول نسو و مالاحد عند. مى نعمة 
تجزى السابع و الثلثون اثبات هاه السكمى نعو مالية سلطانية ماهيه 


ّْ) مره ين ( 
لقا ر الثلثوى الجمع بهى المجرورات نحو ثم لاتجد ل به عليذاتبيعا 
نان الاحسن الفصل بينبما الا الى مراعاة الغاملة اتقنضث عدمه 
و ناخيرتبيعا الناسع والثلثرى العدرل عن ميغة المضى الى صيغة 
لامتقبال نو فربق كذبتم و فريقا تققلون و الاصل قنلم الاربعون تغيجر 
بيئة الكلمة نسو رطور سيذين و الامل سيناء تنبيه قال ابن الصائغ 
لا يمقنع في توجيه الخروج عن الاصل الايات المذكورة امور اخبى 
مع وجه المناسبة فاى القرآن العظيم كما جاء فى الأثرلا ننقضى عجائيه 
فصسل قال ابن ابى الأصيع لا تخرج فواصل القرآن تمن احد اربعة 
اشياد النمكين و التصدبر و التوشيم و الابغال فالتمكين ر يسمى ابتلاف 
القافية اى يمبد الفائ رللقرينة او الشاعرللقافية نمبيد! ناتي به القانية 
ار القريذة متمكدة في مكانها مستقرة في قرارها مطمينة في مرضعها 
غير نافرة و 9 قلقة متعلقا معناها بمعذى الام كله تعلقا تاما بيرك 
لو طرحث لاخثل المعنى واضطرب الفهم و احيمثى لو سكت عنها 
كملة السامع بطبعة و من امثلة ذلك يا شعيمب اءلوانلك تأمرك 
ان فنرلك الآية فانه لما تقدم فى الآية ذكر العبادة و ثلاه ذكرالتصرف 
فى الاموال اققضي ذللك ذكر ألم و الرشد على القرتييب لان الحلم 
بناسب العبادات و الرشد يناسب الاموال و قوله او لم ييف لهم كم 
اهلكنا من قبلهم من القررنى يمشون في مساتنهم ان في ذلك لآيات 
| فلا يسمعون او لم بروا انا نسوق الماء الع قوله افلا يبصروى فاتى فى 
لي الولى بهبك لهم و ختمها بيسمعون ان الموعظة فيها مسموعة 
وهي اخبار القرون و فى الثانية بهروا و ختمها بيبصرون انها مريتة 
و قوله لا تدركه الابصار وهو يدى البصار و هو اللطيفب اأخبير فانى 


) عره لا ) . 

اللطف يناسب ما لا يدرت بالبصر و الخبر يناسسيك ما يدركه وقول 
و لقد خلقنا الأنمان مى سلالةٌ من طين الى قولة فقبارك الله احس 
الخالقيى فان هذه الفاصلة التمكين القام المذاهب لما قجلها وقد بادر 
بعض الصحابة حي نزل اول الآية الى خدّمها بها قبل أى يسمع آخرها 
انض با بي حاتم من طريق الشعبي عن زيد_ بن ثابت قال 
00# الى قولة خلقا آخر قال معان بى جبل 
فنبارك أحسن الخالقين فضيرى رسول الله صلى أللة عليه و سام 
فقال له معان مم ضحكدت يا رسول الله قال تست و حكى أن 
اعرابها سمع قاريا يقرأ فان زللكم مى بعد ما جاءتكم البيذات فاعاموا 
أن الله عزيز حكيم ولم يكى يقرأ القرآن فقال ان كان هذا 2 
فلا فلا يقول كذا الحكيم ل! يذكر الغفران عذد الزلل لانة اعزاء عليه تدبيبات 
الاول : قد تجدمع فواصل في موضع وأحد واتخالف بيفهما كارايل لفحل 
فافه تعالى بدأ بذكر الافلاك فقال خلق السموات و الارض بالق ثم 
ذكر خلق اسان منى نطفة ثم خلق العام ثم عجائب النبات فقال 
هو الذي انزل من السماء ماد لكم مذه شراب و مذه شجرذيه تسيمرن 
ينبت كم به الزرع و الزيئون و الخخيل و الاعناب و من كل الثُمرات 
أى في ذلك لاية لقوم يتفكروى فجعل مقطع هذى الاية التفكر انه 
اسندال بحدوث النواع المختلفة من الخبات على وجون الله القادر 
المخقار و لما كان هذا مظنة سوال و هو انه لم لا يجوز ان يون المواثر 
فيه طبائع الفصول و حركات الشمس والقمر وكان الدليل لايتم ال 
بالجواي عمى هذا السوال كاى مجال النفكر و الذظر التامل باقيا فاجاب 


) 009 ( 


تعالى هذه مى وجهين أحدهما أى نغيرات العالم المفلي مربوطة 
باحوال حرفات الافلاف فذلك التعرئات كيف حصات فان كان حصرليا 
بسدب الاك اخرى لزم التسلسن و ان كان من الخالق الحكيم 
نذاك اقرار بوجو لاله تعالى و هذا هو المراك بقوله و سخ ر لكم الليل 
والفهار و الشمس و القمر و الذجوم مسخرات بامرة ان في ذللك لَايات 
لقوم يعقلونى فجعل مقطع هذه الاية العقل و كانه قيل ان كذمك عاتا 
فاعام ان التسلسل باطلل فوجب انقهاء الحركات الى حركة يكوى موجدها 
فير مندف وهو الأله القادر المشتار و الثاني ان نسبة الكواكئب 
و الطبائع الى جميع اجزاء الورقة الواحدة و الجنة الواحدة واحدة ثم 
انا نرى الورقة الواحدة من الورك احد وجبيها فى غاية المرة والاخر 
في غاية السواد فلوكان المؤثر موجبا بالذدات ل متنع حصول هذا 
التفارت فى الاثار نعلمذا اى المؤثرق'در #مختار و هذا هو الدراد من 
قوله و ماذرا لكم فى الارض مختاها الوانة ان في ذلك لاية لقوم 
يذكررن كانه قيل اذكر ما ترسم في عقلك ان الواجب بالذات والطبع 
اإخئلف تاثيره فاذ١‏ نظرت حصول هد: الاخئلاف علمت ان المواثر 
ليس هو الطبائع بل الفاعل المختار فلبذا جعل مقطع الاي القذكر 
ومن ذلك قوله تعالى قل تعالوا الما حرم ربكم عليكم الآيات فان الآولى 
ختمت بقوله لعلكم تعقلن و الثانية بقوله لعلكم نذكررن و الثالثة بقوله 
لعلكم تتقون لآن الوصايا الذى فى الآية الرلى انما تمل على تركها 
عدم العقل الغالئب على الببى لان الاشرالك بالله لعدم استكمال 
العقل الدال عاى توحيده و عظمقه و كذلك عقرق الوالدين لا يقتضية 
العقل لسبق احسانهما الى الولد بكل طريق و كذللك قتل اولان بالوأن 
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من الاماق مع وجود الرازق الحي الكريم و كذلك اتيان الفواحش 
1 يقتضيه عقل و كذا قتل النفس لغيظ او غضب فى القائل فعس 
بعد ذللك يعقلون و اما الثانية فلتعلقها بالحقوق المالية و القولية فان 
من عام ان له ايتاما تخلفهم من بعده 9 يليق به ان يعامل ايتام غير 
ال بما #جمب أن يعامل به ايتامه و مى يقل او يزن او يشبد لغيرن 
لوكا ذللك الامرله لم تجمب أن يكون فيه خيانه و لا نجس وئذا 
من وعد أو ومد لم تسن أن اتخافف ومن احمب ذلك عامل الذاس 
به ليعاملرة بمثاه فترب ذلك انما يكون لغفلة عن تدبر ذلك و تاملة 
فلذلك ناسب م بقوله لعلكم تذكرون و اما الثالثة فلاى ترك اتباع 

شرائع الله الدينية مود الى عضبة والى عةبه فعس لعلكم تنقرن 
اي عقاب الله بسببة و من ذلك قوه فى الانعام ايضا و هو الذي 
جعل لكم النجوم الآيات فانه ختم الارلى بقوله لقرم يعلمون و الثانية 
بقوله لقوم يفقرون ر الثاثة بقوله يرّمنون و ذلك لان حساب الذجوم 
والاعنداء بها تخنص بالعلماء بذلكف فناسيب ختمة بيعلمون و انشاء 
الغلائق مى نفس راحدة ونقلهم من ملمب الى رحم ثم الي الدنيا ثم 
الى حيات و موت و النظرفي ذلك و الفكر فيه ادق فناسب ختمه 
بيفقهون لان العقه فهم الاشياء الدقيقة و لما ذكر ما انعم بة على عباده 
من سعة الارزاق و الاقوات و الثمار و انواع ذللك ناسمب خدمة بالايمان 
الداعي الى شكرة تعالى على نعمه و من ذلك قوله تعالى و ماهو 
بقول شاعر قليلا ما ترمذون و 3 بقرل كاه قايلا ما تذكرون حيمف ختم 
لأولى بيو منون و الثانية بتدكروى و وجبة ان “#خالفة القرأى لنظم الشعر 
ظاهرة وافعمة الك ي علئ اهد فقول من قال شع ركفرو عذان معض 
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نناسب ختمة بقرله قليلا ما ت“مذون و اما متخالفة لنظم الكبان و الفاظ 
السبجع فيحتاج الى تذكر و تدبرلن كلا منوما نثر فليست #خالفنه 
له في وضوحبا لكل احد ؟مخالفة الشعرو اذما يظهر بتدبر ما فى القرآن 
مى الفصاحة والبلاغة و البدائع و المعانى الانيقة حسنى ختمة بقوله 
فليلا ما تذكرون و مى بديع هذا النوع اختلاف الفامانيى فى موضعين 
و المحدث عذَة واحد لنكئة لطيفة كقرله تعالئ في سورة ابراهيم وأن 
تعدوا نعمة الله 9 نحصرها ان الانسانى لظلوم كفار ثم قال في سورة 
النخل وان تعدرا نعمة الله لا تحصرها ان الله لغفور رحيم قال ابن 
المذيركاده يقول اذا خحصاث الدعم الكثيرة فانت اخذها و انا معطيها 
فحصل الك عند اخذها رصفان كونلك ظلوما و كونك كفارا يعذى 
لعدم وفائك بشكرها و لى عند اعطائها وصفان و هما اني غفور رحيم 
اقابل ظلمك بغفرانى و كف برحمقى 8 اقابل تقصيرك الا بالتوفير 
ولا اجارى جفاك , بالوفاء وقال 7 انما خص سورة ابراعيم في 
مساق وصف لانسان و سوءة النحل يرصف المتعم عليه و سورة 
الندل يوصف المنعم لاى سوة ابراعيم ذي مساق صفات الله و انباتك 
الوهيقه و نظير قوله فى الجائية من عمل صالعا فلنفسه و من اساء 
فعلهها ثم الى ربكم ترجعونى وفي فصلت ختم بقرله وما روف 
بظلام للعبيد ر نكن ذلك ان قبل آي الآرلى قل للذين آمنرا ففرا 
للذين 9 يرجون اياالله ليجزي قرمابما كانوا يكسبون فناسسب الخقام 
بغاصلة البعمف لان قبله وصفهم بانكارن و أما الثادية فالخنام بما فيها 
مناسب لانه لا يضيع عملا صالحا و لا يزيد على من عمل سيدا و قال 
في سورة النساء ان إلله لا يغفر اى يشى به و يغفر ما دوى ذلك 
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لى يشاء و من يشرك بالله فقد افقرى الما عظيما ثم اعاوها و خلم 
بقرلة و من يشرك بالله فقد ضل شلا بعيدا ونكنة ذلك ان الارلى 
نزلت فى اليبود وهم الدين افتروا على الله ما ليس فى كتابة 
و الثانية نزلت فى المشركين ولا كتاب لهم و ضلالهم اش و نظيرن 
قوله فى المائدة و مذه لم يحكم بما انزل الله فارلكك هم الكافرون ثم 
اعادها فقال فار فارلتك هم الظالمون ثم قال فى الثانية فارلئك هم 
الغاسقون و نكنته أن الاولى نزلت في احكام المسلمين و الثانية فى 
اليهود و الثالثة في النصارى وقيل الآرلى فين ججحد ما انزل الله 
و الثانية نين خالفه مع علمه و لم يذكرة و الثالثة فيمى خالفه جادا 
وقيل الكامر والظالم والفاسق كلها بمعنى واحد وهو الكف رعبرعذه بالفاظ 
مخنلفة لزيادة الغائدة و اجتناب صورة التكرار و عكس, هذا انفاق 
الفاصلتين و المحدث عذه مخنلف كقوله في سور الفور يا ايها الذين 
امفوا ليس تأؤنكم الذيى ملكت ايمانكم الى قوله كذلك يبي اناه لكم 
اليات و الله علهم حكيم ثم قال و اذا باغ الاطفال متعم الحلم فليستأؤدوا 
كما استاؤن الذي من قبلهم كذلك يبين الله لكم آياتة ر الله عليم 
حكيم الننبية الثاني من مشكلات الفواصل قوله تعال ان تعلد,م 
فانهم عبادك وان تغفرلهم فانك انث العزيز العكيم فان قوله و ان 
تغفر لهم يقنضي أن يكون الفاصلة الغفور الرحيم و كذا نقلت من 
مصوف ابى وبها قرأ ابى شذبوذ و ذكرفى حكيئه أنه ( يغفر من 
استيعق العذاب الام ليس فوقه أحد يرن ملية حكمة فهو العزيزاى 
الغالسب و الصعيم هو الدي يضع الشى في #حله وقد اخفى وجه 
العدمة عل بعض الضعفاء في بعض الافعال فيتوهم انه خارج عنها 
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ر ليس كذلف فكان فى الوصف بالعكم احتراس حسن اي و أن 
تغفرلبم مع استعقائهم العذاب فلا معذرض عليكى لاحد في ذلك 
و العكمة فيما فعلقه و نظير ذلك قوله في سورة النربة ارلئىف 
سيرحموم الله ان الله عزيز حكيم و في سورة الممنجزة و اغفر لذا ربنا 
انك انث العزيز الحكيم وفي غافرربذا وادخلهم جنات عدن الى 
قرله انلك انث العزيز العكيم و فى النور و لو لافضل الله عليكم 
و رحمتة و أن اللة تواب حكيم فان بادى الرأى يقنضي تراب رحيم 
لان الرحمة مناسبة للتوبة لكى عبر به اشارة الى فائدة مشروعية اللعان 
و حكمقه و هى السقر عن هذه الفاحشة العظيمة و مى خفي ذلف 
ايضا قوله في سورة البقرة هو الدي خاق لكم ما فى الارض جميعا 
ثم استوى الى السماد فسواهى سبع سموات وهو بكل شي عليم وفي 
آل عمران قل اى “خفوا مافي صدوركم او تبدوه يعلمة الله و يعام ما 
فى السموات وما فى الارض و الله على كل شوى تدير فان المتبادر 
الى الذهن أي آية البقرة لخم بالقدرة رفي آبة آل عدران الخدم 
بالعلم و الجواب ان آية البقرة لما نضمنت الاخبار عن خلق الارض 
وما فيها على حسمب حاجات اهلها و منافعهم و مصالعهم و خاق 
السموات خلقا مستريا معكما من غير تفاوت و الخالق على الرصمصف 
المذكور جب أن يكون عالها بما فعله كليا و جزئيا “جملا و مغصلا ناسب 
خنمها بصفة العلم وآية آل عمران لما كانت في سياق الرعيد على 
موالاة الكفار و كان القعبيربالعلم فيها كناية عن الدجازاة بالعقاب و الثواب 
ناسب ختمها بصفة القدرة رمن ذلك قوله تعالى وأن مى شى الا يسبيم 
مده ولكن لا تفقبونى تسجدحوم انه كان حايما غغورا فالخقم بالسلم 
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و المغفرة عقمب تسابيم الاشياء غير ظاهر .في بادى الرأى وذكرفى 
حكمته انه لماكانت الاشياء كلبا تسيم ولا عصيان تي حليا را 
تعصون خكم بها مراعاة للمقدر فى ايم و هو العصيان كما جاء فى 
العديث لولا بهاثم رقع و شيوم ركع و اطقال رضع لصمب عليكم العذاب 
صبا و قيل التقدير حليما عى تفريط المسبدين غغفررا لذنوبوم و قيل 
حليما عن المخاطبين الذين ل يفقبون التسبيم باهمالهم الفظر فى 
لاي و العدر ليعرذرا حقة بالتامل فيما اردع في “صارقاته مما يوجب 
تفزيهه النابيه الثالمف فى الفراصل مالا نظير له فى القرآن كقولة 
عقب الامر بالغض في سورة الذور ان الله خبير بما يصذعون و قرله 
عقسب الأسر بالدعاد و الاستجابة لعلهم يرشدرن و قيل فيه تعريض 
بايلهَ القدر حيمث ذكر ذاكف عقمب ذكر رمضان أى لعلوم يرشدون 
الى معرفتها و اما ااتصدير فهر ان يكوى تلك اللفظة بعيذبا تقدمت 
في اول لآم و يسمى ايضا رن العجز على الصدر و قال ابن المعنز 
هو ثلثة اقسام الول ان يوافق آخر الفاصلة آخ رئلمة فى الصدر ندر 
انزه بعلمة و الملائئة يشهدون وكفى باله شبيدا و الثانى أن يواءق 
اول كلم مذة نعو وهب لنا من لدذلك ر. هذه كانت الوهاب 
قال اني لعملكم مى القالين الثالمف أن يوافق بعض كلماته نسو و نقد 
استبزى برسل من قبالك فحاق بالذبنى سخررا مذهم ما كاذوا به 
يسنبزئن انظركيف فضلنا بعضهم على بعض و للآخرة اكبر درجات 
و اكب رتفضية قال لهم موسى وبلكم 9 تفدروا الى قولة و قد خاب من 
افترى فقلت استغفروا ربكم انه كان غغارا و اما التوشيم فهو أن يكون 
اول الكلام ما يستلزم القافيةٌ و الفرق بينه وبين التصدير ان هذا والة 
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معنوية و ذلكك افظية تقوله تعالى ان الله امطفى آدم اي فان 
لفظ امطفى ولكى بالمعنى انه يعلم ان من لوازم اصطفى 
بكرن #خثارا على جنسة و جذس هواء المصطفين العالمون و كقولة 
و آية لهم اليل نسام اليه قال ابن ابى الاصبع فان من كان خانظا 
- 0 منقطنا 7 مقاطع ابيا 8 الم 0 و سمج في 6 
الثبار ع اظام لي ل الظلمة و لدذلى سوى 0 أن 
اللأم و آخرة مذرلةٌ العاتق و الكشم الاذين يحول 58 ا واما 
1 . ل ولو بن ا ه 

اليغال فنقدم في ذوع الاطناب فصل قسم الب د يعيوى سجم و مثئله 
الفواصل الى اقسام مطرف و مقوازي و مرصع و صتوازن و متمائل 
المطرف 7 كناف 000 فى 2 وينعقا: يي حررف اسجع 
وزذا ونقفية ولم يكن فى الارلى متقابلا لما فى الثانية فى الوزن رالتفقية 
أو فيها سرر مرفوعة و اكواب مرضوعةٌ و المتوازن ان يفقا فى الوزن 
اوري الارئى مقابلا لما فى اثانية كك نحو 
أن اليا اياهم ثم ان عليذا حسابهم ان اأبرار لغي نعهم و أن 0 

لفي يم والمتثائل ان يتساريا فى الوزن درن التقفية و يكون افراد 
الآولى مقابلة لمائى الثانية فهو بالنسبة الى الدرصع كالمدرازن بالزسبة 
الى المتوارى أو و آتينا هما الكتاب المستبين و هديذا هما الصراط 
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المستقيم فالكتاب والصراط منوازنان و كذا المصقبين و المستقيم واختلفا 
فى العرف الاخير فصسل بقى نومان بديعيان يتعلقان بالفوامل 
احدهما التشريع و سماء ابن ابى الأصبع الخوام و اصله ان يبفى الشاعر 
بينة على وزنين من أوزان العروض فان! اسقط مذها جزدا او جزوين 
صار الباقي بينا مى وزن آخرثم زعم قوم اختصاصة به و قال آخررن 
بل يكون فى النثر باى يبئى على سجعتين لو النصر على الأولى 
صنهما كان الكلام تاما مفيد! و ان العحقءت به السجعة الثانية كان فى 
الثمام والآفادة على حاله مع زيادة معني ما زاد من اللفظ قال ابى ابى 
الاصبع وقد جادفي هذا الباب معظم سورة الرحمن فان آياتها لو اننصر 
فيها على ارلى الفاصلتين دون فباي آلاى ربكما تعذبان لكأن اما 
مفيد! و قد كمل بالثابية فافاك معني زائد! من التقرير و التوبيخ قلت 
النمئيل غير مطابق والارلى ان يمثل بلايات القي في اثنائها ما 
يصام ان تكون فاصلة كقولة لتعلموا ان الله على كل شرى قدير وان 
الله قد احاط بكل شوى علما و اشباه ذاك الثانى الاستلزام و يسبى 
لزوم ما( يلزم وهوان يلنزم فى الشعر او النثر حرف او حرفان فصاعدا 
قبل الروى بشرط عدم الكلفة مثال النزام حرف فاما اليتيم فلا تغبر 
واما السائل فلا تخبر التزم الهاد قبل الراء و مثله الم نشرم لك 
صدرك الايات النزم فيها الراء قبل الكاف فلا اقسم بالخنس الجوار 
الكخس الننم فيها الخو المشددة قبل السينى و الليل و ما وسق 
و القمر اذا انسق و مثال القزام حرفي و الطور و كذاب مسطور ما انت 
بنعمة ربك بدجنون و ان لك وا جرا غير ممنون بلغت التراتي 
وقيل من راق وظن انه الغراق و مثال النزام ثلثة احرف تذكروا 
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اا هم مبصرون و اخوانهم يمدونهم فى الغي ثم ل يقصرون تنبهبات 
الارئى. قال اهل البديع احسن السجع و ندوء ما تسارت قرائنه نحو 
في سدر #خضود و طلم منضود و ظل ممدرد ويليه ما طالت قرينة 
الثانية نحو و الذجم اذا هوى ما ضل صاحبكم وما غرئ و الثالثة نسو 
خذوه فغلوة ثم الجععيم صلرة ثم في سلسلة اآية و قال ابن الاثهر 
الاحس فى ااثانية المساواة و اا فاطول قلية وفى الثالئة اى يكونى 
اطول و قال الخفاجي لا جوز ان تكون الثانية اقصر من الارلى الثاني 
قالوا احسن السججع ما كان قصيرالدلالته على قوة المنشي ر اقله كلمتان ' 
نحو يا ايها المدثر قم فاندر الايات والمرسلات عرفا الايات و الداريات 
دزوًا الآيات و العاديات بها الآيّات و الطويل ما زاك عن العش كغالب 
لآيات وبينهما متوسط كاية سورة القمر الثالمك قال الرخشري أي 
كشانه القديم لا تسن المعافظة على الفوامل لمجردها الا مع بقاء 
المعاني على سردها على المفهم الدي يقتضيه حسن الذظم و التيامه 
اما ان تهمل المعاني ويهتم بتحسين اللذظ رحدء غيرمغطور فيه الى 
مواده فليس من قبيل البلاغة و بخي على ذلف ان النقديم في 
ر بلآخرة هم يوقنوى ليس بمجرد الفاملة بل لرعاية الاختصاص الرايع 
مبنى الفوامل على الرقف ولبذا ساغ مقابلة المرفرع بالمجررر 
و بالعكس كقوله انا خلقناهم من طين لزب مع قوله عداب و اصب 
وتشهاب اقب و قرلة بماء مذهم رمع قرله فد قدر و سح رمستمر و قرله 
و مالهم من درنة من وال مع قولة و ينشى السعاب الثقال الخامس 
كثيرفى القرآن خقم الفوامل مروف المد والأهن و الحعاق الذونى 
و حكمته وجو القمكى من التطريب بذلىف ثما قال سيبويه انهم اذا 


(عا؟ ) 

ترنموا يلحقون الالف والياد و الذرن لانهم ارادوا مد الصرت و يتركون 
ذلك اذا لم يفرنموا و جاء القرآن على اسبل موقف و اعذب مقطع 

وكثاب مسطور و ي لق منشور والبيتكت المعمور د و الثاني ل 
الرحمن الرحيم ملف يوم الدين ق و القرآن المجيد بل عجبرا ان 
جادءم مذذر منهم نقال الكافررنى هذ! شوى عجيب قال الامام فخرالدين 
وغيرة و فواصل القرآن ١‏ تخرج عى هدين القسمينى بل لأحصر فى 
المنمائلة و المتقارية قال و بهذا يترجم مذهب الشافعي على مذهب 
ابي حذيفة ذي عدة الفائحة سبع آيات مع البسملة وجعل صراطالذين 
انق آخرعا أيه فأن مى جعل آخرلاية الساوسة انعمت عليوم رد ون 
بانه لا يشابه فواصل سائرآيات السوءة لا بالممائلة ولا بالمقاءبة و رعاية 
التشابه فى الفواضل لزمة السابع كتر فى الغراصل التضميى و الايطاء 
لانهما ليسا بعيدين فى الندذرو أن كأدا بعيبيى فى النظم فالتضمين أن 
يكون مابعد العاصلة منعاقا بيبا كقوله تعالئ أحووانكم لشمرون علويم 
مصبوي و بالال و الابطاد تكرار الفاماءة بلذظها كعولة تعالى فى الاسر' 
هل كذث الا بشرا رسرا ر خثم بذلى الايتين بعدها الدوع السدرن 
في فواتم السور افرد: بالقاليف ابن ابى الاصبع في كتاب سماه 
الخواطر السواذم في اسرار الفوائم و ادا الخص «ذا ما ذكرة مع زوائد 
من غدِره واعا م ان اللع سجهوارة و تعالى افد م سور اله رآن بعشرة 5 انواع من 
الكام ( شرج م يديع مرى 'لسورعخها الأول (لكفاء عاده تعالى والكداء قسوان 
#س- لست وسسسسممة ار 
اندات نصدات أدج ونفي وتفزيه من صفات الذقص اول لويد 
ءائ حمس سعوز و توارك 0 يي و لين وااخان ي ا'مسديم في سدم سد 


( 019 ) 
ذال الكرساني في متشابة القرآى التسبيم كلمة استائر الله بها فبدو ' 
بالمصدرفي بني أسرائيل لانه الامل م بالمافي فى العديدٌ و العشر 
انه اسبق الزمانهن ثم بالمضارم فى الجمعة والتغايى ثم بالامرفى العلى 
اسنيعابا لبه الكلمة مى جميع جهاتها الثاني حروف النبجي في 
نسع وعشرين سورة وقد مضى الكام عليها مسقرعبا في نوع المتشابه 
ويانى الاتمام بمناسبانها في نوع المناسبات الثالمك الندا ني مشر 
سور خمس بندا الرسول ملى الله عليه رسام الآحزاب و الطئق 
و الأحريم و المزمل و المدثر وخمس بنداه الامةٌ الدساء و المائدة 
و الم و الحيرات الممنيزة الرابع الجمل الخجرية نعو يسالرنف 
عن الانفال براءة من الله اتى إمر الله اقترب للذاس حسابهم قد افام 
المومنونى سررة انزلناها تنزيل الكتاب الذي كفروا آنا فنسنا لى 
اقتريمى الساعة الرحمن علم القرآن قد سمع الله اأحافة سال سائل 
انا ارسلذا نوحا 9 اتسم فى موضعيى عبس اذا انزلناه لم يكى القارعة 
الباكم أنا اعطيننك نتلى ثلاث و عشرون سور الخامس القسم في 
خمس عشرة سوة اقسم فيها بالمائكة و هي والصانات و سو تان 
بلالاك البروج والطارق و ست سور بلوازمها جم قسم بالذريا 
و الفجر بمبدأ النبار و الشمس بآية النبار و الليل بشطر الزمان 
واشحى بشطر النهارو العصر بالشطر الآخر و بتجملة الزمان و سورتان 
لبك الذي هو احد العناصر و الداربات ر المرسات و سور بالقرية 
الني هي منها ايضا م ري العطور و سورة با بالنبات رهي و النيى و سورة 
بالحبيوان الناطق ر هي و الفازعات و سورة بالبهم وهي و العاديات 
المادس 'شرط في سبع سور الزاقعة و المنافقون و التكوير و الانفطار 


(؟0 ) 

أ لانشقاق والزلزلة و الفصر السابع الأمر في ست سور قل اوحي أقراء 
ذل يا ايها لكأفرون قل هوالله احد قل اعو المعوذتين الثاص الاستغباء 
في ست هل انى عم ينساءلون هل آذلك الم نشرح الم ثر أرايت 
القاسع الدعاء في ثلاث ويل للمطففين و ويل لكل همزة نبت العاشر 
التعليل في لياف قريش هكذ! جمع ابو شامة قال وما ذكرناه في 
قسم الدعاد يجوز ان يذكر مع الخجر و كذا الثذاء كله خبر الاسجم فانه 
يدخل في سم الامرو سبحا بتحمل الامرو الخبرثم نظم ذلك فى 
بيئيى فقال 
اثنى على نفسه سبحانه بثبو ى المدو الساب لما استفقم السورا 
والامرشرط الندا التعليل والقسم الدعاد حررف النوجي استفهم الخبرا 

وقال اهل البهان من الباغة حسن البندآد و هوان يتائق في 
اول الكلام لانة اول ما يقر م السمع فان كان محرا اقبل السامع على 
اكلام و وعاة ر الااعرض عذه و لوكان الباقي ني نهاية العسن نينبغي , 
ان يوتى فية باعذدب اللفظ و اجزاه وارقة و اسلسه و احسنه نظما 
و سبكا واضة معني و ارضحه و اخلاه مى التعقيد والتقديم و القاخير 
الملبس أو الذي لا يناسب قالوا وقد انك جميع فواتم المور على 
احهن الرجوة و ابلغها و اكملها لتحميدات و حرورف الهجاء و النداء 
وغير ذلك ومن البتداء العسنى نوع اخص منه يسمى براعة 
الاستبلال و هوان يشتمل اول الكلام على ما يناسمب احال المقكام 
فيه و يشير الى ما سيق الام لاجله و العلم الاسنى في ذلك سورة 
الفائعة التى هى مطلع القرآن فانها مشتملة على جميع مقاصذ؛ كما 
قال البييقي في شعمب ايدان اخبرنا بوالقاس بن حبيب ثذا 


) 700 ( 


محمد بن صالم بى هاني ثذا العسين بنى فضل ثذا عفان بن معام 
الربيع بى صحيم عن السن قال انزل الله ماية و اربعة كنب 
اودع علومها في اربعة منها التوراة والالجيل والزبور والغرقان ثم اودع 
علوم التوراة والانجيل والزبور فى الفرقان ثم اودع علوم القرآن فى 
المفصل ثم اردع علوم المفصل في فائحه الكتاب فس عام تفسيرها 
كان كمن علم نفسير جميع الكثمب المذزة وقد وجه ذلك بان العلوم 
الفي اخنوى عليها القرآى و قامت بها الا ديان اربعة علم الاصول 
ومداره على معرئة لله و صفاته و اليه الاشارة برب العالمين الرحمى 
الرحيم و معرفة النبوات و الية الاشارة بالذيى انعست عليهم و معرفة 
المعاك واليه الأشارة بمالك يوم الدين و علم العبادات واليه الاشارة بايافب 
نعبد وعلم السلوك و هو حمل النفس على الاداب الشرعية والادقياد 
لرب البرية واليه الاشارة بايالك نستعين اهدنا الصراط المستقيم 
و علم القصص و هوالاطلاع على اخبار الامم السالفة و القرون الماضية 
ليعلم المطلع على ذلك سعادة من اطاع الله وشقارة من عصاه واليه 
الشارة بقوله صراط الذين انعمت عليهم غيرالمغضوب عليهم رلا الضالينى 
ننبه فى الفائحة على جميع مقاصد القرآن وهذا هوالغاية فى 
براعة الاستبلال مع ما اشتملت عليه من الا لفاظ العسنة و المقاطع 
المساجمزة و انواع البلاغة و كذلك اول سورة اقرأ فانها مشملة على 
نظير ما اشتملت عليه الغائعة من براعة الاستهلال لكونها اول ما انزل 
من اأقرآن فاى فيها الآمر بالقراءة والبداة فيبا باسم الله وفيه الأشارة 
الى علم الاحكام و فيها ما يتعلق بترحيد الرب و اثبات ذاته وصفاتة 
"من صفة ذات و صفة فعل و في هدا الشارة الى اصول الدين وففيها 


(014 ا ) 
ما يتعاق بلأخبار من قوله عام الأنسان ما لم يعلم و بهذا قيل انها 
جديرة أنى تسمى عذوان . القرآن لأى عنوان الكتاب يجمع مقامدة 
بعبارة وجيزة في اوله الفوم العادي و١‏ و السدون في خوائم السور 
هي ايضا مثل الفراتم فى الى انها آخر ما يقرع ااسماع فلبذا 
١‏ يدقى معه للدفرس تشوق الى ما يذكر بعد لانها بين اوعية و وصايا 
و فرايض و 'حميد وتنهليل و مواعظ و وعد و وعيد الى غير ذلك 
كتفصيل جملة المطلوب فى خائمة الفائحة اذا المطلوب الاعلئى 
آلا يمان المحفرظ من المعاصى المسدّية لغضمب الله وااضلال نغدلل 
جملة ذلك بقوله الذين انعمث عليهم و المراد الهومذون و لذلكف 
اطلق انعام رلم يقيده ليتذارل كل انعام لأى من انعم الله عاية بذعمة 
الايمان فقد انعم الله عايه بالى نعمة لانبا مستتبعة لجميع الذعم ثم 
وصغهم بقوله غير المغضوب عايهم ولا الضالين يعذى انهم جمعوا بين 
و الضلال المستبين عن معاصيه و تعدي <دردة و كالدعاء الدىي 
اشتمامى عليه الانيانى من آخر سورة البقرة و كالومايا التي ختمت 
بها سوا أل عمران و العرائض الى خددتكت بها سور النساءر و حي 
الختم بها لما فيها من احكام الموت الذي هو آخر امر كل حي 
ولانها آخر ما نزل من الاحكام و النبجيل و النعظيم الذي ختمت 
به المائدة و الوعد و الوعيد الذى ختءتث به الانعام و كالتحريص 
على العبادة بوصف حال الملائكة الذي خقمت به العراف وكالعض 
على الجباد رصلة الارحام الذي ختم به الانفئل وكرصف الرسول 


(19؟1) 
و مدحة و التبليل الذي ختّمت به براة و تسليته عليه السلام الي 
ختم بها سوة يونس ومثلها خائمة هود و وصف القرآن و مده 
الذي ختم به يرسف و الرد على من كذب الرسول الذي ختم به 
الرعد و من ارشم ما اؤن. بالخنام خائمة ابراهيم هذا باغ لاخاس اب 
و مثلها خانمة الاحقاف وكذا خاتءة العتجربقوله و اعبد ربك حفى 
بانيك اليقين وهو مفسر بالموس فانها في غاية الجراعة وانظر الى 
سورة الزلزئة كيف بديث باهوال القيمة و خنمت بقوله فمى يعمل 
مثقال ذرة خيرا بره ومى يعمل مثقال ذرة شرا بره و انظر الى براعاة 
اجزاثه نزت وهي قرله و انقوا يرما ترجعون فية الى الله ر سافيها 
من الاشعار بالآخرية المهةازمة للوفاة وكذ! آخر سورة نزات وهي سورة 
النصر فيها الاشعار بالوفاة كما اخرج ال+خاري من طريق سعيد بن 
جبير عن ابن عباس أن عمر سالهم عن قوأة اذ| جاء نصراللة و العذم 
فقالوافقم المداين و القصور قال ما تقول يا ابى عباس قال اجل ضرب 
لمحمد نعيت له نفسه و اخرج ايضا عذه قال كان عمر يدخاخي مع 
اشياح بدر فكان بعضهم وجد في نقسة فقال لم تدخل هذا! معذا ولنا 
ابذأ مثله فقال عمراذة من قد عامم ثم دعاهم ذات يوم فقال مانقول 
في قول اناه تعالى اذا جاه نصر الله و الفتم فقال بعضهم امرنا ان 
نحمد الله و نستغفره اذا جاء نصرنا و فقم عليذا و سكعت بعضهم 
فلم يقل شيدًا فقال لي ١‏ كذللك تقول يا ابى عباس فقلت لاقال 
ذها تقول قلثك هو إجل رسول الله مماى الله عايه و سام اعلمة له قال 
اذا جاء نصرائله و الغدم وذاك علامة اجلك نسبم احمد ريىف 


واستغفر انه كان ثوابا فقال عد رلا اعلم الاما تقول الفوع الثانى والستوى 


(06) 
ذئ مفاسبة الايات والسور أفرنة بالغاليف العلامة ابو جعقر بن الزيير 
شين ابي حيان في كناب سما البرهان في مناسبة ترتيمب سور 
القرآن و مى اهل العصرالشيخ برهاك الدين البقاءي ف ي كناب سماء نظم 
الدررفي تفاسب الى والسور وكنابى الذى صنغته في اسرارالتخزيل 
كافل بذلك جامع لمناسبات السور و الآيات مع ما تضمخه من بيان 
جميع وجوة الاعجار و اساليمب البلافة وقد لخصت منه مناسبات 
السور خاصة في جزء لطيف سميلة تناسق الدرر في تناسسب السور 
و علم المناسبة علم شريف قل اعتذاء المفسرين به لدقته و ممن اكثر 
منه الامام فخر الدين فقال فى تفسيره اكثر لطايف القرآن مودعة 
فى الرتيبات و الررابط و قال ابن العربي في سراج المريديى ارنباط 
أى القرآن بعضبها ببعض حذى تكون كالكلمة الراحدة منسقة المعانى 
منتظمة المباني علم عظيم لم يتعرض له الا عالم واحد عمل فيه سورة 
البقرة ثم فقم الله لها فيه فلما لم نجد له جملة و رايذا الخلق باوماف 
البطلة خنمدا عليه و جعلنا بينذا وبين الله ورددناة عليه وقال غيرة 
فى الشريعة و الآدب وكان يقول على الكرسى أذ! قرى عليه لم جعلت 
لك لابه الى جخذمب هذ: وما الحلمة فى جعل هذن السوءٌ ا 
جذمب هده السورة وكان يزري على علماد بغدان لعدم علمهم بالمناسبة 
وفال الشين عز الديى بى عبد السلام المناسبة عام حمسن لكى يشترط 
في حسن ارتداط الكلام ان بقع في اس ر ماحد مرتيط ارله بآخرة فان رقع 
على اسباب #ختلفة لم يقع فيه ارنباط ومن ربط ذلك فيو متكلف 
بما لا يقدر عليه الا بربط ريك يصان من مثله حملن الحديمك فضلا 
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عن أحسفة فأن القرآن نزل في فيف و عشرين سنة في احكاء مخفلفة 
شرعت لاسباب “مختاغة و ما كان كذلك ل يتاتى ربط بعضه ببض 
وقال الشيخ ولى الدين الملوي قدوهم مى قال لا يطلمب للأى الكريمة 
مناسبة لانها على حصب الوقايع المفرقة و فصل الخطاب انها على 
حهمب الوقابع نذزية وعلى حسمب العكمة ترتيبا و تامية المصيمئف 
على وفق ما فى اللو المحفرظ مرتبة سورة كاها و آياته بالنرقيف 
كما انزل جمله الى بيت العزة و من المعجز البين اسلوبه و نظمة 
الباهرو الذي ينبغي في كل أآية ان اممف اول كل شري عن كونها 
مكملة لما قبلها او مستقلة ثم المستقلة ما وجد مناسبتها لما قبليا 
نفي ذلك علم جم و هكذ! فى السور بطلمب وجه اتصالها بما قبلها 
و ما سيقت له انفبى و قال الأمام الرازي في هورة البقرة و من تامل 
في لطايف نظم هذه السورة و في بدايع ترتيبها علم أن القرآن كما 
انة معجز بحممب نصاحة الفاظة و شرف معانية فهو ايضا بسبسب 
ترنيبه و نظم آياته و لعل الذي قالوا انه معجر بسجمب اسلوبه ارادوا 
ذلك الا اني رايت جمبهور المفسرين معرضعين عى هذ اللطايف 

غير مننبهيى لهذه الأسرار و ليس الآمرفي هذا الباب الاكما قيل 
الذجم تمنبصر اابصار صورنه والذذمب للطرف 9و للنجم فى الصغر 
فصل المناسبة فى اللغة المشائلة و المقاربة و مرجعها فى 
لآيات و نوها الى معني رابط بينهما عام او خاص عقلي او حمي 
اورخهالي او غيرذالك من انواع العلاقات او التازم الذهني كالسبمب 
و المحبسب و العلة و المعلول و الفظيرين و الضدين و ثحرة و فائدته 
جعل اجزاد الكام بعضها اخذ! باعفاق بعض نيقوي بذاك الرئباط 
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ر يصير القاليف حاله حال البناء الخسكم المثلاثم الاجزاء فنقول ذكر 
لآية بعد الآأخرى أما ان يكون ظاهر الارتباط لتعلق الكلأم بعضه ببعض 
و معدم تمامه بالآولى فواضم وكف اذ! كانمك الثانية لاولى على وجه 
التاكيد او النغسير او الاعتراض أو البدل وهذا! القسم لاكلام فية واماانى 
ل( يظهر اارتباط بل يظير ان كل جملة مستقلة عن الاخرى و انها 
خاف الفوع المندربة فاما ان تكون معطوفة على الآرلى احرف من 
حررف العاف المشتركة فى اأحكم ارلا فانى كانمك معطوفة فلابد اى 
يكون بينهما جبة جامعة على ما سبق تقسيمة كقرله تعالئك يعلم ما 
يام فى الارض و ما اخرج منيا وما يدزل من المار ومايعرج فيا 
وقولة والله يقبض و يبسط واليه ترجعون للنضاد بين القبض و البسط 
و الولوج و الخرورج و النزول و العروج و شبة المتضاكن بين السماء 
و الأرض و مما العلاقة فيه التضان ذكر الرحمة بعد ذكر العذاب والرغبة 
بعد الرهبة و قد جرت عادة القرآن العظيم اذا ذكر احكاما ذكر بعدها 
وعدا و وعيد! ليكون باعثا على العبل بها سوق ثم يذكر أيات توحيد 
وتذزيه عام عظم الأصر و الناهي و تامل سورة البقرة و النصاء و المائدة 
تجد كذلك و أن لم تكى معطوفة فلابد مى دعامة ترذن باتصال الام 
و هي قرائن معذوية توذن بالربط وله اسباب أحدها التنظيرفان العاق 
النظير بالنظير من شان العقلاد كقرله كما اخرجى ربك من بيتف 
بالحق عقمب قوله اولنُىف هم المومنون حقا فانه تعالى امر رسولة ان 
دمشى لامرة فى الغنايم على كرو من اصحابه كما مضى مر ني 
خرورجة من ديئة لطلب الغير او للققال وهم له كارهون و القصد أن 
“هنهم لما فعلة من قسمة الغذايم ككراهتهم للتخررج ر قد تبين فى 
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الخروج الخير من الظفر و النصر والغنيمة و عز الاسام فكذ! يكو فيما 
ل فى القسمة اليطهوا ما اموا به و يقرا هوى الفعهم ثاني 
المضادة كقرلة في سورة البقرة ان الذبن كفروا سواد عليهم لي فان 
اول السورة كاى حديثا ع القرآن وان من شانه البداية للقوم الموصونينى 
بلايمان فلما اكمل وصف المومنين عشب احدينث الكافرين فبينهما 
جامع وهمي بالنضاد من هذا الوجة و .حكمته التشويق و الثبوت على 
الرل كما قيل و بضدها تبين الاشيا فان قيل هذا جامع بعيد لآن كونة 
حديثًا عن المومذين بالعرض 3 بالذات و المقصود بالذات الذي هو 
مساق الكام انما هو الحديث عن القرآن لاذه مغتتم القول قيل لا يشقرط 
فى الجامع ذلك بل يكغى التعلق على لي وجة كأن و يكفى في 
وجه الربط ما ذكرنا لاى القصد تاكيد امر القرآن والعمل به واللعث على 
الايمان و لبذ! لما فرغ من ذلك تال وأن كندم في ريمبا مما فزلنا 
على عبدنا فرجع الى الآول الثالث الاستطراد كقوله تعالئ يا بني آدم 
قد انزلذا عليكم لباسا يواري سوانكم و ريشا ولباس التقوى ذلك خير 
قل الزمغشري هذه لآية راردة على سبيل الاستطراد عقسب ذكر بدو 
السوات وخصف الورق عليها اظهارا للمنة فيما خلق من اللباس 
ولمافى العرى و كشف العورة من المبانة و الغضيىة و اشعارا بان 
الشر باب عظيم من ابواب النقوى و قد خرجت على الاستطراد قوله 
تعالى أن يستنكفف المسيم ايكون عبد الله و الملائكة المقريون فى اول 
الكام ذك رلرد على النصارى الزاعمين بذرة المهيم ثم استطرن للرد 
على العرب الزاعمين بذرة الماثكة و يقرب من الاستطراك حنى 9 يكان 
أى يغترقاى حسن التخلص وهو ان ينتقل مما ابتدى به الكلام الى 


( *0» ) 
المقصود على وجه سبل اخنلسه اخلاسا دقيق المعاني !حيث ( يشعر 
السامع بلانتقال من المعنى الول (9 و قد وقع عليه الثاني لشدة 
اللتيام بينبما وقد غلط ابر العا #حمد بن عاتم في قوله لم يقع منه 
فى القرآن شن لما فية من الذكلف رقال ان القرآن انما ون على 
لاتنضاب الذى هو طريقة العرب من الاننقال الى غير ملاثم رئيس 
كما قال ففيه مس الأخاصات العجيبة ما يحهر العقول و انظر الى سورة 
الاعراف كيف ذكرفيها الانبياء و القرون الماضية والامم السالغة ثم ذكر 
مرسى الى ان قص حكاية السبعين رجلا ودعاثة لهم و لسايرامنه بقرله 
و اكب لذا في هذه الانيا حسنة ر فى الآخرة و جرابه تعالى عذه 
ثم تخلص بمناقب سيد المرسلين بعد تخلصء مده بقولة قال عذابي 
اميب به من اشأ و رحمتي وسعت كل شوع فساكبتها للذين من 
صفانهم كيت وكيك وهم الذين يقبعون الرسول النبي الامي واخذ 
من صفانه الكريمة و فضائله و في سورة الشعراء حكى قول ابراهيم 
ولا تحزني يوم يبعثون فأخلص مذه الوى وصف المعاك بقرله يوم ( ينع 
مال و( بذون الى آخرة وفي سورة الكبف حكى قرول ذى القرنين 
فى السد فاذ! جاه وعد ربي جعله دكا وكان وعد ربي حا فلخلص 
منة الى وصف حالهم بعد ذكر الى هو من اشراط المماعة ثم النفج 
فى الصور و ذكرالعشرو وصف مال الكفار و المومنين و قال بعضهم 
الغرق بهن التخلص و الاستطراد انك فى التخلص تركت ما كنت 
فيه بالكلية و اقبلثت على ما تحصات اليه و قى الاستطراك تمر بذكر 
لامر الذى استطردت اليه مرورا كالدرق الخاطف ثم تتركه و تعود الى 
ما كدث فيه انلك ام تقصدة و انما عرض عررضا قال و بهذا يظبران 
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فى الاعراف ال قصة موسى بقولة و من قوم مرسى امة الى آخرة 
وفى الشعراء الى ذكر اأنبياء و الامم و يقرب من حصن التخلص 
لانتفال من حدينث الى آخرتنشيطا للسامع مفصرل بهذ كفوله في 
سررة ص بعد ذكر الانبياء هذا ذكرو ان للمتقين لحسى مآب فان هذا 
الفرأنى نوع من الذكرلما انغبى ذكراانبياء وهو نوم من الننزيل اراد ان 
بذكرنوعا آخر رهو ذكرالجنة و اهلهاثم لما فرغ قال هذا وان للطافين 
اشر مآب فذكر النار واهلها قال ابن الاثير هذا في هذا المقام من 
المفصل الذي هو احسى من الومل وهي عاتة و كيدة بين الخررج 
من لم الى آخر و يقرب منه ايضا حعى الطلب قال الزنجاني 
ر الطيبي وهوان اخرج الى الغرض تقدم الوسيلة كقرلة ايالك نعيد 
و اياف نستعين قال الطيبي و ما اجتيع فيه حمسن التخلص . 
راطمب مما قال تعالى حاية ع باهم فانهم عدوا ى "ا رب 

العالمين الدي خلقني فهو يهدين الى قولة رب هب لي حكما 
و العفني بالصااحين قاعدة قال بعض المناخرين الآمر الكلى المفيد 
لعرفان مناسبات الايات في جميع القرآن هوانلك ننظر الغرض الذي 
سيقت له السورة و تنظرما عناج اليه ذلك الغرض من المقدمات 
ر تنظر الى مراتسب تلك المقدمات فى القرب و البعد من المطلرب 
وتنظزعذى الجرار الكلام فى المقدمات الى ما تستتبعه من استشراف 
نسب السامع الى الاحكام و اللوازم النابعة له التي تقتضى البلاغة 
شفاء العليل يدفع عذا الاستشراف الى الوقرفف عليبا فهذ! هو الأمر 
الى المبين على حكم الربط بين جميع اجزاء القرآن فاذا فعلته 
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تبيى لك وجه النظم مغصة بين كل آية و آينه في كل سورة وسور 
انتبى تنبيه من الايات ما اشكلمك مناسبتها لما قبلها مى ذلك 
قوله تعالك في سورة القيمة 9 تعب به لسانلك الآيات فأن وجه 
مناسبنها قول السورة و آخرها غير جد! فان السورة كلها في احوال 
القيمة حقى زعم بعض الرافضة انه سقط مى السورة شري و حنئ ذهب 
القغال فهما حكاء الفخر الرازي انها نزلثك فى الانسان المذكور قبل 
في قوله ينباد الانسان يومئذ بما قدم و آخر قال يعرض عليه كناب 
فاذ|ا اخذ فى القرأة تلجلم خوفا فاسرع فى القرأة يقال له( تحرف 
به لسانى لتعجل به ان علينا اى تجمع عملك وان نقرأ عليك 
فاذا قراناه عليك فاتبع قرانه بالاقرار بانلك فعلت ثم ان عليفا بيان 
امر الانسان و ما يتعلق بعقربته انثبى و هد! إخالف ماثلبت ذى 
٠‏ الصصيم انها نزلت في تحريك الذبي صلى الله عليه وسلم لسانه 
حالة نزرل الوحي عليه وقد ذكرالايمة لها مناسبات و مفها انه نعالى 
لما ذكر القيمة و كانى من شان من يقصر عن العمل لها حمب العاجلة 
وكان من اصل الدين ان المبادرة الى افعال الخير مطلربة فنبة على 
انغ قد يعترض على هذا| المطلوب ما هو اجلل مذه و هو الاصغاء الى 
الوحي وتغهم ما ين منه و الشافل بالحفظ قد يصد عى ذللك فامر 
بان ل يبادر الى الأحفظ لان تحفيظه مضموى على ربه و ليصنع الى ما 
ين عليه الى اى ينقضي فيتبع ما اشتمل عليه ثم لما انقضت الجملة 
المعترضة رجع الكلام الى ما يتعلق بالانسان المبواء بذكرة و هو ص جذهه 
فقال كا و هي كلمة ردع كانه قال بل انتم يا بني آدم لكونكم خلفم 
من عجل تعجلوى في كل شوع وم ثم تبون العاجلة و منها ان عادة 
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القرآن اذا ذكر الكتاب المشتمل على عمل العبك حيمث يعرض بوم 
القيمة اردفة بذكر الكتاب المشتمل على ااحكام الدينية فى الدنيا 
الني يفشاء عذها المعاسبة عملاو تركا كما قال فى الكبف روفع الكقاب 
نقرى العجرمين مشفقين ممافيه الى ان قال و لقد صرفنا في هذا 
الفرى للناس من كل مثل الآية و قال في سان فمن ارتي كتابه 
بيمينه فارلثلك يقرون كتابهم الى ان قال و لقد صرفذا للناس في هذا 
الفرآى لايّة و قال في لله يوم ينهم فى الصور و تحشر المجرمين 
بومئذ رزقا الى اى قال فتعالى الله الملك الحق و 9 تعجل بالقرآن 
من قبل أن يقضي اليك وجيه وسفها ان اول السورة لما نزل الى 
و لوالقي معاذيرة صادف انه صلى الله عليه و سلم في تلك العالة 
بادر الى 'حفظ الذي نزل و حرف به لسانه من عجلنه خشية من 
نئلته فنزل 9 تحرك به لسانك لنعجل به الى قوله ثم ان علينا 
بيانه ثم عاد الكام الى تكمله ما ابتدئ به قال الفخر الرازي و نسوما 
لوالقى المدرس على الطالمب مثلا مسألة فتشاغل الطالمب بشى 
عرض له فقال له الق الى بالك وتغهم ما اقول ثم كمل المسالة فى 
( يعرف السبمب يقول ليس هذا اللام مناسبة للمسالة /خلافف من 
عرف ذلك وصفها ان النفس لما ثقدم ذكرها في اول السورة مدل الى 
ذكر نفس المصنطفى كانه قيل هذا شان النفوس وانث يا سيد 
نفسى اشرف النفروس فلتاخد باكمل الاحوال و من ذلك قولة 
تعالى يسالرنك عن الاهلة الآية فقد يقل اي رابط بين احكام الاهلة 
ر بين حم انيان البيرت و اجيمب بانه من باب الاستطران لما ذكر 
نبا مواقيت لأمع وان هذا من افعاليم فى الحم كما ثبت في 
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سبمب نزرلها ذكرمعة م باب الزيادة فى الجواب على مافى السوال 
على حد سئل عن ماد النترفقال هوالطهورمار: الل مينة وى ذلك 
قوله تعالى و لله المشرق و المغرب لآيَةَ فقد يقال ما وج اتصاله بما 
قبله و هو قولة و من اظلم ممن منع مساجد الله أقية وقال القيز 
ابومعمد الجويني في تفسيره سمعت ابا العسين الدهان يقول رجه 
اتصاله هران ذكر خريمب بيت المقدس قد سبق اي فلا تجرمنكم 
ذلك و استقبلرة فان لله المشرق و المغرب فصسل من هذا النوم 
مناسبة فواتم السور و خواتمها و قد افردت فيه جزاء لطيفا سمينه 
مرامك المطالع في تناسمب المقاطع و المطالع وانظر الى سوة القصص 
كيف بدت بامر موسى و نصرته و قوله فلى اكون ظهيرا للمجرمين 
وخررجه من وطنة وختمت بامر الذبي صلى الله عليه و سام بان 
لايكون ظبي راللكافرين و تسلينه عن اخراجه من مكة و وعده بالعود اليبا 
لقولة تعالى في اول السورة انا رادرة اليك قال الزمخشري و قد 
جعل الله فائحعة سورة قد افاعم الموسفون واورك في خاتمها انه3 يفلم 
الكأفرون فشان مابهن الفائحة و الخاتمة و ذكر الكرماني فى العجائب 
مثله وقال في سورة ص بدآها بالذكر وختّمهابة في قوله أن هوا ذكر 
للعالميى و في سورة ى بدآها بقوله ما انك بنعمة ريك بعجذون 
و خمها بقوله و يقولون انه لعجذون و منه مناسبة فاتحةرالسورة لخامته 
الذي قبلبا حتى اى منها ما يظهر تعلقها به لفظا كما في نجعليم 
كمصف ماكول لياف قريش وقد قال الاخفش اتصالها بها مى باب 
التقطه آل فرعون ليكوى لهم عدرا و قال الكواشي في تغسي رالمائدة 
لما خم سورة النساء امرا بالنوحيد و العدل بين العهان اكد ذلك بقوله 
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يا ليها الذي امفوا ارفوا بالعقود و قال غيرة اذا اعتبرت افتثام كل سورع 
وجدنه في غاية المناسبة لما خقم به السورة قبلها ثم هو #خفي تارة 
و يظبراخرى كافنتام سورة الانعام بالعمد فانه مناسب أختام المائدة 
من فضل القضاء كما قال الله تعالى وقضى بيفيم بأحعق ر قيل 
الحمد لله رب العالمهن و كانقتام سورة فاطر بالحمد لله فانه مفاسب 
أخنام ماقبلها مى قوله و حيل بينهم وبين ما يشتبون كما نعل 
باشباعهم من قبل كما قال تعالى فقطع دابا لقوم الذي ظلموا و اعد 
لله رب العالمين و كافققاى سورة الحديد بالنسبيم فانه مناسب أخقام 
سورة الواقعة بالامربه و كافقتاح سورة البقرة بقوله ١‏ لم ذلك الكتاب 
( ربسب فيه فانه اشارة الى الصراط في قوله اهدنا الصراط المستقيم 
كانهم لما سالوا البداية الى الصراط قيل لهم ذللك الصراط الذي سالم 
البداية اليه هو الكناب و هذا معني حسنى يظبر فيه ارتباط سورة 
البفرة بالفائحة و من لطايف سورة الكرثر انها المقابلة للتي قبلها لآن 
السابقة وصف الله فيها المنافق باربعة امور الإخل وترك الصلرة 
والريأ فهباو منع الزكاة ذذكر فيبا مقابلة البخل انا اعطيفاك الكوثراي 
أخير الكثير و في مقابلة نرك الصلرة فصل اي دم عليها و ني 
مقابلة الريأ تربك لي ارضاه لا للناس و في مقابلة مذع الماعونى 
وانعر واراك به التصدق بلحم الافاحي وقال بعضهم للرتيب وضع المور 

فى المصيعف اسباب يطلع على انه ؛ توقيفي صاور ع محكيم احدها 
إعسب الحعروف كما فى اتحواميم الثاني لموافقة اول اول العورة لآخر 
ما قبلها كاخر الحمد نى المعني واول البقرة الثالمث للوزا فى 
اللفظ كاخر تدمتا و اول الاخلاص الرابع لمشاببة جملة السورة لجملة 


) س٠‎ ( 

الاخرى “الشحى والم نشرم قال بعض لاثم و سور الفائحة نضمذى 
الاقرار بالربوبية و الالخيياء اليه في دين الاسلام والصيانة ؛ من دين البوودبة 
و النصرانية و سورةٍ البة.ة تفمنت قواعد الدينى وال عمرانى مكملةٌ 
لمقصودها فالبقرة بمذولة اقامة الدليل على الحم و آل عمران بمذ له 
الجواب عن شبهات الخصوم و لهذا ورد فيها ذكر المتشابه لما تبسك 
ال آل عمران 0 ى البثرة - 
اديع با النبي ملى الله علية سل ا جرالى اأمديذة 
دعاو ل 84 0 1 الكذاب و لبذ! ان السور المكية فيا 
الديى الن ي ائفق عليه الانبياء ثخوطضب به جميع الناس و السور 
المدينة فيها خطاب سس اقر بالانعياء من اهل الكئاي و المومذين 
فخرطبوا 5 الكئاب يا بذي اسرائيل يا ايها الذي آمنوا و اما 
صورة التساء فتضمننت فنضمكت احكام الأسباب اللي بين الثاس وى ذوعن 
“خاوقة ة لله تعالى و مقدورة لهم كالنسسب والقهر ولهذ! افققجث دتوئه 
بكم الذي خاقكم من نفس راحدة و خلق منها زوجها ثم قال ر'تقوا 
الله الل ي أنساءلون به و الارحام فانظر هذه المذاسبة العجيبة فى 

الافقتاج و براعة الاسنبلال حيسى تضمنت الاي المفقدم بيا ما اكذر 
السورة في أحكامة مس -- الخسار و رادم المواريمكف |امتعلقة 
بالأرحام و أن ابتد! هذ١‏ الأمر كان +خلق آم ؟ لم خلق زوجة منه ثم بنه 
منهما رجالا و نساء في غابة الكثرة واما المائدة فسورة العقون نضمئنت 


(اس») 
بياى تمام الشرايع و مكملات الدين و الونا بعوون الرسل و ما اخذ على 
لامة و بها تم الديى بي سوة التكميل لان فيها تحريم الصيد على 
المعرم الذي هو من تمام الاحرام و تحريم الخمر الذنى هو من ثمام 
حفظ العقل و الدين و عقربة المعنديى مى السراق و المحاربين الذي 
هو من تمام حفظ الدماء و الأموال و احلال الطيبات الذي هو من 
نمام عبادة الله و لبذا ذكر فيها ما مختص بشريعة محمد صلى الله عليه 
وسلم كالوضود و النيمم و الحم بالقرآنى على كل ذي دين و لهذا اكثر 
فيبا من لفظ الاكمال و الانمام و ذكر فيها أى من ارت عرض الله #خير 
منه و ( يزال هذا الدين كاملا و لهذ! ور انها آخرما نزل لما فيبا مى 
اثمارة الخقم و التمام و هذا النرتيب بيى هذه السورة الاربع المدنياس 
من احسن الترتيب و قال ابو جعفر بن الزبهر حكى الخطابي ان 
التصعابة لما اجنمعوا على القرآن و وضعوا سورة القدر عقمب العلق 
استدلوا بنك على ان المراد بها الكثابة في قوله انا انزلناه في ليلة 
القدر الاشارة الع قوله اقرأ قال القاضي ابو دكربى العربي و هذا بديع 
جدا فصل قال فى الدرهان و من ذللك افنتام السور بالروف 
المقطعة و اختصاص كل واحدة بما بدثت به حتى لم يكن لنب 1 "لم" 
:حرف مفها فان اكث ركلماتها و حروفها ممائل له ثحق لكل سورة منها 
ان لا يذاسبها غير الوارد فهها فلو وضع موضع ق مرضع ن آم يكن لعدم 
التناسب الواجمب مراعاتة في كلم الله و سورة ق بدثت به لما تكرر 
فيها من الكلمات بلغظ القاف من ذكر القرآن و الخلق و تكرير القول 
و مراجعقه مرارا و انغرب من ابن آدم و تلقى الملكين و قول العتين 


) ”1( 

و الرقيسبها و السابق و الالقأ في جهنم و النقدم بالومد و ذكرالمتفين 
و القلب و القروى و التنقيمب فى الباك و نشقق الأرض و حنوق 

الوميد و فير ذلك و قد تكرر في سور يونس من الكلم الراقع فى 
الرا ينا كلمة او اكثر فليدا افذئحت بارا تمت مو ل 
.خصرمات منعددة : فاولبا خصومةٌ النبي صلى الله عليه وسام مع الا 
و قولهم اجعل االبة الها واحذا ثم ثم اختصام الك الخصمين. عند داؤد 0 

تخامم اهل الذار ثم اختصام الملا' الاعلى ثم تخامم ابليس في شا 
آدم ثم في شان بفيه و اغواتهم وآلم جبعثك [أمخارج الثلاثة ا 
و اللسان والشفتين على ترتيبها وذلىف اشارة الى البداية الني هي 
بدر الخلق و النهاية الني هى الماك والوسط الذي هو المعاش من 
النشريع بالوامر و النواهي و كل سررة |فنئحت بها فبي مشتملة 
على الأمور الثلاثة رسورة الاعراف زيد فيها الصا على 1 لم لما فيها 

مى شرح القصص قصة آدم فى بعد من الانبيار علههم الصلوة و سلم 
و لما فيها من ذكر فلا يكن في صدرك حرج و لبذا قال بعضهم معلى 
المص الم نشرم لك صدرك وزيد فى الرعد رالاجل قوله رفع السموات 
ولاجل ذكر الرعد و الجرق و غيرهما و اعلم ان عادة القرآن العظيم في 
ذكر هذه اأعروف ان يذكربعدها ما يتعلق بالقرآن كقوله 1 لم ذلك 
الكقاب نزل عليك الكناب المص كتاب انزل اليك لم تلى آيات 
الكتاب طه ما انرلنا عليك القرآن قفي لمم تبك آيان الكتاب 
يس يس و القرأن ص و القرآن حم م تفزيل الكتاب ق و القرآن ل ثلاث 
سور العتكبرت والروم وى ليس فيبا ما يقعاق به و قد ذكرت حكمة 
ذلك في اسرارالقنزيل وقال وقال العرائي في معني حيث انزل القرآن 


) 0” 

على سبعة احرف زاجرو امرو حال ر حرام و سكم ومتشابه و إمثال 
أعلم أن القرآن منزل عند انتباء الخلق و كمال كل الامربد! فكان 
المعلي به جامعا لاشهاء كل خلق و كمال كل ام رفلذ لكا هو صلى 
الله عليه وسلم قسم الكون وهو الجامع الكامل و لذلكف كان خاتما وكتابة 
كذلك و بد المعاد من حهن ظهورة فاستوفي ظبررملا هذة الجوامع 
الثاث الني قد خلت فى الارلين بدايانها ونمت عنده غاياتها 
بعذث لا تمم مكارم الاخلاق وهي ملام الدنيا و الديى و المعاكى التي 
جمعها قولة عليه السلام اللهم املم لي دينى الذي هو عصمة امري 
و امام لي دنياى الني فهها معاشي واصلم لي اخرتى الني اليها 
معادي وفي كل ملام اقدام و احتجام فتصير الجوامع الثلانة سنة هي 
حروف القرآن السنة ثم ذهب حرفا جامعا شايعا فرنٍ الازواج له فقست 
سبعة فادنى ثللك الحررف هو حرفا صلام الدنيا فلها حرفان حرف 
حرام الي لاتصلم النفس و البدن ال اورم لبعده عن تقويمها 

و و الثاني حرف العلال الدي يصلم النفس البدن عليه لموافقتة 

تقويمها و اصل هذين الحعترفين فى النوراة و تمامهما فى القرآن و يلى 
ذلك حرف املا المعان احذدهما حرف الزجرو جرو الذهى الذي لا تصام 
الاخرة ا بطر مذةه لبعده عن حسناها و الثاني حرف اأمرالدي 
يصلم الآخرة علية لتقاشية لدسناها و امل امل هذين الحرفين فى الانجيل 
وتمامهما فى القرآن و يلي ذلك حرفا ملام الدين احدهما حرف 
لمكم الذي بان للعبد فيه خطاب ريه والثاني حرف المتشابة الذي 
ل يتبين للعبد فية خطاب ربه من جبة قصور عقله عن ادراكه 
فالدررف الخمسة للاستعمال رهذ| العرف السادس للوقوف والأعترانب 


( غ”» ) 
بالعجز و امل هذين الععرفيى فى الكتسب المتقدمة كلها و تمامهما 
فى القرآن و #خقص القرآن بالعرف السابع اأجامع و هو حرف المثل 
المبيى للمثل الإعلى و لما كان هذا العرف هو عمد انتقم الله به 
ام القرآن و جمع فيها جوامع الحررف السبعة الني بيفها فى الثرأن 
فلآية لآولى تشتمل على حرف اأعمد السابع و الثانية تشتمل على 
حرف العلال والحرام الدين اقامت الرحمانية بهما الدنيا و الرحيمة 
الآخرة و الثالثة تشتمل على امر الملك القيم على حرف الامروالنبي 
الدين يبدأ امرهما فى الدين و الرابع يشتمل على حرفى المحم 
في قوله ايلك نعيد و المتشابة في قوله و اياك نستعيى و لما افئدم 
ام القرآن بالسابح الجامع الموهوب ابتديث البقرة بالسادس المعجوز 
عذه و هو المتشابه انقبي كام الحرالى والمقصود منه هوالاخير على 
اني اقول في مناسبة ابقداء البقرة بالم احجى مما قال و هوانه لما 
ابئديت اافائحة بالعرف المحم الظاهر كلى احد بيركث لا يعذراحد 
فى فهمة ابتديت البقرة بمقابلة وهوالعرف المتشابه الجعيد التاويل 
5 ل اللسسيجههس- 0 
ار المساجيلء فصل ومن هذا الذنوع مناسبة اسماء السور لمقاصدها 
وقد نقدم فى الذو ع السابع عشر الاشارة الى ذلف و فى ممجايب 
الكرساني اذما سميت السور السبع حم على الاشنرلك فى الاسم لما 
بينبى من التشاكل الذي اختصت به وهوان كل واحدة منبا 
إسنفنييت باللكتاب او صفة الكتاب مع تقارب المقادير فى الطول 
و القصرو يشاكل اكلام فى النظام فوائك مفثورة فى المناسبات فى 
تذكرة الشي تاج الديى السبكي و من خطه نقلت سأل الامام ما 
الحكمة في انتتاح سور الاسراء بالتسبيم و الكبف بالتحميد و اجاب 


( وم ) 

بان التسبيم حيمف جاه مقدم على الكدبين لتو فسجم حمل ريكب 
سبوان الله و الحمد لله و اجاب ابى الزملكاني بان سورة سبيحان لما 
اشئملكت على الأسراد الذي كذب المشركون به الذبيي ملى الله عليه 
وسلم و تكذيبة تكذيب الله تعالى اتى بسبحان لتذزيه الله على ما 
نسب اليه نبية من الكذب و سورة الهف لما نزلمى بعد سوال 
المشركيى عن قصة حاب الكبف و ناخر الوحي ذزلت مبذية أن 
الله لم يقطع نعمتة عن نبية و لاعن الموسذين بل اتم عليهم النعمة 
بانزال الكتاب فناسسب افتتاحها بالحمن على هذه النعمة في تفصير 
أأغوتي ابتديت الفائعة بقولة العمد لله رب العالميى فوصف بانه 
مالك جميع المخلوقين وفى الأنعام والكبف وسبا و فاطرام يوصففب 
بلك بل يغرد من افراد صفانه وهو خلق السموات والارض و جعل 
الظلمات و النور فى الانعام و انزل الكذاب فى اليف و مالك ما فى 
ب وما فى الأرض في سبا و خلقهها في فاطر لان الفائحة 
القرآن و مطلعة فنأسمب الاتيان فيها بابلغ الصفات و اعمها واشمليا 
8 للكرمانو ى أن قيل كيف جاء يسالرنلك اربع مرات بغير 

وأو وى 5 العلة يسالونى ماذا ماذ! يخفقون يسالونكف نك عن اأشهر 
ارام يسالوذلك عى الخمرثم جاه ثلاث مرات بالواو و يسالوذلك ماذ| 
ينفقرن و يسالونك عن اليقامى و يسالونف م العحيص قلنا لآى 
سوالهم عن اأعتوادث الأرل رقع مثفرقا و عن العوادث الآخر رقع في 
وقت واحد #جري برف الجمع دلالة على ذلك فان قيل كيف جاه 
و يسالرنك من الجبال فقل و عادة القرآن مجي قل ٠‏ فى الجواب 
بلا فاء اجاب الكرماني بان النقدبر لو سئات عذها فقل فان 3 قيل كيف 


( “بير» ) 
جاء واذا سالك عبادي عني فاني قريمب و عادة السوال بجي 
جوابة فى القرآن بقل قلذا حدفت للشارة الى ان العبد في حال 
الدعا فى شرفي المقامات ( واسطة بيذه و بين مرلة ورد فى القرآن 
سورتاى 'رلها يا ايها الناس في كل نصف سورة فالني فى النصف 
الاول يشتمل عل شرح الميدأ و التي فى الثاني على شرم المعاد 
الذوم الثالمق والستون فى الايات المشتبهات افرده بالتصنيف خلق 
ارلهم فيما احسب الكسائي و نظمه السخاوي و الف في توجهه 
الكرماني كنابه البرهان في متشابه القرآن و احسن منه درة الننزيل 
وعرة الناريل ابي عبد الله الرازي و احسى من هذا ملاك التاريل 
ابي جعقر بن الرْبدِ, رو لم اقف عليه و انقافي بدر الدربى بى جماءة 
أي 5-5 كناب لطيف سماء كشف المعاني عن متشابه المثاني 
وفي كتابي اسرار التنزيل المسمى قطف الازهار في كشف السرار 
من ذلك الجم الغفير و القصد به ايراد القصة الواحدة في صورشنى 
و فواصل *ختلفة بان ياني في موضع واحد مقدما وفي أخر موخرا 
كقوله فى البقرة وادخلوا الباب سجدا وقولوا حطة و فى الاعراف 
و قولوا حطة و ادخلوا الباب سجد! ر فى البقرة وما اعل به لغيرالله 
وساير القرآن و ما اهل لغير الله به أو بي موضع بزيادة و في آخر 
بدونها نحو سواء عايهم أ انذرتهم وي يس وسواء و يكون الدين لله 
و فى اتفال ويكون الدين كله لله او في موضع معرفا وفي آخر مرا 
ار مغردا وفي آخر جمعا ار :مرف و في آخر اعرف آخرار مدغما 
و في آخر مكفوفا و هذا النوع ينداخل مع نوع المناسبات و هدة 
امثلة مذه بترجيهها قوله تعالىك فى البقرة هدى للمنقين و في لقمان 


( لس” ) 
هدى و رحمة للمحسنين لانه لما ذكرهنامجموع الأيمان ناسب المتقين 
ولما ذكر ثم الرحمة ناسب المحسنيّ قوله تعالى و قلنايا أوم اسك 
انث وزويجك وكا وفى عراف فلا قيل لان السكفى فى الدقرة 
لاقامة و فى الاعراف الخان المسكن فلما نسب القول اليه تعال 
و قلذا يا آدم ذاسسب زيادة الأكرام بالواو الدالة على الجمع بهن السكنى 
و لأكل و لذا قال فيه رغدا وقال حيك شكتما لانه امم وفى الأعراف 
ويا آدم فاتى بالفاء الدالة على ترتيمب الاكمل على السكنى المامور 
باتخاذها لآ الكل بعد الالخان و من حينث 7 يعطى عمرم معذنى 
حيث شئُنما قرله تعالى و اثقوا يوما9 تجزي نفس عن نفس شيئًا 
لآية وقال بعد ذللك وا يقبل منها عدل ولا تذفعها شفاعة ففيه تقديم 
العدل وتاخيرة و التعبير بقبول الشفاعة تار و بالنفع اخرى و ذكرني 
حلمته ان الضمير في منها راجع فى الولى الى النفس اارلى 
وفى الثانية الى النفس الثائية فئبين فى الأولى ان النفس الشافعة 
الجازية عى غيرها 9 يقبل منبا شفاعة و93 يوخذ منبا عدل و قدمستك 
الشفاعة لاى ااشانع يقدم الشفاعة على بدل العدل عذها وبين فى 
الثانية اى النفس المطلربة #جزميا 9 يقبل منبها عدل عى نفسها 
و( تنفعها شفاعة شافع منها و قدم العدل لان الحاجة الى الشفاعة انما 
تكو عند ره و لذلك قال فى اولي 3 يقبل مفها شفاعة و فى الثانية 
ولا تنفعها شفاءة لاى الشفاعة انما تقبل من الشافع و انما تذفع المشفوع 
له قوله تعالى و أن نجيناكم من آل فرعوى يسومونكم سود العذاب 
يدون ابذاءكم و في ابراهيم ويلبحون ابذاءكم بالواو لآن الولى من 
لامه تعاى لبم فلم يعدن عليبم المحن ترما فى الطاب و الثانية 


) ”4( 


من كام موسئ فعددها فى الاعراف يقتلوى و هو مى تخويع الالفاظ 
المسمى بالنفذ قرله تعالى اذ قلذا ادخلوا هذه القرية الآية رفي آبة 
ااعراف اختلاف الفاظ و نكته ان آية البقرة في معرض ذكر الذعم 
عليهم حيمث قال يا بني اسرائيل اذكررا نعمتي الى آخره فناسب 
نسبة القول اليه تعالئ و ناسمب قوله رغد! لآن الذعم به انم و ناسب 
تقديم وادخلوا الباب سجدا و ناسب خطاياكم لانه جمع كثرة و ناسب 
الواو في سفريد لدلالقها على الجمع بينهما وناسب الغاء في وكلوا لآن 
الأكل مرتب على الدخول و أية الاعراف افتنعمى بما فيه تراضخهم 
و هو قولهم اجعل لذا الباكما لهم البة ثم اتخاذهم العجل فناسي ذلك 
وان قيل لهم و ناسمب ترك رغد! و السكنى تجامع الاكل فقال وكلوا 
و فاسب تقديم ذكر مغفرة الغطايا ترك الواو في ستزيد و لما نان 
فى الاعراف تقديم الهادين بقوله و من قوم موسى امة يهدون بالق 
فناسب تبعيض الظالميى بقوله الدينى ظاموا مذهم و لم يتقدم فى 
البقرة مثله نترك وفى البقرة اشارة الى سلامة غير الذي ظلموا 
لتصربحه بالانزال على المتصفين بالظام و الأرسال اشد وقعا من الادزال 
ففاسب سياق ذكر النعمة فى البقرة ذلك و ختم آيِمّ البقرة بيفسقون 
ولا يلزم سفه الظلم و الظلم يلزم منه الفسق فناسب كل لعظة منبها 
سياقه وكذ! فى البقرة فانفجرت و فى الاعراف | سب لأن الانقجا 


2 


اباغ فى كدرة الماء فناسمب سياق ؤكر الفعم التعبيربه قوله و قالوا 
أن تمسنا الذار لا اياما معدردة وفي آل عمران معدردات قال ابن 
جماعة لان قايلى ذلك فرقتان من اليبوند احداهما قالت انما تعدب 


بالنار سبعة ايام عدى ايام الدنيا ر الاخرى قالت انما تعذب اربعين 


(ؤ”» ) 
عدة ايام عبادة آباثهم لعجل فآية البقرة تمل قصة العرقة الثانية 
حيث غير #جمع الكثرة و آل عمران الفرقة لأولى حيرث اتى اجمع 
لفلة و قال ابو عبد الله الرازي انه من باب التغذى قرلة تعالى أنى 
هدى الله هوالبدى و في آل عمران ان البدى هدى الله ان البدى 
فى البقرة المراى به تحويل القبلة و في آل عمران المراك به الدينى 
لنفدم قوله لمى تبع ويذكم و معناه ان دين الله الاسلام قولة تعالىى رب 
اجعل هذ! بلدا أمنا و ابراهيم هذا الباك آمنا ان الارل دعا به قبل 
مصير: بلدا عندى ترك هاجر واسمعيل بة وهودا فدما بانى يصير 
بلدا و الثاني دعا به بعد عودة و سكذى جرهم به و مصيرة بلدا ندعا 
بامنه قوله تعالى قولوا امنا بالله و ما انزل عاينا لان الاول خطاب 
للمسلمين والثانية خطاب للذبي ملى الله علية وسلم والى ينبى 
بها مى كل جوخه و على ل يننبى بها الل من جبة واحدة وهي العلو 
و القرآن يانى المسلميى من كل جهته ياني مبلغه اياهم منها 
وانما اتى النبي ملى الله عليه و سلم مى جبة العلر خامة فناسب , 
قوله عليذا و لهذ! انثرما جاء في جبة النبي صلى الله عليه و سلم 
بعلى و اكثرما جاء في جبة الام بالي قرله تعالى تلك حدون الله 
فلاتقربوها و قال بعد ذلك فلا نعتدوهالآن الاولى وردت بعد نواه فناسب 
النبي عن قربانها و الثانية بعد ارامر فناسب الفبي عن تعديها 
تجارزها بلى يرقف عندا قرله تعالى نزل عليك الكتاب وقل انزل 
التوراة والانجيل لان الكتاب انزل ممذجما نناسب لاتيانى ينزل الدال 
على الفكوير بخلانبما فانهما انزلا دفعة قرله تعالى و 3 تقتلرا ارادكم 
من اماق و فى الاسراء خشية املاق لان الارلى خطاب للفقراد المقلين 


) »6٠( 

اي ( نققلرهم من فقر بكم مسن نحن فرزقكم ما يزرل به اماقكم ثم 
قال و اياهم اي فرزقكم جميعا و الثانية خطاب لاغذياء اي خشية فقره 
بعصل لم بصبهم و لذا حمس ثرزقهم و اياكم قوله تعالوى فاسقعد بالله انه 
سميع عليم و في فصلت أنه هو السميع العليم قال ابى جماعة أن 
آبة الاعراف نزلت ارا وآية فصلت نزلت ثانيا فسن التعريف 
لى هو السميع العليم الذي تقدم ذكرة 1 عند تزوع الشيطان قرله 
تعالى المنافقون و المنانقات بعضهم من بءض و قال فى المومفين 
بعضهم اولياء بعض و فى الكقار و الذيى كفروا بعضهم اولياء بعض أن 
المتنافقين ليسوا متناصرين على دين معيى و شريعة ظاهرة فكان 
بعضهم يبود و بعضهم مشركين فقال مى بعض اي فى الشلك والففاق 
و المومفون متناصررن على دين الأسلام وكذللك الكفار المعلذون بالكغر 
كلبم اعوان بعضهم و #جتمعون على التنامر بخلاف المنانقهن كما 
قال تعالع نحسبهم جميعا و قلوبهم شتى فهذه امثلة يستضا بها 
وقد نقدم مفبها كثير ني .في لوم النقديم و الناخير وو في نوع الغوامل 
وفي انواع آخر الذوم ال الرابع و ال و السنون في اعجار القرآن افرده 
بالنصنيف خلايق مذيم الغطابي والرماني را والزملكاني والاما م الوازري 
واب سراقه و القاضي ابو بكر الباقاني قال ار ابن العربي و لم يصنف 

مثل كتابه اعلم اى المعجزة امرخارق للعادة مقرون بالتحدى سالم 
عى المعارضة و هي اما حسية و اما عقلية و اكثر معجزات بفي اسرائيل 
كانت حسية لبلادتهم و قلة بصيرنهم و اكثر معجرات هذه الامة عقلية 
لفرط ذكائهم و كمال افهاموم و لان هذه الشريعة لماكانت باقية على 
معان الدهرالى يرم القيمة خصت بالمعجرة العقلية الباقية ليراها 


( اثلا ) 
ابصائر كما ال ملى اله علية وم ما مى لانبياء نبي |9 اعطى 
ما مثله أمن عليه البشر و انما كان الذي اوثيته وحيا ارحاة الله الي 
فارجو أن اكون انثرهم تابعا آخرجه البخاري قيل معناء اى معجمزات 
الأنبياء انقرضت بانقراض اعصارهم فام بشاهدها الآ مى حضرها,معجرة 
الفرآى مسثمرة الى يوم القيمة و خرقة العادة في' اسلربه و بلاغته 
و اخبارة بالمعينات فل ير عصر من الاعصار الا و يظبر فيه شع مما 
اخبر انه سيكون يدل على محة دعواه و قيل المعنى ان المعجرات 
الماشية #نمى حشية تشاهد بلابصار كناتة مالم و عصئ موسي 
و معجزة القرآن تشاهد بالبصيرة فيكرن مى يتبعه لاجلها اكثر لان الذي 
يشاهد بعيى الراس ينقرض بانقراض مشاهدة و الذي يشاهد بعين 
العقل باق يشاهدة كل من جاد بعد الول مسنمرا قال في فقم الباري 
و يمكن نظم القولين في كام واحد فان “حصلهما ل( ينافي بعضهة 
بعضا و ا خلاف بين العققاء ان كتاب الله تعالى معجز لم يقدر احد 
على معارضة بعد تعديبم بذىف قال تعالى وان احد من المشركين 
إسنجا فاجره حتى يسمع لام الله فلو لا اى سماعة حجة عليه 
لم يقف امرة على سماعة ولا يكوى خجة الا وهو معجرة و قال تعالىي 
وقالوا لولا انزل عليه آية من ربه قل انما الايات عند الله وانما انا 
نذيرمبين او لم يكفهم اذا انزلذا عليكف العتاب يتلى عايج فاخبر أن 
الكناب آية من آيانه اف فى الدالة قايم مقام معجرات غيرة و آيات 
من سواة من الانبياء و لما جاء به النبي على الله عليه سام اليهم 
وكانوا انصى الغصاء و مصاقع الخطباه رتحداهم على أن ياتوا بمثله 
و امهاهم طول السذين فلم يقدروا كما قال تعالئ فليائرا !ععديث مثله 


(ع» ) 
ان كانوا مادقين فمن ثم تحداهم بعشر سور منه في قوله ام يقولوى 
انثراه قل فآنو بعشر سور مثله مفذريات وادعوا من استطعنم 
من دون الله اى كنتم صادقين فان لم يستجيبرككم فاعلموا انما انزل 
بعام الله ثم تحداهم بسورة في قوله ام يقولون افثراة قل فآثوا بسورة 
مثله اب ثم كرن في قرئه وى كنقم في ريسب مما نزلنا على عبدنا 
فآتوا بسورة مى مثله الآية فلما عجزرا عى معارضة و الاتيا. بسورة تشببه 
على كثرة الخطبأ فيهم و البلغا نادى عايهم باظهار العجز و اعجار القرآن 
فقال قل لد اجتمعت الانس و الجن على ان يانوا بمثل هذا القرآن 
(١‏ ياتون بمثلة ولو كان بعضهم لبعض ظهيرا وهم العصجاء اللك و قد كانوا 
احرص شى على اطفاد فورة و اخفاء امرء فلو كان في مقدرتهم معارضة 
لعدلوا ليها قطعا للجة و لم ينقل من احد منهم انه حدث نفسة 
بتي من ذلك ولارامة بل عدلوا الى العناد تارة كت الأسدهراء 
خرى ذارة قالوا محر وقارة قالوا شعر ‏ تاة قرا اساطير الرلين كل 
ذاكف من الأحير والانقطاع ْم رضوا بحكم السيف في اعفاقهم وسبى 
ذراريهم و حرميم و استباحة اموالهم و قد كانوا انف شرى واشدة حمية 
فلو علموا ان الاتيان بمثله في قدرتهم لبادررا اليه لانه كاى اهون عليهم 
كيف و قد اخرج الحاكم عن ابى عباس قال جاد الوليد بى المغيرة 
الى النبي ملى الله عليه وسلم فقرأ عليه فكان رق له فباغ ذلك 
ابا جبل فاتاه فقال يا عم ان قوملك يريدرن ان اجمعوا للك مالا 
ليعطوله فائى آتيت محمد! لتعرض لما قبله قال قد عاممت قريش 
اني من اكثرها ما( قال نل فيه قرلا يباغ قومك انك كارة له قال 
و ماذا اقول فواللة ما فيكم رجل اعام بالشع رمذي ولا برجزه ولا بقصيده 


(«»» ) 
و لا باشعار الجن و الله ما يشبه الذي يقول شيئًا من هذا و والله أى 
لقرله الذدى يقول حاوة و ان عليه العلارة وانه لمذير اعلاه مغدق اسغلة 
وانة ليعاوو ما يعلي و انه ل#حطم ما تحنه قا لا يرضى عنلك قوملك 
حتى تقول فيه قال فدعني حقى افكرفلما فكرقال هذا محر يوثربائره 
عى غيرة قال الجاحظ بعمث الله محمد! صلى الله عليه و سام اكثرما 
كانت العرب شاعر او خطيبا و احكم ما كانث لغة و اشد ماكانت عدة 
دعا اقصاها ر ادناها الى توحيد الله و تصديق رسالته فدعاهم بالحجة 
فلما قطع العذر و ازال الشجبة وصار الدى يمنعهم من اقرار البورى 
والعمية دون الجبل و اأحعيرة حملهم على خطهم بالسيف ننصب 
لهم العرب و نصبوا له وققل من عليقهم و اعلامهم و اعمامهم و بذي 
الى ان يعارضوة انكان كاذبا بسورة واحدة او بآيات يسيرة فكلما ازدان 
تحديا لهم بها و تفريقا لعجزهم عنها يكشف من بعضهم ما كان مستورا 
و ظهرمذه ما كان خفيا فعين لم #جدوا حيلة و 9 حجة قالوا له انث 
تعرف من اخبار الاسم مالا يعرف فاملك يمكنى ما ل يمكننا قال 
فهاتوها مفتربات فلم يرم بذلىف خطيمب ولاطمع فيه شاعر ولا طبع 
فده لتكلغة و لو تكلفه لظبر ذالك ولوظه رلوجد من تسنجيد: ولا تحامى 
عليه و يكابر فيه و يزعم انه قد عارض وقابل وناقص فدل ذكك 
العاقل عل عجز القوم مع كثرة ئلامهم و اسثحالة لغنهم و سهولة ؤلكف 
عليهم وكثرة شعرأيوم وكثرة من «جاد منهم و عارض شعراء |صحابع 
و افمك لامره و ابلغ في تكديبه و اسرع في تفريق اتباعة من بدل 


(ع#» ) 
النفوس و الخخرو ج من الارطان و انغاق الأموال و هذا من جليل التدبير 
الذي 9 اخفى على من هو درن قريش و العرب فى الراى و العقل 
بطبقات و لبم القصيد العجمب والرجزالفاخرو األخطب الطوال البليغة 
و القصار الموجزة ولهم الجاع ر المزدوج. و اللفظ المفثور ثم تشحدى به 
اقصاهم بعد أن اظب رعجز اوناه, محال اكرمك الله أن اجشمح هولاء كلبم 
على الغلط فى الامر الظاهر و الخطاء المكشوف البين مع التفريع 
بالذقض و القوقيف على العجز وهم اشد الخلق انفقة و اكثرهم مفاخرة 
والكلام سيد عمليم وقد احتاجوا اليه و اأحاجة تبعك على العيلة فى 
الامر الغامض فكيف بالظاهر وكما إنة محال ان يطيقوا ثلانا و عشرين 
سنة على الغلط فى الام رالجليل المنفعة فكذلكف مال ان يقركوة وهم 
يعرفوئة و #حدون السبيل اليه وهم يبذلون الثرمنة فصل لما نبت 
كون القرآن معجزة نبيذا صلى الله عليه و سلم وجمب الاهتمام بمعرفة 
وجه الاعجاز ر قد خاض الناس في ذلك كثيرا فبين “حمى ومسي 
فزعم قوم ان التحدى رقع بالكلام القديم الذدى هو صَمْةٌ الذات وان العرب 
تلفت فى ذلك مالا يطاق وبه وقع عجزها وهو مردرد لآن مالا يمكنى 
الوؤرف علي لا ينصور التحدى به و الصواب ما قاله الجمهورانة وقع 
بالدال على القديم وهو الألفاظ ثم زعم الفظامان اعجازن بالصرفة أي أن الله 
صرف العرب عن معارضته و سلمب عقولوم و كان مقدورا لهم لكى عاقهم 
امر خارجي فصار كسائر المعجراى و هذا قول فاسد بدليل قل لد 
اجتمعت الانس و اجن لآية فانه يدل على عجزه, مع بقاء قدرنهم 
ولو سلبوا القدرة لم يبق فائدة لاجتماعيم لمنزلنه مفرلة اجقماع 
الموتى و ليس “جزالموتى مما #حتقل بذكره هذا مع ان الاجماع 


( قز ) 
منعقد على اضافة الاعجا الى القرآن فكيفب يكون: معجزا رئيس فيه 
مغةّ اعجا بل المعجز هو الله حيث سلبهم القدرة على اأثيان بمثله 
و ايضا فيلزم من القرل بالصرفة زوال الاعجاز بزرال زمان التحدى 
و خلو القرأى من الاعجاز و في ذلك 2خرق (جماع الامة اى معجرة 
الرسول العظمى باقية و 3 معجزة له باقية سوى القرآبي قال القاضي 
ابوبكرو مما يبطل القول بالصرفة انه لو كانث المعارضة ممكنة و انما 
مفع مذها الصرفة لم يكن الكلام معبجزا وانما يكون بالمذع معيجزا فلا ينض 
اللام فضيلة على غيرة في نفسه قال وليس هذ! باعجسب من قول 
فريق مفهم أن الكل قادرون على الاثيان بمثله و انما تاخروا عنه لعدم 
العلم بوجه ترتيمب لو تعلموة لو صلوا اليه به ولا باعجمب من قول 
آخرين ان العجر وتح منم و اسا مى بعدهم نفي قدرة الأتيان بمثله 
و كل هذا لا يعند به وقال قرم وجه |عتجازة ما فيه من الأخبار عن 
الغيوب المستقبلة ولم يكن ذللك من شان العرب وقال آخرون ما 
تضمنة من الاخبار عن تصص الى و سائر المتقدمين حكاية مرى 
شاهدها و حضرها وقال آخرون ما تضمنه من الاخبار عى الضمائر 
من غيران يظبر ذالك منهم بقول او فعل كقوله ان هممث طايفتان 
منكم أن تفشك و يقولوى في انفسهم لو ( يعذبنا الله و قال القاشي 
ابوبكر وجء اعجازة ما فيه من النظم و القاليف والترصيف و انه 
خارج عن جميع وجره النظم المعناد في كام العرب ومجاين اساليب 
خطاباتهم قال و لهذا لم يمكذهم معارضته قال ولا سبيل الى معرفة 
امجاز القرآنى من اصناف البديع التي ار دعوها فى الشعرلانه ليس 
مما أخرق العادة بل يمكن استدراكة بالعلم و التدريمب و التصنم به 


(وع» ) 
تقول الشعرو رهف الخطمب وصفاعة الرسالة و اأحذق فى الباغة رله 
طرق تصلك فاما شار نظم القرآى فليس له مثال اجقدى عليه وا 
الاعحار في بعض القرآن اظهر و في بعضه ادق و اغمض و قال مام 
فخر الديى وجة الأعجار الفصاحة و غرابة الاسلوب و السلامة من جميع 
العيرب و قال الزملكاني وجه الاعجار راجع الى التاليف (الخاص به 
( مطلق التاليف بان اعتدلت مغرواته تركيبا وزنة و علمك مركيانه 
معنى بان بوقع كل فن في مرتبة العليا فى اللفظ والمعنى و قال 
ابى عطية الصسيم والذدي عليه الجمهور والذاق في وجه اعجارة انه 
ينظمه وصحة معانية و توالي فصاحة الفاظة و ذللك ان الله احاط 
بكل شوع علما واحاط بالكام كله عاما فان! ترتبمت اللفظة من القرآن 
علم باحاطة اي لفظة تصلم ان يلى الول و تبين المعنى بعد المعنى 
ثم كذللك من ارل القرأى الع آخرة والبشر يعمم الجبلى و النسيان 
و الذهول و معلوم ضرورة اى احدامن البشرلا حيط بذلك فيبذ! جاه 
نظم القرآن فى الغاية القصوى من الفصاحة فبهذ! تيبطل قول من 
قال ان العرب كان في قدرتها الاتيان بمثله فصرفوا عن ذلك و الصحيم 
انه لم يكن في قدرة احد قط و لبذا ترى البايغ ينقم القصيدة ار الخطبة 
حوا ثم يذظرنيها فيعيرئيها وهلم جرا و كتاب الله سبحانه لو نزعت 
منه لفظة ثم ادير لسان العرب عاى لفظه احسى منها لم يوجد و نعنى 
ننبيى لذا البراعة في اكثره و خفى عليفا وجهها في موافع لقصورنا 
عن مرنبة العرب يومثد في سلامة الذوق و جودة القرحة و قاممت 
أتتجة على العالم بالعرب اذا كانوا ارباب الفصاحة ر منظدة المعارضة 
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كما قات ألكتيهة في معجزة مرضى بالسبعرة ر في معجزة عيسئ 
بالاطباء فان الله انما جعل معبجزات الانبياء بالوجة الشهير ابرع ما يكرنى 
في زص النبي صلى الله عليه وسلم الثني اراد اظهاره فكلى السبعير 
قد انتبى في مدة موسى الى غايته و كذلك الطب في زمى ميس 
الفصاحة في زض محبد ثملى الله عليه وسلم رقال حا في 
منباج البلغا وجه الاعجاز فى القرآن مى حييث اشتبرت الفصاحة 
و البلاعة فيه من جميح انحائها ني جميعه استمرارا ايوجد له فثرة و لا 
يقدر عليه احد من البشر و كام العرب و من تام بلغتهم 3 تسقير 
الفصاحة و البلاغة في جميع انعائها فى العالي منه الا فى الشئ 
اليمير المعدود ثم تعرض الفترات الانسانية فينقطع طيب الكلام ورونقه 
فل يستم رلذلك الفصاحة في جميعه بل توجد في تفاريق و اجزاء 
منه وقال المراكشي في شرح المصبام الجبة المعجزة فى القرآن 
تعرف بالتفكر في عام البيانى وهو كما اختارة جماعة في تعريفه 
ما اقرز به عن اأخطأ في تادبة المعني و عن تعقيده و نعرف به 
وجوة تحسين اللام بعد رعاية تطبيقه لمقنضى أأعال لانه جبة اعجازة 
ليست مغردات الفاظه و الا لكانت قبل نزوله معجزة و لا مجرك تاليفها 
و الا لكآن كل تاليف معبجزا ولا اعرابها و ال لكان كلم معرب معجزا ولا 
سجرن اسلربه و الا لكان الابتداء باسلوب الشعر معجزا و الاسلوب الطريق 
و لكأن هذيان مسيلمة معيجرا ولان الأعجاريرجد دونه اي الاعلوب في 
نعو فلما اسنياسوا منه خلصوا نجيا فاصدع بما تومر ولا بالصرف عى 
معارضقيم لأن تعجبهم كان من فصاحته و أن مسيامة و ابن المقغع 
و المغري و غيرهم قد تعاطوها فلم يانوا الا بما تمجه الاسماع وتذفر منه 
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لطباع و تضك منه في احوال تركيبه وبها اي بتلف الحوال 
اعجز الجلغاه و اخرس الفصهاد فعلى اعجار ولهل اجمالي و هو أن 
العرب عجزت هذه وهو بلسانها نغيرها احرى ودليل تغصيلي مقدمته 
التغغر في خراص تراكيبه ونتيجته العلم بانه تنزيل مى المسيط بعل 
شي علما و قال المههاني في تفسيرة 'أعلم ان اعجار الفرأك ذكرمص 
وجبهن احدهما المجار متعاق بنفسه و الثاني تصرف الناس عن 
معارضته فلاول اما اى يتعلق بغصاحته و بلاغتة او بمعناة أما الأعجار 
المتعلق بفصاحته وباغتة فلا يتعلق بعنصرة الذي هو اللفظ والمعنى 
فان الفاظه الغاظهم قال تعالى قرأنا عربيا بلسان عربي و3 بمعانيه فان 
كثيرا منها موجود فى الكتسب المقدمة قال تعالى و انه لي زبر 
الاولين و ما هو فى القرآن من المعارف الالبية وبيان المبكداء والمعاد 
و الاخباربالغيمب فاعجازه ليس براجع الى القرآن مى حيث هو قرآن 
بل لكونها حاملة مى فهر سبق تعليم و تعلم و يكون الاخبار بالغيسب 
اخبار| بالغهسب سواء كاى بهد! النظم او بغمرة مورك! بالعربية او بلغة 
اخرى بعبارة ار اشارة فاذن بالنظم المخصوص صورة القرآى و اللفظ 
والمعنى هفصره وباختلاف الصور لغشلف حلم الشرى واسمة لابعخصرة 
كالخاتم والقرط و السوار فانه باختلاف صورها اختاغت اسمارهالا بعخصرها 
الذي الذهسب والفضة و العديد فان الخائم المتخى من الذهب ومن 
الفضة و مى احديد يممى خاتما وان كان العقصر “تاها و ان الخذ 
خائم وقرط وصوار من ذهب اختاغفتى أسماوُها باختلاف صورها 
وان كان العفصر واحمدا قال فظهر من هذ! إن (عسا: المختص بالقرآن 
بشعاق بالفظم المغخصرص و بيان كون النظم معجرا يتوقف على بيان 
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نظم الكام قم بجانى ى هذا الفظم “شالف لنظم ما عداء فذقول مرائب 
تاليف الكام بخمس الاولى ضم العررف المبسوطة بعضها الى بعض 
لتعصيل اكلمات الثلثة الاسم و الفعل و العرف و الثانية تاليف هذه 
الكلمات بعضها الى بعض لأحصيل ااجمل المفيدة و هو النوم الذي 
يتداوله الناس جميعا في #خاطباتهم و قضاء حوااجيم و يقال له 
المنثور من الكام و الثالثة ضم بعض ذلك الى بعض ضما لغ ميان 
و مقاطع و مداخل و مخارج و يقال له المنظوم و الرابعة ان يعقبرني 
أراخر اللام مع ذلك تحسجيع و يقال له المسجع و الخامسة ان يجعل 
له مع ذلك وزى و يقال له الشعر و المذظوم اما مجاررة و يقال له 
أخطابة و اما مكاتبه و يقال له الرسالة فادواع الكام لالتخرج عن هذه 
لاقسام و لكل من ذللك نظ “خصوص و القرآن جامع لمحاسى الجميع 
على نظم غيرنظم شيع منبا يدل على ذللث انه 3 يصم ان يقال له 
رسالة او خطابة او شعر او مجع كما يصم أن يقال هو كام والبليغ اذا 
فرغ سمعه فصل بينه وبين ماعداء من الدظم و لهذا قال تعالئ وانه 
لكذاب مزيز لياتيه الباطل من بين يديه و3 من خافه تنبهيا علوق 
أن تاليفة ليس على هيئة نظم ينعاطاء البشر فيمكى ان يغيربالزيادة 
و النقصان كعالة المتسب الآخر قال و اما الاعجاز المتعلق بصرف الفاس 
عن معارضتة نظاهرايضا اذا اعتبر و ذلك إنه ما مى صناعة *#مودة 
كانمت او مدمومة !3 و بينها و بين قوم مناسبات ذغية و اتغاقات 
جميلة بدئيل ان الواحد قالواحد توثر حرفة م اصرف فينشرم صدره 
بملابسنها و تطيعه قواة في مباشرتها نيقبلها بانشراح مدر و بزوالها 
باتساع قلبه فلما وم الله اهل البلاغة و اأخطابة الذي يبيمونى في 


)»9٠( 
كل وان من المعازي بسلاطة لسانهم الى معارضة القرآن و متجزهم عن‎ 
الاتيان بمثله و لم ينصدوا لمعارضة لم خف على اولى الالباب انى‎ 
مارفا البيا صرفهم عن ذللك ولي اعجاز اعظم من أن يكون كثنة‎ 
البلغاد عجزة فى الظاهر عن معارضة مصررفة عفها فى الباطى اننرى‎ 
و قال السكاكي فى المفتام اعلم ان اعجار القران يدوب ولا يمن‎ 
وصغه ؛استقامه الوزن تدرف ولا يمك وصفها وكالماحة وكما يدرك‎ 
طيب النعم العارض لبذ الصو ولا يدرك تعصيله لغير ذوى الفطر‎ 
السليمة الا باتقان علمى المعاني والبيان والتمريى فيها وقال ابوحيان‎ 
الترحيدى سثل بندر الفرسي عن مرضع الاعجاز من القرآى فقال‎ 
هذه مسألة نيبا حيف على المعنى و ذلك انه شبيه بقولك ما‎ 
موضع الانسان من الانسان فليس لانسان موفع من الانسان بل متي‎ 
اشرت الى جملته نقد حققته و دللث على ذاته كذللك القرآن لشرفه‎ 
لايشار الى شوى مذه الا وكان ذالك المعنى أية فى نفسةه ومعجرة‎ 
لمجادلة و هدئ تتقايله و ليس فى طاقة الجشر اللحاطه باغراض الله‎ 
في كامه و اسراره في كنابه فلذلك حارس العقول و تاعت البصاير‎ 
عذلة وقال الخطابى ذهسب الاكثرونى من علماء النظر الى اى وجه‎ 
اعجار فيه من جبة اللاغة لفن معمب عليهم تفصيلها وصفرا نيه‎ 
الى حكم الذوق قال والتحقيق اى اجناس الام مختلفة و مراتبها‎ 
في درجات البيانى متفارتة فمنها البليغ الرصين الجزل ومنها الخصيم‎ 
القريسب الحسبل و مفها الجايز الطلق الرسل و هذه اقسام لكام الفافل‎ 
المسمرد فلاول اعلاها والثاني اوسطها و الثالث ادناها واقربها فجادت‎ 
بالغات القرآن من كل قحم هذه الاقسام حصة و اخذت من كل نوع‎ 
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شعبة فادنظم لها باننظام هذ الأرصاف نمط من الللام إجمع صفنى 
الفخامة و العغربة وهما على الانفراكد في نعرنهما المتضادين أن 
العدربة نقاج السهولة و الجزالة و المتانة يعالجان نوعا م الزعورة فكاى 
اجنماع الامريى في نظمه مع يتوكل واحد منبما على الآخر نضيلة 
خص بها القرآن ليكونى آية بينة لنبيه على الله عليه وسلم وانما 
تعذر على البشرالاتهان بدثلة آمور منها اى علمهم لابحيط تجميع ابسماد 
اللفة العربية و ارضامها الني هي ظروف المعاني وا تدرلك 'افهامهم 
جميع معانى الشياء المعمولة على تلك ا لفاظ ولا تكمل معرفقهم 
باسنيفاء جميع وجوة المنظوم الني بها يكون ايثافها و ارنباط بعضها 
بعض فيترصلرا باختيار الانضل من الاحسن من وجوهها الى أن 
يانوا بكلام مثله و انما يقوم الللام ببذة الاشياد الثلاثة لفظ حامل ومعنى 
به قايم و رباط لبما ناظم و اذا ناملث القرآى وجدت هذه الامور مذه 
في غاية الشرف والفضيلة حتى لاترى شيأ من االفاظ انصم ولا 
اجزل ولا اعدب من الفاظه ولاترى نظما احسن تاليفا و اشد تاوما 
ر تشاكا من نطمه و اما معانية فكل ذي لمب يشهد له بالنقدم ني 
ابوابه والترقى الى اعلى درجاتة وقد توجد هذه الفضايل الثلاث على 
القفق في انواع اكلام فاما ان توجد “جموعة في نوع واحد منه فلم 
نوجد الا في كام العليم القدير فخرج من هذا القرآن انما صار معجرا 
لنه جاد بانصم األفاظ في احسن نظوم الثاليف مضيفا امم 
المعاني من توحيد الله تعالى و تذزيه له في صفاته و دعا الى طاعة» 
و بيان لطريق عبادتة في أحليل وريم وخطر و اباحة و من ومظ 
و تقويم و امرالمعررف و نبي عن مفكر و ارشاد الى “عاسن الاخاق 
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و جزر عن مساريها وامغاء كل شى مفها موفعة الشي لايري شع 
اول منه و3 ينوهم في صورة العقل |مراليق بة منه صودما اخبار القرون 
المافية وما نزل من مثلات الله تعالى بم مضى وعاند مذهم منئبا 
عن الكواين / المستقبلة لي الله الأفصار الآتيه م الزمان جامعا في ذلك 
بين العيج والحستي له والدكيل والمدلول عليه ليكون ذللك اوئد 
للزوم ما وعا اليه وانباً عى رجوب ما امر به و ذهي عذه و معلوم 
ى الاتيانى بمثل هذه الامور والجمع بين اشنانها حقى تفتظم و تنثق 
|مر تعجر عذه قوي البشر وا تبلغه قدرنوم فانقطع اأتعق دونه وعجزرا 
عن معارفة بمثله او مناتضة في شعلة ثم صار المعاندونى له يقرلرن 
مرة اذه شعر لما رأره منظوما ومرة انه سجر لما رأو: معبهرزا غير 
مقدرر عليه رد كانوا #جدرن له وقعا فى القلوب و فزعا فى الندرس 
يريدهم و تعيرهم فلم يتمالكوا ان يعترفوا به نوعا م الاعتراف"رلذلك 
قالوا ان له لألارة و اى عليه لطارة و كانوا مرة بجهليم يقولون اساطير 
الآرلين اكنبنها نبي تملى عليه بكرة و اميا مع علمهم أن صاحبهم 
امي وليس احضرتة من يملي اوريكتميبه في نحو ؤلكه من الأمور 
التي اوجبها العفاك و الجهل والعجز ثم قال وقد قلت في اعجار 
القرأى وجها ذهسيب عنه الباس وهو صنيعة فى القلوب و تاثيره فى 
النفوس فاذلك 9 تسمع كاما غير القرآى منظرما ولا مذثورا اذا قرع 
السمع خلص له الى القلمب من اللذة و العلارة رأ في حال ذي الروعة 
والمهابة في حال آخرما تغاص منه اليه قال تعالى لو انزلنا هذه 
القرآن على جبل لرائينه خاشعا متصدعا مى خشية الله و قال نزل 
إحص ااأحديث كنابا متشابها مثانى تقشعر منه جلرد الذين 
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بغشون جم انتبى و قال ابن سراقه اختلف اهل العلم في وجه 
اعجار القرآن فذكروا في ذلك رجرها كثيرة كلها حكمة و صواب 
وما بلغوا ني وجوة اعجازة جزا واحدا مى عشر معشارة نقال قوم 
هو الانجار مع الباغة و قال آخرون هو البيان والغصاحة و قال آخررن 
هرالومف والخظم وقال آخرون هو كونة خارجا عى جذس ثلم العرب 
من النظم و النثر و الخطب و الشعر مع كرنى حررفة في كلامهم 
ومعانيه في خطابهم والفاظة من جذس كلماتهم وهو بذاته قبيل 
غير قبيل اميم و جذنس آخر يتميز عن اجناس خطابيم حنى 
اى من اقنصر على معانيه وغير حمررفه اذهب ررنقه و من اقتصر 
على خورقة و غير معانيه ابطل فايد:ه فكان في ذلك ابلغ ولالة 
على اعجازة وقال آخرون هو كون قاريه لايكل رسامعه ل يمل وأن 
تكررت "عليه تلارتة وقال آخرون هو مانية من الاخبارعى الامور الماشية 
وقال آخرون هو ما فيه من علم الغييب والحكم على الامور بالقطع 
وفال آخرن هو كرنه جامعا لامور يطول شرحها ر يشق حصرها 
انقبى وقال الزركشي فى الدرهان أهل التحقيق على ان الاعجاز 
رقع #جميع ما سبق من اأقوال ل بكل واحد على انقراده فانه جمع 
ذلك كله نلامعنى لنسبته الى واحد مذها بمغرنة مع اشثمالة على 
الجميع بل وغير ذلك ممالم يسبق فمنها الريعة الني له في 
قلوب السامعين و اسماعيم سوى المقر والجاحد و منبا انه لم بزل 
ول يزال غصذا طريا في اسماع السامعين و على السذته القارئين 
و منبا جمعه بهى صفتى الجزالة والعذربة و هما كالمتضادين (ااجتمعانى 
غالبا في كام البشرو منبا جعلة آخر الكتمب غنيا عن غيرة وجعل 
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فير من الكذمب المتقدمة من نهنا ج الئ بيأنى يرجع فيه اليه كيا 
قال تعاى أن . اى هذ القرآن يقص على بني اسرائيل اكثر الدي هم فيه 
يختاغون ر'قال الروماني وجوه “جز القرأى تظبر من جهات ترك 
المعارضة مع نوقرالدراعي وشدة اأحاجة و السدى للكافة و 8 
والبلاغة والاخبارعن الأصور المشتقيلة ونقض العادة و قياسه بكل مجر 
قال و ونقض | العادة هو و أن العادة كانمت جار بضروب من من انواع اكلام 
معروفة مذها الشعر ومذها السجع و من و منها الخغطب ومنها ااي 
ومنها المخثور الذي يدوربين الناس فى اأحديثك فاتي القرآن 
بطريقة مغردة خارجة عن العادة لها مذزلة ذ ى التتعمن تفرق به كل 
طريقة و تعوق الموزون الذي هو احسن اللا م قال / واما قياسه بكل 
ا يظهر اعجار مى هذء الجبة ان 6 ن سجيل فلق البحروقاب 
الغضا حر وماجري هذا العجري فى ذاكف سبيلا واحوا فى 
إلاعب. زان خرج عن العادة و قصد الخلق فية من المعارضة بكار ] وقال القاضفي 
عياض قى الشفا أعلم 7 ان القرآنى منطو على ي وجوه من الاعجار كثيرة 
وأحتصيلها من جهة ضبط انواعها في اربعة وجوة ارلها حسن تاليعه 
والنيام كلمة وفصاحته ووجرة اعجار وبلاغنه التحارقة عادة العرب 
الذين هم ران الام و ارباب.هذ الشان والثاني صورة نظمة العجيب 
و الأعلوب الغروب المخالف ل ساليي كا الغري ومنهاج نظمها 
ونذرها الذي جاء عليه ووفقت عايه مقاطع آيان آياته واننبث الية 
فواصل كلماته ولم الم نظيرله قال وكل واحد من 
هذبن النوعينى الاتجار و البلاغة بذاتها والأسلوب الغريمب بذاته نوع 
امجار على التسقيق لم يقدرالعرب على الانيان بواحد منها اؤكل 


(0789) 
واحد خارج عن قدرتها مبائن لفصاحتها و كامها خانا لمن زعم أن 
الاعجار في #جموع الباغة و ااسلوب الرجة الثالمى ما انطوى مايه 
مى الاخبار بالمغيبات وما لم يكن فوجد كما ورد الرابع مما انبأبه من 
اخبار الفرون الحالفة والامم البائدة والشرايع الداثرة مماكان لا يعلم 
مذه القصة الواحدة اا الفذ من اخبار اهل الكتاب الذى قطع عمرة 
في نعام ذلك فيوده على الله عليه وسلم على وجهه ويآني به 
على نصة وهوامي ل( يقرأ ولا يكتمب قال فهذه الوجره الاربعة من 
اعجازة بينة لانزاع فهها ومن الوجرة في اعجازة غير ذلك إى وردت 
بنعجيز قوم في قضايا و اعلامهم !نهم لايغعلونها فما فعلوا ولا قدروا علئ 
ذلك كقولة لليبون فتمنوا الموت ان كذتم صادقين ولى يتمئره ابدا 
نما تمناه احد منهم وهذا الرجه داخل فى الوجه الثالمكف ومنبا 
الررعة»التي تلعق قلوب سامعية عذد سماعهم و البيدة الني تعقرههم 
عند تلاوته وقد اسلم جماعة عند سماع آياك منه كما رئع جبيرسن 
مطعم انة سمع النبي صلى اللة عليه وسلم يقر بالمغرب بالطور قال 
فلما باغ هذه الاي 1 خلقوا من غير شيع ام هم الغا لقون والى قوله 
المسيطرون كان قلي ان يطير قال و ذلك اول ما وقر الاسلام : ني 
تلبي 5 ا عذد سماع آيات مذخه افردوا بالتصنيف ثم 
قال ومن وجوه امعجازه كوده أية بافية ١‏ يعدم مابقيت الدنيا مع تهفل 
الله بحفظة ومنبا ان قارية لايمله وسامعة لايمجه بل لاكباب على تاوته 
يزيده حاوة وترديده يوجبب له #عبة وغيرة من الكلام بعادي آذا 
اعيد و يمل مع الذرديد و لبد! وصف صلى الله عايه وسلم القرآن بانه 
(تخلق على كثرة الرنٍ و مذها جمعه لعلرم ومعارف لم جمعها كتاب 


) 0989( 


من 1 الكذسب ولا احاط بعلمبا احد في كلماتك قليلة و احرف معدررة 
قال و وهذا بذ الرع داخل في باب بلاغنه فلا تجسب أن يعدففا مغرد! في 
اعجارة قال والا وجه التي قبله تعد في خواصه وفضائله 9 اعجار 
و حقفيقة لجار الوجوة ااربعة الاول فيلعتمد عليها اننهى تنبيبات 
الول اختلف في قدر المعجز من القرآن فذهمب بعض المعتزلة ا 
انه يتعلق بجميع القرآن والتهان الصابققان ترده رقال القافي يتعلق 1 
التجاز بسورة طويلة كانث ارقصيرة تشبثا بظاهر قوله حورا وقال في 
موضع آخر يتعلق بسورة أوقدرها من الكلام اعبيمكف ينبي فيه تفاضل 
قوي البلاغة قال : فان!| كانمت أي بقدر حرف سورة و ان كانمك كسورة 
الكوثر فذلى معجز قال ' ول يقم دليل على عجزهم عن المعارضة 
في اقل من هذا هذا القدر وقال قوم لا تحصل الاعجاز باية بل يشترط 
الآيات الكثيرة و تال قال آخررن يفعلق بقليل القرآن و كثيره لقوله فلياتوا 
عديمى مثله قال القاضي ولا دلالة فى الاية أن اأحديرى القام 
1 ينعحصل حكايدة في اقل من ثلمات سورة قصيرة الثانى اختلف 
في انه هل يعلم اعجار الفرأن ضرورة قال الغافي 52 ابوا لسن 
الأشعري الى ان ظهور ذاكف على الفبي ملى الله عليه وسلم يعلم 
مرورة و كونه معجزا لايعلم باستدلال قال والذي بقوله إن الاعجبي 
3 يمكنه ان يعلم عجازه الا استدللا وكذللك من ليس ببليغ فاما البليغ 
الذي قد إحاط بمذاهمب العرب وغرايمب الصنعةٌ فانة يعلم من 
نغسه ضرورة عجزد و عجز فيرة عن الاتهان بمثله الالمك اختلف في 
تغارت القرآنى في مرانمب الفصاحة بعد انفاقهم على انه في اعلى 
مراتسب البلاغة يثك لا يرجد في التراكيمب ماهو اشد تناسبا وا 


(7830 ) 
اعندالا في افادة ذلك المعني مذه فاختارة القاضي المفع وان كل 
كلمة فيه موصوفة بالذروة العليا وان كان بعض الناس احسن احساسا 
له من بعض واختار ابونصر القشيري و غهرة التفارت فقال لا ندعي 
ان كل ما فى القرأن على ارفع الدرجات فى الفصاحة وكذا قال 
غيرن فى القرآن الافصم والفصيم والى هذا تحى الشين عزالدين 
بن عبد السلام ثم اود سوالا وهو انه لم يآت القرآنى جميعه بلافصم 
واجاب عنة الصدر مرهوب الجزري با حاصله اذه لوجا القرآن 
على ذلك لكان على غير النمط المعتان في كام العرب من الجمع 
بين الافصم و الفصيم اننم اأعحجة فى الاعجار فجاد على نمط كلامهم 
المعناك لينم ظهور العجز عن معارضته ولابقرلوا مثا أتيت بمالا قدرة 
لذا على جنسة كمالا يصم من البصيران يقول لاعمي قد غلبنك 
بنظري انه يقول له انما تنم لك الغلبة لوكنت قادرا على النظر 
وكان نظرلك اقوي من نظري فاما اذا نقد امل النظر نكيف يصم 
مى المعارضة الرائع قيل العكمة في تنزية القرآن من الشعر الموزرن 
مع ان الموزون من اللام ربته فوق رثبة غيرة ان القرآن منيع العيق 
مجمع الصدق وقصاري امر الشاعر النخيل بتصور الباطل في 
صورة الحق والافراط فى الاطرأ و المبالغة فى الذم و الايذا دون اظهار 
العق واثبات الصدق و لهذا نزة الله تبية عذه ولاجل شهرة الشعر 
بالكذب سمي حاب البرهان القياسات المؤدية في اكثر الامر الى 
البطلان والكذب شعرية وقال بعض الحكماد لم ير متدين صاوق اللبجة 
مغلق في شعرة واما ماوجد فى الشرآن مما صورتة صيورة الموزون 
فأجواب عنه إى ذلك ل يسمى شعرا الى شرط الشعر القصد رلركان 


(58») 
شعر الكآن كل من اتفق له في ثلامة شوع موزون شاءرا فكان الناس 
كلبم شعرأ لانه قل ان يخاو كلام احد عى ذلك وقد ون ذلك على 
الفصحاء فلو اعتقدرة شعرا لبادروا الى معارضقه و الطعن عليه انهم 
كانوا احرص شري على ذلك وانما يقع ذلك لبلوغ الام الغاية 
القصرى فى الانسجام وقيل البيت الواحد وماكان على وزنه لايسمى 
شعرا واقل الشعر بيتان فصاعدا وقيل الرجز لا يسمى شعرا املا وقيل 
اقل مايكون من الرجز شعرا اربعة ابيآت وليس ذلك فى القرآن 
بحال الخامس قال بعضهم التحدي انما وقع لانس دون الجن انهم 
ليسوا من اهل اللسان العربي الذي جاه القرآن على اساليبه وانما 
ذكروا في قوله قل لثُى اجنمءت الانس والجن تعظيما لاعجارة أن 
للبيئة الاجتماعية من القوة ماليس لافراك فاذ! فرض اجتماع الثقلينى 
فيه وظاهر بعضهم بعضا و عجزوا عن المعارضة كان الفريق الواحد 
اعجرو قال غير بل وقع لأجن ايضا و الملائىة منويون فى لاية لانهم 
لايقدرون ايضا على الاتيانى بمثل القرآن وفال الكرماني في غرايب 
النفسير انما اققصر فى الاي على ذكر الانس و الجن لانه صلى الله 
عليه وسلم كان مبعوثًا الى الثقلين دون الملائكة السادس سدّل الغزالى 
عى معذي قوله و أو كاى من عند غير الله لوجدوا فيه اختانا 
كثيرا فاجاب الاختاف لفظ مشترك بين معان و ليس الدراك نفى 
اختلاف الناس فيه بل نغى الاختلاف عن ذات القرآن يقال هذا 
كام #خنلف إي لايشبه ارله آخرة فى الفصاحة إر هو مغتلف 
ع 
ني بعضه يدعوا الى الدين وبعضة يدعوا الى الدنيااو هو “خنلف 
النظم فبعضه على وزن الشعر وبعضه منزحف وبعذه على اسلوب 


(89ا) 
مخصوص فى الجزالة وبعضيه على اسلو إخالفه وكام الله منزة 
عن هذء الاختلافات فانة على مهاج واحد فى النظم مناسب اوله 
آو آخره وعلى درجة راحدة في غاية الفصاحة فايس يشتمل 
على الغمك والسمين و مسوق لمعني واحد وهو دعوة الخلق الى 
الله تعالى وصرفهم عن الدنيا الى الدين وام الادمييى يتطرق اليه 
هذه الاختلافات إن كلام الشعرأ و المترسلين اذا قيس عليه و جد فية 
اختاف في منباج النظم ثم اخنلاف في درجات الفصاحة بل 
في اعل الفصاحة حتى يشتمل على الغرث والسمين ولانتساوي 
رسالنان ولاقصيد تان بل تشتمل قصيدة على ابيآت فصيعة وابيات 
سفيفة و نذلك تشتمل القصأيد و الاشعار على اغراض مختلفة اى 
الشعراء والغصحار في كل واد ييدمون فتارة يمدحون الدنيا وثارة 
يذمونها وتارة يمدحون الجبى ويسمرنه حزما وتارة يذمونه ويسمونة 
ضعفا و تارة يمدحون الشجاعة و يسمونها ضرامة وثارة يذمونها 
ويسمونها نهور! ولا ينفك كام آدمي عن هذ: الاختلافات لأن منشأها 
اختلاف الاغراض والاحوال والانسا تختلف احواله فتساعد: الفصاحة 
عذد انبساط الطبع وفرحة و تتعذرعليه عذد الانقباض و لذلى ثختلف 
اغراضه فيميل الى الشرى مرة وتميل عنه أخرى فيوجمب ذللك اختلافنا 
في كلامه بالضرورة فلا 5-9 انسان يتكلم في ثلاث وعشرين سذة 
وهي مدة نزول القرآن فيتكلم على غرض واحد ومفهاج واحد 
ولقد كا النبي ملى الله عليه وسام بشرا تختلفف احراله فلوكان 
هذا نلامة اركام غيره مى البشر لوجد فيه اخنلاف كثير السابع قال 
القافي فان قيل هل يقولرن ان غير القرأنى من كلام الله معجز 


5١ (‏ ) 
النوراة و الانجيل قلنا ليس شيى من ذلك بمعجز فى النظم 
والثاليف وان كان #معجزا كالقرآنى فيما يتضمن من الأخبار بالغيرب 
وانما لم يكن معجزا لأن الله لم يصغة بما وصف به القرآن ولانا قد علمنا 
انه لم يقع التعدي اليه لما رقع فى القرآن ولآن ذللك اللسان 
ابناتي فيه من رجرة الفصاحة مايقع به النفاضل الذي ينتبى 
الى حد الاعجار وقد ذكرابن جني فى الأخاطريات في قوله يا 
موسى اما ان تلقي و اما ان تكون اول من القي ان العدول عن قرله 
واما ان تلقي اغرضين احدهما لفظي وهو المزاوجة لروس الي 
والآخر معنوي وهر انه تعالى اراك اى يخبر عن قرة النفس السعرة 
واسنطالقهم على مرسى “جار عنهم باللفظ انم و اوفي سه في اسنادهم 
الفعل اليه ثم اورك سوالا وهو إنا لاتعلم إن السمبرة لم يكرنوا اهل لسان 
فيذهمب بهم هذا المذهسب من صنعة الام واجاب بان جميع مارك 
فى القرآن حكاية عن غير اهل اللسان من القررن اأخالية انما هو 
معرب عى معايفهم ولوس بحقيقة الفاظهم ولبذالا يشف ان في قرله 
تعالى قالوا ان هذان لساحران يريدانى ان اخرجاكم من ارضكم 
بسسرهما ويذهبا بطريققكم المثلى أن هذة الفصاحة لم جر على 
لغة العجم الثامى قال البارزي في ارل كقابه انوار التحصيل في 
اسرار التنزيل أعلم أن المعنى الراحد قد يخبر عذه بالغاظ بعضها 
احسن من بعض وكذالك كل واحد من جزى اأجملة قد يعبر عنه 
بافصم مايلايم الجزء الآخر ولابد من استعضار معاني الجبل 
و إستحضار جميع ما يلايمها من الالفاظ ثم استعمال انسبهار افصهها 
و إستحضار هذ| متوذر على البشر ني اكثر الاحوال وؤللك عتيد 


(41») 
جامل في عام الله فلذلف كن القرآن احسى الحديت و إفقجهة و أن 
الى مشتملا على الفصيم والانصم والمليم و الاملم ولذاك امثلة 
منها قولة تعالى و جنى الجنتين دان لوقال مكانه وثمر اجنين 
قربسب لم يقم مقامه من جبة الجناس بين الجذى و اأجنتين ومن 
جبة اى الثم را يشع ربمصيرة الى حال اجننى فيها ومى جبة مواخاة 
الفواصل و منها قوله و ما كنت تثلوا م قبله م كتاب احجمن من 
القعبيربتقره الثقله بالبمزة منها اريب فيه احسى من ل شلك فيه 
لثقل الادغام و لبذا اكثر ذكر الريب و منها را تهذوا احسن من لا 
تضعفرا لخفة و وهن العظم مني احسى من ضعف (ن الغتحة اخف 
من الضمة و منها !أ من اخف من مدق و لذا كان ذكرة اكثر من 
ذك رالتصديق و اثرك الله اخف من فضلك وات اخف من اعطى 
و اندر اخف من خوف و خي ركم اخف من افضل لم و المصدر 
في نحو هذا خلق الله يرمذون بالغيمب اخف من #خلرق والغايب 
وتم اخف من تنزرج لان فَعَلّ اخف من تفعل ولهذا كان ذكر 
النكاح فيه اكثر و لاجل الأخفيف والاختصار استعمل لفظ الرحمة 
والغضمب والرضى والأعسب والمقت فى اوصاف الله مع انه لايوصفب 
بها حقيقة لانه لو عبر عى ذلك بالفاظ الحقيقة لطال الكلام كان يقال 
يعامله معاملة المسمب والماقث فالهجار فى مثل هذا انضل من 
العقيقة لخفته و اختصاره وابتدأيه على التشبيه البليغ فاى قوله فلما 
اسفرنا انتقمنا مذهم احسى من فلما عاملونا معاملة المغضب اوفلما 
اونوا الهنا ما يانيه المغضب انتهى التاسع قال الروماني فانى قال 
قائل فلعل السور القصار يمك فيها المعارضة قيل و يجرز فهها ذلك 


)"»1* ( 

مى قيل ا التحدي قد رقع بها فظهر العجز عذنها في فوله فاتو 
بصورة فلم بخص بذاك الطوال درن القصار فان قال فانه يمن 
فى القصاران تغير الفواصل غجعل بدل كل كلمة ما يقوم مقامها 
غهل يكوى ذلك معارضة قيل له لامى قبل ان المفخم يمكنه ان 
ينشى بينا واحدا ولايفصل بطبعه بين مكسور وموزون فلوان 
مفخمارام ان اجعل بدل قوا في قصيدة روية 
وقاتم الاعماق حارى المخترق مشتبه لاعلام لماع الخفق 
بكل وقد الريم من حيث انرق تجعل بدل المخترق المحرق 

وبدل الخفق الشفق وبدل انرق انطلق لامكنه ذلك ولم 
يتبت له به قول الشعر و امعارضة رويه في هذه القصيدة عند 
أحد له ادنى معرفة فكذلك سبيل من غهر الفوامل الذوع الغامس 
و الستون فى العلوم المستذبطة من القرآن قال الله تعالى مافرطنا 
فى الكتاب من شع وقال ونزلذا عليك الكتاب تبيانا لكل شي 
وقال ملى الله عليه وسلم ستكون فقن قبل وما المغرج منها قال 
يا عفري و خبر ما بعذكم وحكم ما بينكم آخن اخرجة 
الترمذي وغير واخرج سعيد ابن متصور عن أب مسعود قال من 
اراك العلم فعليه بالقرأن فان فيه خيراً اولين و الاخرين قال البيبغي 
يعني امول العلم و اخرج البيبقي عن الحسن قال انزل الله ماية 
واربعة كنمب اودع علومها اربعة منها النوراة والانجيل والزبور 
والفرقان ثم اردع علوم الثلاثة الفرقاى وقال الامام الشافعي رضي 
الله عنه جميع ما نقوله الامة شر للسنة و جميع السنة شرم للقرآن 
وقال ايضا جميع ما حكم به النبي ملي الله علية و علم فهو مما فيمة 


(سه» ) 
مى القرآن قلت ويِريد هذا قولة صلى الله عليه وسلم اني 9 اح 
إلا ما احل الله في كتابة ولا احرم الا ماحرم الله في كتابة اخرجة 
ببد! اللفظ الشافعي فى اأم وقال سعيد بن جبير ما باغني دديث 
عن رسول اللة صلى اللة عليه وسلم على وجبة الا وجدت مصداقة 
في كقاب الله وقال ابن مسعود اذا حدثتى بحديرى آتيذانكم 
بتصديقة من كتاب الله اخرجهما ابن ابي حاتم وقال الشافعي 
ايضا ليست تنزل باحد فى الدين نازلة الافي كتاب الله الدئيل 
على سبيل البدى فيها فان قيل من الاحكام ما ثبمى ابتدام بالسنة 
قانا ذلك ماخون من كتاب الله فى العقيقة لان كقاب الله اوجسب 
علينا اثبام الرسول صلى الله عليه وسلم وفرض عليذا الاخذ بقرله 
وقال الشافعي مرة بمكة سلوني عماشينكم اخبركم منه من كناب الله 
فقيل له ماتقول فى المحرم بتقل الزثهور فقال بسم الله الرحى 
الرحيم وما اناكم الرسرل #خذرة ومانباكم عنه فانتبوا وحدثنا 
سفيان بى عيينة عن عبد الملكف بن عمير عن ربعى بن خراش عن 
حذيفة بن اليمانى عن الذبي صلى الله عليه وسلم انه قال اقتدوا 
بالديى من بعدى ابي بكروعمر وحدثنا سفيان عى مشعر بن كرام 
من قيس بن معلم عن طارق ادن شهاب عن عمرين الخطاب أنه 
امربقتل المجرم الزنبور واخرج الإخاري عن ابن مسعود انه قال 
لعن الله الواشمات و المترشمات و المتذمصات و المفلجات للسمن 
المغيرات خلق الله فبلغ ذلك امراة من بذي اسد فقالت له انه بلغني 
انك لعنت كيت وكيت فقال ومالي 3 العنى من لعن رسول 
الله صلى الله عليه و سلم وهو في كناب الله فقالت لقد قرأت مابينى 


(*98؟) 2 
اللوحيى نماوجدت فيه كما تقول قال لنن كنك قرايته لقد وجدية 
امرا قرأت وما أنائم الرسول خذوه وما فهاكم عذه فانقهوا قالث بلي 
قال فانة قد نبي عذه وحكي ابن سراقه في كتاب الاءجار عن 
ابي بكربن مجاهدن إنه قال يرما ما من شى فى العالم ال( وهر في 
كذاب الله فقيل له فاينى ذكر الخانات فقال في قوله ليس عليكم 
جنا ماو ع ااع و واي 
أبن برجان ما قال الخبي صلى الله عليه وسلم من شري فهو فى 
القرآن أو فيه امل قرب أو بعد فهمة من همه وعمة من عمة وكذا 
كل ما حكم ارقضى به وانما يدرك الطالب من ذلك بقدراجتبهادى 
وبذل وسعه ومقدار فهمه وقال غير ما من شئ لا ربكن 
استكراجه من القرآن لمن فهمه الله حتى ان بعضهم استذبط عمر 
الذبي صلعم ثاثا رستين من قوله في سورة المذافقين و أن يوخر 
الله نفسا اذا جاء اجلها فانها راس ثانا وستين سورة وعقبها بالنغابن 
ليظهر التغابى في فقده وقال ابن ابى الفضل المرسى جمع القرآن 
علوم الارلين والآخرين حيث م يحط بها علما .حقيقة ال المقكلم 
بها قم رسول الله ملى الله عليه وسام خلا ماستائرية سبسانة ثم 
ورث عنه معظم ذلك سادان الصحابة واعلامهم مثل الخلفاء الاربعة 
وابى مسعون و ابن عباس حغى قال لوضاع لي مقال قال بعيرلوجدته 
في كتاب الله ثم ورث عنهم التابعوى باحسان ثم تقاصرت الهمم 
رففرت العزايم وتضال اغل العلم وضعفوا عمى حمل ما حمله الصصابة 
الى من علوم وسايرفاوة فوا علومة رقت كل طبذة 
بغى من نذرنة فاعقني قوم بضبط لغانه و تسرير كلماته و معرفة 


( 788 ) 
مخارج حروفة وعددها و عد كلماته وآياته وسورة واجزايه وانصانه 
وارباعة و عدى سجداته و التعليم عند كل عش رآيات الى غيرؤلىف 
م حصرالكلمات المتشاببة و الايات المتماثلة من غير تعرض لمعانية 
رلاتدبر لما إروع فيه فسموا الثرأ واعتنى النحاة بالمعرب مذه 
والمبني من الاسماد و الافعال واأحررف العاملة ر غيرها واو سعوا 
اللام فى السماد وتوابعها وضربوا الافعال والازم والمتعدي ورسوم 
خط الكلمات وجميع مايتعلق به حتى ان بعضهم اعرب مشكلة 
ربعضهم اعرب كلمة كلمة و اعذنى المفسرون بالفاظه فوجدوا مذه 
لفظا يدل على معني واحد ولفظا يدل على معنيين ولعظا يدل 
على اكثر فاخررا الأول على حكمة واو ضحوا معني !أخفي منه 
وخاضوا في نرجيم احد “عنملات ذى المعنييى و المعاني واميل 
كل منهم فكرة وقال بما اقتضاه نظره واعتنى الاموليرن بما فيه 
من الادلة العقلية و الشواعد الاصلية و النظرية مثل قولة لوكان 
فيهماآ لبة الا الله لفسدتا الى غيرذلك من الايات الكثيرة فاستنبطوا 
منه ادلة على وحدانية الله تعالىى ووجوده وبقائه وقدمه و قدرته 
رعلمة وتنزيبة عما ليلق بة وسموا هذا العلم باصول اندي 
وتاملت طايفة منهم معانى خطابه فَرَأَتَ منها ما يقتضى العموم 
و مفها ما يفتضى الخصرص الى غير ذلك فاستذيطوا مده احكام 
اللغات من اأحقيقة و العجار و تكلموا فى الأخصيص والاخبار 
والنص والظاهر والمجمل والمعكم و المتشابه والامر والنوي 
والنسخ الى غيرذلك من انواع القيسته رإستصحاب العال 
و الاستقراءد وسموا هذا الفى امول الفقه و احكمست طايفة معدم 


(99» ) 
النظرو صادق الفكرنيما فيه من الحال واأحرام “وصاي رالاحكام فاستثبئرا 
اصولة و فرعوا فروعه و بسطواالقول في ذلك بسطاحسنا و سيره 
بعلم الغرع و بالفقة ايضا و تلممت طايفةٌ ما فيه من قصصي القررن 
السالفة و الام الغعالية و نقلوا اخبارهم و ا آثارهم ووقايعهم حللى 
ذكرا بدوالدنيا واول الشياء وسموا ذلك بالقارين والقصص وتفبة آخررن 
لها فيه من العكم والامثال و المواعظ التي تقلقل قلرب الرجال وتان 
تدكدك الجبال فاستذبطرا مما فيه من الوعد والوعيد والتحذير 
و الفبشيرو ذكرالموت و المعاد و النشر و العشر و العساب و العقاب 
و الجفة والذار فصولا مى المواعظ و اصرلا من الزراجر فسموا بذاك 
الخطبا والوعاظ واستنبط قوم مما فيه من اصرل التعبير مثل ماررد 
في قصة يرسف فى البقرات السمان رفي منامي صاحبى السجن 
وفي روياه الشمس والقمر والجوم ساجدة وسموة تعبي رالرويا واستذبطوا 
تفسهر كل ,ريا من الكتاب فانى عزعليهم اخراجها منه فمى السنة 
التي هي شارحة للكتاب فان عسر فم العكم والامثال ثم نظررا الى 
اصطلاح العوام في “خاطباتهم و عرف عاداتهم الذي اشار اليه القرآن 
بقوله و ام ربالمعروف و اخد قرم مما في أية المواريسف من ذكر 
السهام واربابها وغير ذلك علم الفرايض واستنبطوا منها من ذكر 
النصف والثلمك و الربع و السدس و الثمى حساب الغرايض 
ومسائل العول فاستخرجوا مذه احكام الوصايا ودظر قرم الى ما فيه 
من الايات الدالات على العكم الجاهرة فى الليل و الذهار و الشمس 
والقمر ومنارله والنجم والدروج وغير ذلك فاسثخرجوا منه عام 
المواقهت ونظر الكدّاب والشعراء الى ما فيه من جزالة اللفظ 


( 90 ) 
وبديع النظم وحم السياق والمبادي والمقاطع و المخالص والقلرين 
في أخطاب والاطناب ولابجار وغير ذلك فاستذبطوا مذه المعاني 
والبيان والبديع ونظر فيه ارباب الاشارة واصحاب الحقيقة فلام لهم 
من الفاظة معان ودقايق جعلوا لها اعلاما امطلحوا عليها مثل الغا 
البقأ والتعضور و الخرفف والبيبة والأنس والوحشة و القبض و البسط 
وما اشبه زللك هذه الفذون الذي اخذتها الملة الاسلامية منه وقد 
احقوىل على علوم اخرئل من علوم الاوآيل مثل الطب والجدل 
والبيئة والبذدسة و الجبر والمقابلة والنجامة وغير ذلك اما الطب 
فمدارة عل حفظ نظام الصدة و إسنكام القوة و ذللك انما يكوى 
باعتدال المزاي متفاعل الكيفيات المنضادة وقد جمع ذالك في آية 
واحدة رهي قوله ركان بيى ذلك قواما وعرنذا فيه بما يفي 0 
كاسن اختاله وحدرث الشفا للبدن بعد اعثلاله في قرله شرا 
“خدلف الوانة فيه شفاء ب اللنس ثم ا 
القلوب وشفاء الصدور واما البيئة ففى نضاعيفى سورة من الايان 
الي ذكر فيها ملكوت السموات دالارض, ومابري فى العالم 
العلوي والسفلي من المخلوقات واما البخدسة ففي قوله انطلقوا 
الى ظل ذي ثلث شعمب للاية وام الجدل فقك حوت أآياتهة من 
البراهين والمقدمات والذنايج والقول بالموجمب و المعارضة و غير 
ذلك شيئًا كثيرا هرا ومفاظرة ابراهيم نمررك و محاجة قومه امل فى 
ذالك عظيم راما الجبر و المقابلة نقد قيل ١‏ و 
ذكر مدن واعوام وايام لقواريخ امم سالفة وان فيها تارين بقاء هذه 
لمة وتاريخ مدة الدنيا رما مضى وما بقى مذ روب بعضها في 


(48؟70 ) 

بعض و اما النجامة ففي قرله او اثارة مى عام فقد فسر بذلك 
ابى عباس وفيه امول الصنابع واسماد الالآات لني تدعوا الضرورة 
اليها كالخياطة فى قوله وطغقا تخصفان و الحعدادىة أتوفى زب رالحديد 
والفالة الععديد و البنا في آيات والتجارة واصنع الفالك باعيننا 
و الغزل نقضت غزليا والنسع كمثل العنكبرى اتخذن بينا والفلاحدّ 
افرأيتم ما تحرثون الآيات و الصيد في آيات و الغوص كل بذا وغواص 
وإستخرجرا منه حلية والصيافة واتخذ قرم موسى من بعده من 
حليتهم مجلا جسذا و الزجاجة رم ممرد من قوارير المصبام في 
زجاجة والفخار فارقدئي ياهامان علئ الطين والملاحة اما السفينة 
ةر اكثبة علم بالقلم و الخبز احمل فرق راسي خبرا والطبخ بعجل 
حينك والغسل و القصارة و ثيابلك فطير قال الحواريون وهم القصاررن 

و الجزارة لاما ذكيطم و البيع و الشراء في آيات والصبغ ٠‏ صبغة الله 
جدد بيض و حمر و الجارة رتفستون من الجبال بيرنا و الكيالة والوزن 
في آيات والرمي وما رميت اذ رميت و اعدوالهم ما استطعم 
من نوة وافية عن اعد اللات وضروب الماكلات والمشروبات 
والمذكوحات و جميع ما وقع ويقع فى الكأينات ما تحفق مدني 2 
مافرطنا فى الكثاب من شري اغبي للم المرسي ماخصا و قال ابن 
سراقة مى بعض وجوة اتجاز القرآن ما ؤكر الله فيه من اعدان اأحساب 
و الجمع و القسمة و الضرب و الموافقه و القاليف والمفاسبة و التصنيف 
والمضاعفة ليعلم بذلك اهل العلم بالعساب انه صلعم مادق في قرله 
وان القرآن ليس من عنده اذلم يكن ممن خالط الفلاسفة ولا تلفى 
العساب و اهل البذدسة و قال الراغمب ان الله تعالى كما جعل نبرة 


) ”994 ( 

النبيين بنبينا صلى الله عليه وسلم "خثمة و شرائعهم بش ريعقه من 
رج منتسية رمن وج مكملة متقمة جعل كتابه المنزل عليه 
متضمنا لثمرة كتبه الي ارلا ها اولك كمائبة عليه بقرله يتلوا 
مجؤا مطهرة 5 كيده جل معجرة دذ! الكتاب انه مع قاءّ 
اأحيجم متضس لامعني الجم بحيرف تقصر الالباب البشرية عن 
احصأئه واللات الدنيوية عى استيفائه كمائية عليه بقوله ولوان 
فى الارض مم شجرة اقلآم والجحريمدة مص بعدة سبعة اإحرمانفدت 

كلمات الله فبو و ان كان لاليختلوا نظلا يرما ب و ار ونع ما يولية 

كالبدر من حيث النفت رأيتة يبدي الى عينيلك نرراثاتبا 

كالشمس في كيد السماء وضوّها يغشى البلاد 5 ومغاربا 
وأخرج ابونعيم وغيرة عن عبد الرحمى بن زياد بن انعم قال قيل 
لموسى عليه السلام يا موس انما مذل كتاب احمد فى الكثمب بمذزلة 
وععاء فيه لبن كلما مخصة اخرجت زبدتة وقال القاضي أبوبكر 
العربي في قانون التاريل علوم القرآنى خمسون علما و اربع ماثة علم 
وسبعة لاف علم وسبعون الف علم عدن كلم القرآن مضرربة ني 
اربعة ان لكل كلمة ظهر و بطى وحد ومقطع وهذا مطاق دون اعقبار 
تريب وما بيذبما من روابط رهذا مالا بحصى ولا يعلمه إلا الله قال 
وام علوم الفرآن ثلاثة توحيد وتذكير واحكام فالترحيد يدخل نيه 
معرذة المخلوقات ومعرفة الخالق باسمائة وصفاته و افعاله و التدكير 
منه الوعد و الرهيد والجنة والنار وتصفية الظاهر والباط وااحكم 
منها التكاليف كلها و تبئن المنافع و المضار و الامرو الذبي والذدب 
و لذلك كافت الفائعحة ام القرأن لان فيها الاقسام الثلاثة وسور الاخلاص 


) "١ ( 

ثلثة لاشتمالها على احد الاقسام الثلثة وهو النرحيد وقال ابن جرير 
لقرآى يشتمل على ثاثة اشياء النرحيد والاخبار والديانات ولهذا 

6انت سررة الاخلاص ثلاثة لانها تشمل الترحيد كله وقال على 
عيسى القرآن يشتمل على ثاثين شيدا العام و التذبية و الامروالدبي 
والوعك والوعيد ورصف الجذة والذار وتعليم الاقرار باسم الغ وصفاتة 
وتعاهم الاعتراف بانعامه والاحتجاي على المخالفين وال على 
الملسدين و البيان عن الرفبة و الرهبة هبة واأخير رالشرو الحم و القييم 
ونععثت الحكمة وفضل المعرفة رفن ح الأبرار وذم وذم العجار والتَسليم 
و والفحسين والتوكيد و التفريع و البيان عن ذم الاخلاق ر 5900 الاداب 
قال سيد له رعلى التحقيق ان تلك الثاثة التي قالها ابنى جرير 
تشملل هذه كابا بل اضعافها فان انقرآن لايستدرك و أستصى عجانية 
وانا اقول قد اشتمل كناب الله العزيز على كل.شوى أما إنواع العاوم 
فليس مذها باب ولامسألة هي امل للا وفى القرأى مايدل عليها ر ني 
عجائمي المخلوقات و ملكوت السموات و الارض ومافى الافق الاعلى 
و'عدث الثرئل وبد واأخلق واسماء مشاهير الرسل والمائكة وعيرن 
اخدار الاممم السالغة كقصة أدم مع ابليس في اخراجه مى الجنة 
و فى الوك ا'دي سماة عبد اأعدارث و رفع ادريس واعغراق قوم نوج 
وقصة عاد الاولى والثانية و ثمرد والناقة وقرم يرنس وقوم شعيب 
الواين والآخرين وقرم لوط وقوم قبع راصحاب الرس وقصة ابراعيم 
في *جادلة قرمه و مذاظرته نمرك ورضعة ابنة |سمعيل مع أمة 
بمكة وبنائه البيت وقصة الذ بيم وقصة يوسف وما ابسطها وقصة 


( الا ) 

وتزرجه بنك شعيمب ولامة تعالئ اجاذمب الطورو #مجيثه الى 
فركون و خروجه واغراق عدرة وقصة العجل و القوم النايى خرج 
بهم واخذتهم الصعقة وقصة القتيل وذبم البقرة و قصة موسى مع 
الغضر وقصة في قذال الجبارين وقصة القوم الذي ساروا في سرب 
من الارض الى الصين و قصة طالوت ودارد مح جالوت وفتنة وقصة 
سليمان وخبرة مع ملكة سها وفتذة رقصة القوم الذي خرجوا فرارا من 
الطاعوى فاما تهم الله ثم احياهم وقصة ذى القرنين ومسيرة الى 

مغرب الشدس و مطلعها وبذائه السد و قصة يوب وذو الكفل والهاس 
و قصة مريم وولادتها عيسى وارساله ورفعة وقصة صة زكري وابنه تحب 
رقصة امحاب الكبيف و قص (صضحاب ١‏ ارتم وقصة بخت ت نصروقصة 
الرجلين اللذين لاحدهما |لجذة وقصة |“حاب (لجنة وقصا وقصة موص 
آل يسن وقصة امحاب الفيل وفيه من شان الذبي ملى الله عليه 
وسلم دعرة ابراهيم به وبشارة عيسى وبعثه وهجرته و من غزواتة 
شريه بن الحضرمي فى البقرة وغزرة بدر في سورة الانفال واحد 
في آل عمران وبدر الصغرى فيها والغندق فى الاحزاب والعديبية 
ى الفقم والنصير وحذين وتبوك في براة وحجة الوداع فى 
المائدة ونكاحه زيزمب بنث حجش ونعريم سريته وتظاهر زواجه 
عليه وقصة الافلك وقصة الاسراء وانشق'ق القمر و سحر اليبو ايان 
وفيه بدا الخلق الانسان الى موته وكيفية المرت وقدض الروم 
وما يفعل بها بعد وصعون ها الى السماء وفقم الباب للمومذة والقاه 
الكافرة وعذاب القدر و السوال فيه ومقررواح و اشراط الساعة الكجرى 
وهي نزول عيسئ خروج الدجال وياجوج و ماجوج والدابة 


( 007 ) 
و الدخحان ورفع القرآن و الخشفف و طلوع الشمس من مغربهاوغلق 
باب الثوبة: واحوال البعمى من النفخان الثلاث نفخة الفزم رنفجة 
الصعق و نفخة القيام و العشر والنشر واعوال المرقف وشدة حر 
الشمس وظل العرش والميزان والحوض والصراط و الحساب لقم 
سس 
ونجات آخرس منه وشهادة الاعضا وايتاء الكتمب بلايمانى والشمائل 
وخلف الظبر والشفاعة والمقام المحمود والجذة وابوابها ومافيها 
مسري الافبار و الاشجار والكمار واأعلي والا وآني والدرجات ورويله 
تعالئ والفار وابوابها وصا فيبا مى الاودية وانواع العقاب والوآن 
العذاب و الزقوم و السميم وفجة جميع إسمائة العسذى كماوك فى 
حديمثا ومن أسمائه مطلقا الف أسم ومن أسماء النبي صلى إلله 
علية وسلم جملة و فيه شعمب الايمان البضع و الصبعرن و شرايع الاسام 
الثلثيائة وخمسة عشر وفيه انواع الكبائر وكثير من الصفائر رفيه 
تصديق كل حذييثك ورد عن لذبي صلى الله عايه وسلم الى غير 
ذالك ممابحتاج شرحةه الى مجلدات وقد افك الناس كتنبا فيما 
تضمذه القرآنى من الاحكام كالقاضى اسمعيل وبكرين العلانى وابي 
بكر الرازري والكيا البراسي وابي بكري العربي و عبد المفعم بن 
القرس واب حووز منذان وأفرك أخرون كنيا فدما تضمئه من عام 
الباطن وافرك ابى برجان كتابا فيما تضمئة ص معاضدة الاحاديمك 
وقد الغت كنابا سمية الا كليل في استذباط التنزيل ذكرت فيه كاما 
استنبط مذة مى مسألة فقبية او اصلية اواعتقاوية وبعضا مما سوى 
ذلك كثير الفائدة جم العايدة جرى جرى الشرم لما اجملتة في 
١ 50‏ 58 سمسسطة د جر :لالت 
هذا الفوع فليراجعة من اراد الوقوف عايه فصل قال الغزالئ 


) 00” ( 

وغيرآيات الاحكام خمسماية أي و قال بعضهم ماي ولفيطن قل 
ولعل مرادهم المصرم به فان آيات القصص و الامثال وغيرها يستنبط 
منها كثيرا من الاحكام قال الشيخ عزالدين بى عبد السام في كقاب 
امام في آدلة الاحكام معظم أى القرآن ل تخلو عن احكام مشتملة 

على اداب حسنة و اخللق جميلة ثم من الآيات ما صرم فيه بلاحكام 
ومذيا ما يوخد بطريق الاستذباط اما بلاضم الى آية اخرى كاستذباط 
صة إنكسة الكفار من قوله وامرأته حمالة العطب وصمحة صرم 
الجنب من قوله فلان باشروهى الى قوله حقى يتبيى للم الآية و امابة 
كاستنباط ان اقل الحمل ستمٌ اشهر من 3 قرلة وحملة وفصاله تاثرى 
شبرا مع قولة رفضلة لي عاميى قال ويسندل على الاحكا م ثارة 
بالضيغة و هو ظاهرٌ تار ازا بلاخبار مثل احل لكم حرمت عايكم المينة 
كلما عليكم الصيا يام وتارة إثارة بمارتنت عليها فى العاجل اوالاأجل من 
خيرا وشرا وففع اوضرر وقد نوع الشارع ذلك انراعا نثيرة ترغيبا 
لعداده وترهيبا وتقريبا الى افها فهم فكل فعل عظمة الشرع ار مدحة 
أو منج فاعلة لاجلة او احبة أواحمب فاعلة أو رضي به او رضي عن 
فاعله اورصفة ٠‏ بلاستقامة او البرئة او الطيمب اواقسم به اربفاعله 
كأ لا قسام بالشفع والوثر و بخيل المجاهدين و بالنفس اللوامة ار نصبة 
سببا لذكرة لعبدة او لمحبتة او الثواب عاجل او آجل او لشكرة له 
او لبدايمّة ايان او لارضاء فاعله او لمغفرة ذنبة و تكفير سيئاته او لقبوله 
او لنصرة فاعله اوبشارته اووصف فاعلة بالطيب اورمف الفعل بكونه 
معررفا اونفى الععزن والخوف عن فامله اورعدة بلامن اونصب 
سببا لولايقه او اخبر عن دعاء الرسول #حعصرله او وصفة بكونه قربة 


( ؟ ) 
ابصفة مدس كأحياة و النور و الشفافبودليل على مشر وعيقه المشتركة 
بين الوجوب والندب وكل فعل طامب الشارع ترك اوذمة اوم" 
فاعله او عتمب علية او مقت فاعاه اولعنة أو نفي #تعبثة ار “حبة 
فاعله أو الرضي به اوعن فاعله اوشبه فاعله بالجهايم اوبالشياطين 
ار جعاء مانعا مى البدى او م القبول اورصفة بسو اركراهة او استعاذ 
الانبياء منةه او ابغضرة او جعل سيبا انذى القلاح او لعذاب عاجل 
ارآجل اولذم اولوم اوضالة أومعصية اروصف #خبمث اورجس 
|و نجس اوبكونه فسقا اوانما اوسببا لاثم او رجس او لعن اوغفمب 
اوزوال نعمة اوحلول نقمة اوحد من الحدرد اوقسوة اوخزى 
اوارتهان نفس اولعدارة الله و “حاربته اولاستبزائه ار سخريقة ارجعله 
الله سجبا لنسيانه فاعله اووصف نفسة بالصبرعلية ار بالحام ار بالصفم 
عنه ار دعي الى التوبة مئه اورهف بقاعله يمت اراحتقار 
اونسجه الى عمل الشيطان اوتربيته او تولى الشيطان لفاعله ار وصغه 
بصغة ذم ككونه ظاما اوبغيا اوعدرانا اواثما اومرضا ار تبرأ الانبياء 
مذء او من فاعله او شكوا الى الله من فاعلة او جاهروا فاعلة بالعد'رة 
اونهوا عن الاسي والعزى عاية او نصمب سبيا لعنيته فاعله عاجلا 
اوأجلا اورتب علية حرمان الجنة وما فيها ار وصفف فاعلة بانه 
عدو الله او بان ائلة عدرة او اعام فاعلة #حرب من اللة ورسولة او حمل 
فاعله اثم غيره او قيل فيه لايذبغي هذا اولايكون او امرة بالتقوى 
عند السوال عذه ار امر بفعل مضادة ار ب#جر فاعاة اوثلا فى فاعلرة 
فى الآخرة او تهرا بعضهم من بعض او دعا بعضهم على بعض اروصف 
فاعلة بالضالة وانه ليس من الله في شو اوليس من الرسول 


) 0095( 

و|#عابة او جعل اجتنابة مبيا العام او جعاة سببا لايفاع العدارة 
والبغضاء بين المسلمينى او قهيل هلى انم مذتة اوذ لى الانبياء عن 
الدعاز لفاعلة اورتّب عايه ابعادا ارطردا اولفظة قثل من فعله 
او قائله الله ا 8 ن فاعاة لآ يكلمه الله يوم القيمة ولاينظر اليه 

ولا يزكيه ولار 7 عمله ولابيدي كيده و9يفلم ار قيض له الشيطان 
او جعل سبجا لازاغةٌ تلب فاعله أو صرفة سس آبات الام وسوالة عن 
عل الفعل فهو دليل على المنع من الفعل ودالته على التحريم 
اكير من دلالثه على مجر الكراهة وتسة وتساقان الاباحة من لغظ الاحلال 
ونفى العنا ح والرج والاثم والمواخدة ومن الاذن فية و العفوعذة 
ومن المثثان بما فى الاعيان من المناقع و من السكرت عن اللجريم 
ومن الأدكار عل من حرم الششك من الاخجار بانه خاق ارجعل لنا 
والخبار عى فعل من قباذا غيرذام لمم عليه فان اتترنى باخبارة 
مدح دل على مشروعيتة وجوبا و إسذحيابا انوي كلم الشيم 
عزالدينى و إقال. غيرة قل يستنذبط من السكوتى وقد استدل جماعة 
م ول أك القرآن غهر#خلرق بان الله ذكر الانعمان في ثمانية عشر موضعا 
وقال انه مخلرق و ذثرالترآن في اربعة و خمسين موضعا ولم يقل انه 
“خلوق ولما جمع بينهما غاير فقال 0 علم القرآن خلق الانمان 
الذوع الساوس والستون ذ في امثال القرآن افرده بالنصنيف المام 
ابوا تسن الماوردي من كبارامعابذا قال تعالى ولقد ضربذا للناس في 
هذا القرأن من كل مثل لعاهم ينذكروى و قال و تلك الامثال نضريها ' 
للفاس وما يعقاها |( العالموى و اخرج البيبقي عن ابي هريرة 
رض قال قال رسول الله ملى الله عليه و سلم ان القرآن نزل ملى 


( 09" ) 
خممة اوجه حلال و حرام و كم و متشابه وامثال فاعملوا بالحال 
و اجقنبوا العرام و اتبعوا المحكم و امخوا بالمقشابه و اعتبروا بالامثال 
قال المارردي من اعظم علم القرآن علم امثاله و الناس في غغفلةٌ عنم 
لاشتغالب, بالامثال و اغفالهم الممثلات و الدثل بلا ممثل كالفرس بلا جام 
٠‏ 
و الخاقة بلا زمام و قال غيرة قد عدو الشافعي رم مما يجب على 
المجتبد معرفة من علوم القرآن فقال ثم معرفة ماضرب فيه من 
لامثال الدوال على طاعة المبينة لاجنذاب معصيتة و قال الشيم 
عزالدين انما ضري الله الامثال فى القرآنى تذكهر او وعظا مما اشنمل 
منها على نغارت في ثواب اوعلى احباط عمل ار على مد أو ذم 
ار نعو فانه يدل على الاحكام و قال غيره ضرب الامثال فى القرآن 
يستغاكن منه امور كثيرة التذكير والومظ و اأعحمث و الزجر و الاعتبار 
والققرير و تقريب المراك للعقل و تصويره بصورة المعسوس فان 
الامثال تصور المعانيى بصوة الاشخاص لنها البت فى !الذهان 
تستعادة الذهن فيها بالحواس و من ثم كان الغرض من المثل تشبية 
الخفي بالجلي والغائمب بالشاهد وتاتي امتال القرآن مشتمله على 
بيانى تفاوت الاجر و على المدم والذم و على الثواب والعقاب وعلى 
تقخيم الامرار تعقيرة و على حقيق امرا و ابطاله قال الله تعالى 
و ضرينا لكم الامثال فامئى علينا بذلك لما تضمذه من الغوائد و قال 
الزركشي فى البرعان و من حكمقه نعليم البوان و هو مى خضائس 
هذ الشربعة وقال الزمخشري التمثيل انما يصار اليه لكشف المعاني 
وادنا المئوهم من المشاهد فان كان المتمدل له عظيما كان المنمثل به 
مثله ران كان حقيرا كان المتمثل به كذللك وقال الامبهاني اضرب 


) الالو )0 
الامثال واستعضار العلماء المثال و النظائر شاى ليس بالضفى فى 
ابراز خغيات الدقايق ورفع الاستارعى العقائق تريك المتخيل 
في هورة المنحقق والمنرهم في معرض المتوقن والغايمب كانة 
مشاهد و في ضرب الامثال تبعيت لأخصم الشديد الخصومة وقمع 
مورة الجامم الأبي فانة يرثر فى القلوب مالا يوئر وصف الشري في 
نفسه و لذالك اكثر الله تعالى فى كتثابه وفى سائركنبه الامثال 
ومن سورة الالجيل سورة تسمى سورة الامثال و فشتك في كام 
. لله , لجيما 5 0 . 
القرأنى قسمان ظاهر مصرح به وكان من لاذكر للمثل فيه فمى امثلة 
لارل قوله تعالى مثلهم كمثل الذي استوقد نارا الايات ضرب فيها 
للمفافقينى مثلين مكلا بالذار ومثلا بالمطر اخرج ابى ابي حاثم وغيرة 
من طريق على بن ابي طاعة عن ابى عباس رض قال هذا 
مثل ضربه الله للمنانقين كاذوا يعتزون بالاسلام فيذا جيم المسلمونى 
و يوارثونهم ويقاسموفهم الفي فلما ما توا سلديم الله العز كما سلب 
صاهوسب الذار و وت 1 تركهم في ظلمات بقو في عداب أوتصدسب 
هو المطر ضرب مثلة فى القرآن فيه ظلمات وقول ابثلار ورعكث وارق 
تخويف يكاد البرق 4خطف ابصارهم يقرل يكان محكم القرآن يدل 
على عورات المنافقين كلما اضاد لهم سشوا فيه يقول كليا اصاب 
المنافقن فى الاسلام عزا اطمانوا فاى اصاب الاسلام نكبة قاموا ليرجعوا 
الى الكفر كقولة ومن الناس من يعبد الله على حرف ااي ومنها 
قوله تعالى انزل من السماء ماء فسالتث او دية بقدرها فاحتمل الميل 
هار ابيا لآية اخرج ابن ابي حاتم من طريق على عن ابن عباس 


(8) 
قال هذا مثل ضربه الله احتملت مذ القلوب على قدر يقهنها و شكها 
فاما الزبد فيذهب جقاء رهوالشلك واماماينفع الناس فيكف 
فى الأرض و هو اليقين كما #جعل الحلي فى الذار فيرخذ خالصه 
وبترك خبثه فى الذار كذللك يقبل الله اليقين وينرك الشك 
واخرج عن عطاد قال هذا مثل ضربه الله فى مثل واحد يقول كما 
ضمحل هذا الزبد فصار حغاء لا ينتفع به 7 برجى بركنه كدلكف 
يضهل الباطل عى اهله ومكمن هذا! الماء فى الارض اسار رتب 
بركته واخرجت نباتها وكذ'لك الذهب والفضة حي اد خل فى النار 
وذهمب خبثه كذلك يبقى العق لاهله وكما ام*عل خبث هذا 
الذهمب والفضة حينى ادخل فى النار نك إضدجرل الباطل عن اهله 
وسذها قوله تعالى والجلد ااطيت الآية اخرج ابن ابي حاتم من طريق 
على عن ابن عباس قال.هد| مثل غيربه الله للمومى يقول هرطيب 
و عملة طوب كما ان البلد الطيب ثمرعاطيب والذدى خبرث ضرب مثا 
للكاث ركالبك السجخة المالحة و الكافرهوالخبيت رعملة خبييف ومغها 
قولة تعالئ ايد احدكم أن تكون له هنم الاي اخرج البخاري عن 
ابن عباس قال قال عمربن الخطاب يوما لاصحاب النبى ملى الله 
علية وسلم فيمى ترون هذه اية نزلت اين احدكم أن تكون له جذة 
من أخيل واعذاب قالوا الله اعلم فقال ابن عباس في نفسي منها 
شيع فقال يا ابى اخي قل ولا نعقرنفسلك قال اب ىعباس ضربت مثا 
لعمل قال عمراي عمل قال ابى عباس لعمللى رجل غذي يعمل بطاعة الله 
ثم بععث الله الشيطان فعمل بالمعامى حقى اغرق اعماله واما الكامدة 


فقال ا 'وردي سوءت آبا “عاق ابراعيم ابى مضارب س ابراهيم 


(10) 
بقرل سمعث ابي يقول سارلتك العسين ابن الفضل قات اذك 
ترج أمثال العرب والعجم من القراى فبل تجد ذي ككاب الله 
خيرالآمور اوسطها قال نعم في اربعة مواضع قرله لافارض ولا بكر عوان 
بي ذالك و قوله والذين اذ! انغقوا ولم يسرفوا وأم يققررا وكان بيى ذلك 
قواما وقوله ١,‏ تجهل يدف مغلولة الى عنقك ولا تجمسطبا كل البسط 
وقوله ولا تجبر بصلائكى ولا آخافت بها واباغ بين ذلك سبيلا قلت 
فبل تجد في كتاب الله مى جبل شيا عا داء قال نعم في موضعين 
بل كذبوا بما لم #عيطوا بعلمة ر ان لم يهتدوا به فسيقولونى هذ! افكف 
تديم قلت فبل تجد فى كتاب الله احذر شرص احسذنت آلية 
قآل نعم رما نقموا الا ان اغذاهم الله ورسوله من فضله قلت غهل 
تجد في كتاب الله ليس الخبر كالعيان قال في قوله ارلم تومن 
قال بلي ولكن ليطمين قلبي قلت فبل تجد في كتاب الله 
تعالئ فى الركات البرئات قال في قوله ومن يباجر في سبيل 
الله إجد فى الارض مراغما كثيرا وسعة قلت فهل تجن فية كما 
دين تدان قال من يعمل سوء #جزيه قلت فيل نجد فيه رلوم 
حين تقلي تدري قال وسوف يعلمون ين يرون العداب من اضل 
سبيلا قلت فيل تجد فيه لايلدغ المؤمن من حجر مرتينى قال 
هل امنتكم عليه الاكما امنقكم على اخيه من تثبل قلت فهل 
تجد فيه من اعان ظالما سلط عليه قال كذمب علية انه من تراد فانة 
يضلة ويبديه إلى عذاب السعير قلت فهل تجد فيه قولهم ( تاد 
الدية الا العية تال وا يلدرا !9 فاجرا كفارا قلت فيل تجد فيه 
أحيطان آذان قال و فيكم سماعرن لهم قات فبل تجد فيه الجا هل 


)»3*( 

مرزوق والعالم محروم قال من كان فى الضلالة فليمدن له الرهحن 
مدا قلت نيل تجد فيه العلال 9 يأنيلك الا قوتا والكرام 1يأنيف 
الاجزانا قال ان نأنيهم حيتا نهم يوم سبقيم شرعا و يوم 3 يسبفون 
١‏ تأتيبم فائدة عقد جعفر ى شمس الغلانة في كتاب الاداب بابا 
فى الفاظ م القرآن ى عجارية #جري المثل و هذ! هوالذو م البد يعى 
النسمى بأرسال المثل واورن من ذللك قولع سدعانة تعالى ليس 
لبا 0 دن الأه كاشفة ى تعر البر حتى تنفقوا مما تععبون أن 
حصحص العق وضرب لذا مثلا ونسى خاقه ذلك بما قدءعت 
بدلك قضى اامرالذي فيه تستفتيان اليس الصبم بقريب وحيل 
بهنهم وبين مايشنبوى كل بذاء مستقر ولا #حيق الدكر السري الا 
باهله قل كل يعمل على شائلته وعسى ان تكرعوا شيئًا وهو خير 
لكم كل نفس بماكسدث رعينة ما على الرسول الاالبلاغ ماعلى 
التعسنين من سبيل هلل جزاء الاحسان الا الاحسانى كم من فنة 
قليلة غلبت فثة كتيرة الان رقد عصيت قبل تحسبهم جميعا 
وقلوبهم شتى ولا ننبدُكف مثل خبير كل حزب بمالديهم فرحون ولو 
علم الله فيهم خير الاسمعيم وقليل من عبادي الشكور 9 يكلف الله 
نفسا الارسعها لايسترى الخبيث والطيمب ظبرالفساد فى البر والجعر 

ضعف الطالب والمطلوب لمثل هذا نليعمل العالمون وقليل ماهم 
فاعتبررا يا اولى الابصار فى الفاظ آخر الدوم :: السابع والستون 
فى اقسام القرآن افردة ابن القيم بالتصنيف في علد سماء القبيان 
والقصد بالقسم تحقيق الخبر رتركيد: حتى جعلوا مثا والله يشيد أن 
امنا فقون لكاذبوقسما وان كان فيه اخبار بشبادة لانه لما جاء توكيد! 


) »”04|( 

للغبر سمي قسما وقد قيل مامعنى القس, منه تعالى فائه 
ان كان لاج المرمن فالمومى 'يصدى بمجرد الاخبار من غير قسم 
وان كان لجل الكافر فلا يفيده واجييب بان القرأنى نزل بلغة العرب 
ومن عاذاتها القسم اذا اردت ان توكد امرا واجاب ابو القاسم 
الفشيري بان الله ذكرالقسم لكمال الحجة وتاكيدها و ذلك ان اأسكم 
يفصل بائنين اما بالشهادة اما بالقسم فذكر تعال في كتابه 
النرعين حتى ل يدفي لبم<جة فقال شهدالله اذه ( اله الا هو والملائعة 
و اولوالعلم قائما بالقسط و قال قل اي وربي انه لعق وعنى بعض 
العراب انه لما سمع قوله تعالى و فى السماء رزقكم وما توعدون فورب 
السماء والارض انه أعق صام وقال من ذا الذي اغضب الجليل 
حفى الجاء الى اليمين ولا يكون القسم ال باسم معظم وقد اقسم الله 
تعالى بنقسة فى القرآن في سبعة ة مواضع الآية المدكورة بقوله قل أي 
و ربي قل بلي و ربي لتبعثى فوربك لتحشرنهم والشياطين 
فوربك لنسئلذيم اجمعين فلاو ربك ل يومنونى فلا اتسم برب 
المشارق والمغارب والد'قي كله قسم “خلوقاتة كقولة والتهن والزيتوى 
والصادات والشمس وليل والضعى فلا اقسم بالخفس فان قهل كيف 
اقسم بالخلق وقد ورد النبي عن القسم بغير الا قلنا اجدسب عنه 

باوجة احدها انه على حذف مضاف اي ورب التهى و رب الشمس 
وكل| الباقى الثانى أن العرب كانت تعظم هذه الاشياء وتقسم بها 
فذزل القرأى على مايعرفون ألثالث ان ااقسام انما تكوى بمايعظية 
المقسم او عله وهو فوقه واللة تعالى ليس شوى. فرقه فاقسم تارة بنفسه 
وتارة بمصذوعاته لانها تدل على بارئ و مانع قال ابن انى الاصبع 


( 287 ) 
في اسوار الغوائم القسم بلمصنرعات يستالزم القسم بالصانع أن 
ذكرالمفعول يستلزم ذكرالفاعل ان يستحيل وجو مغعول بغير فامل 
خلقة ولوس لاحد ان يقسم لآ بالله وقال العلماء اقسم الله تعالى 
بالنجي صلي الله عليه وسلم في قوله لعمرك ليعرف الناس عظمته 
ما خلق الله ولا ذا ولابرا نفسا اكرم علية من “جمد و مأ سمعث الله 
والنهى والزينون وقال غيرة اقسم الله تعالى بثاثة اشياد بذاته كلايات 
سواها وبمفعولة نص والذجم اذ! هوي والطور وكتاب مسطور والقسم 
اما ظاهر كلايان السابقة واما مضمر وهو ةسدان قم داث عليه 
الا واردها تقديرة وائله وقال ابو على الفارسى الالغاط الجارية مجرى 
فة جاب جرابة كقرلة ولقد اخد ميثاتكم اى كذتم و أن اخدنا 
ميثاقكم و رفعنا فوقكم الطور خذرا فمحلفرنله كما تحلفرن لكم فهذ! رلصره 
بجراب القسم كقوله ران اخذ الله متياق الذي ارتوا الكتاب ليبينة 


واقسدو ابالله جهد ايما نهم لذن ١مرتهم‏ لخرجن رقال غير اكثر 


(كسه؟ )م 

الافسام فى ااقرآن المعذر فة للفعل لا يكون الابالوا وفاذ١‏ ذكرت الجام 
اني بالفعل كقوله واقسموا بالله #حلفون بالاه رلا تجد الباء مع حذف 
الفعل ومن ثم كان خطا من جعل قسما بالله ان الشرك لظلم 
عظيم بماعهد عذدى احق أن كننت فلته فقد علمنة وقال ابى القيم 
|ععلم إنع سبجازم يسم بامور علي امور وائما يقسم بنقسة المقدسة 
الموصوفة بصفاتة او بآياته المستلزمة لذاته وصقاته واقسامه ببعض 
المخلرقات دلول علىوانه من عظيم آياته فالقسم اما على جمله خبرية 
و هوالغالب كقولة تعالىئ فورب السماء والارض انداعق و اماعلى جملة 
طلبية كقوله تعالى فو بك لذسئلنيم اجمعين عما كانوا يعملوى مع 
أن هذ! الّسمم قد يرا ى به تحقيق المقسم عليه فيكرن من باب الخبر 
وقد يراك به تحقيق القسم فالمقسم عليه يراك بالقسم توكيد: و تحقيقه 
فلا بد ان يكون مما محسن فيه وذلك كالامور الغائبة والخفية اذ! اقمم 
على ثبوتها فاما الامور المشهورة الظاهرة كا لشمس والقمر والليل 
والخهار والسماد والارض فبذة يقسم بها ولا يقسم عليها وما اقسم عأيه 
الرب فهو من آياتة “تجرزان يكون مقسمابه ولا ينعكس و هوساحانة 
يذكر جواب القسم ثارة وهوالغالب ولحذنه اخرى كما احدف جواب 
لو كثير اللعلم به والقسم لماكان يكثر فى اللام اختصر فصار فعلالقسم 
يحدف ويكتفى بالباء ثم عوض من الباء الواوفى الاسماء | لظاهرة 
والناء في اسمالله كقولة وتالاغ لا كيدن اصنامكم قال ثم هسوماحانة يقسم 
على اصول اايمان التي #جب على اأخلق معرفتها ثارة يقسم 
على التوحيد وتارة يقسم على ان القرأى حق وثارة على ان الرسول 

حق وثارة على اأجزاء و الوعد والوعيد وتارة يقهم على حال الادمان 


(*ه؛؟) 

فلاول كقوله والصافات صفا الى قواه ان آلهكم لواحد والثاني كقولة 
9 انعم بنواقع الجوم ونه لقسم لو تعلمون عظيم انه لقرآن كريم 
والثالمف كقولة يس والفرآن اأحكيم ادلك لمن المرسلين والنيجم اذ) 
هوى ماضل صاحيكم وماغوئ الآيات والرابع رابع كقوله والذاريات الى 'قوله 
الما توعدو لصادق وان الدين لواقع والمرصلات الى قوله انما توعدرى 
لواقع والخامس ثقوله والليل اذا يغشى الى قولة اى سعيكم لشذى 
الإيات والعاديات أل قوله أن ال نسان لربه لكذو والعصران الانسان 
لفغي خسر الى أخرها والنين الى قرله لقد خلقنا اانسان في 
احسن تقويم الآيات ( اقسم بيذ! البلد الي قوله لقد خلقنا الانسان 
في كبد قال واكثر ما يحذف الجراب اذا كن في ففس المقس, به 
دلالة على المقعم عليه مر احصل بذكره فيكوىي حدف 
المقسم عليه ابلغ و اوجز كقوله ص والقرآن ذى الذكر فاى فى القدم 
به من تعظيم القرآن ووصفه بانه ذوالدكر المتضمنى لتذكير ! لعجان ما 
حتاجون اليه والشرف والقدر ما يدل على المقسم عليه وهو كرنه 
حقا من عند الله غير مغقرل كما يقوله الكافرون ولهذ١‏ قال كتيرون ان 
تقدير أتجواب ان ال أن لعق وهذا يطن في كل ما شابه زلف 
كقولة ق والقرآن المجيد وقوله ل اقسم بيوم القيمة فانه يتضهى اثبات 
المعاد وقوله والقجر الايات فانها ازمان تنضمن انعلا معظمة من 
المناسلك وشعائرا لحم التي هي عبودية “حضة لله وذل و.خضوع 
لعظمته وفي ذلك نعظيم ما جاء به محمد و ابراءيم عليهما الصاة 
والسلام قال ومن لطائف القسم قوله والضحجى والليل اذا #جى 
الآياى اقسم تعالى على اتعامة على رسوله واكرامة له بكيكيم 


(089 ) 
لتصديقه له فهو قسم على محة نبوتة وعلى جزائه فى الآخره 
فبو قسم على الذبوة والمعاكد واقسم بآيتينى عظيمنين من آياته تامل 
مطابقة هذا القسم وهونور الضحى الذي بوافي بعد ظام الليل 
للمقسم عليه و هو نور الوحى الذي وافاة بعد احتباسه عنه حتى قال 
اعداره ودع دمد! ربه فاقسم بضوء الذبار بعد ظلمة الليل على 
فردالوحى ونور بعد ظلمة احقباسة و إحتجابه و الله اعام النوم الثامن 
والصدون في جدل القرآن افردة بالتصذيف أجمالديى الطوفي قال 
العلماء قد اشتمل القرآن العظيم على جميع انواع البرا هين و الادلة 
وما من برهان و دلالة و نقسيم و تحديد شرع من الكليات المعلومات 
العقلية و السمعية الا وكتاب الله قد نطق به لكن اررده على عادة 
العرب دون دقائق طرق المتكامين لامريى احدهما بسبنب ما قاله 
وما أرسلنا م سول الا بلسان قومة ليبين لهم والثاني ان المائل 
الى دقيق العاجة هوالعاجزعن اتام الحجم بالجليل من الكام فان 
مى استطاع ان يفهم بلارضم الذي يفيمة الاكثرون لم يأحصر الى 
الغمض الذى لا يعرفه الا الأقلوى ولم يكن ملغزا فاخرج تعالى 
'“خاطباته في محاجة خاقه في اجلي صورة لتغهم العامة من 
جليلها ما يقنعهم ويلزمهم التتجة ويفهم الخواص من اثذائها ما يربى 
على ما ادركه فهم الخطباء وقال ابن ابى الاصبع زعم الجاحظ 
ان المذهمب الكلامي لا يرجد منه دئ فى القرآنى وهو مشععون به 
وتعريفه إنه اجتحاي المتكلم على ما يريد اثباتة “جة نتطع المعاند 
له فيه على طريتة ارباب الكلم و منه نوع مغطفي يستنتي منه 
الزنايم ال#حضحة من المقدمات الصادقة فان الاسلاميين من اهل 


(84») 
هذا العلم ذكررا اى من اول سورة العم الى قوله و أن الله يبعك 
من فى القبور خمس ننايم تسنذنم من عشر مقدمات قوله ذلف 
بان الله هوالعق لانه قد ثبثك عندنا بالخبر المتراترانه تعالوع اخبر 
بزلزلة الساعة معظما لها و ذلك مقطوم بصعنه لانه خب رأخبربة من 
ثبث صدقه عمى ثبنث قدرته مذقرل الينا بالتواترفهو حق ولا اخبر 
بالعق عما سيكون الا الحق فالله هوااعق واخبرتعالى انه بحدى الموثى 
لانة اخبر عى اهوال الساعة بما اخبر و حصول فائدة هل! الخبر موقوفة 
على احياء الموتى ليشاهد واتلك الاهوال الذي يقلها الله من اجليم 
وقد ثبت انه قادر على إلى شي وص الا شياء احياء الموثى فهو 
عيى الموثى واخبيرانهة على كل شى قدير لانه اخبر انه من 
تنبع الشياطين ومن اجادل فيه بغير عام يدقه من عداب السعيررط 
يقد ر على ذلك إلا من هو على كل شوى قدير فبوعلى كل شى قدير 
واخبر ان الساعة آتية لاريسب فيها لانه اخبربا/خبر الصادق انه خلق 
الأثسان من تراب الى قوله لكيلا يعلم من بعد عام شيئًا وضرب لذلىف 
مثا بلارض الها مدة الذدى ينزل عليها الماء فنهنز و تردوا و تنبت 
من كل زوج بهيم ومن خلق الأنسانى على ما اخبربه فارجده' 
بالخلق ثم اعدمة بالموت ثم يعيدة بالبعرث و اوجد الارض بعد العدم 
فاحياها بالخاق ثم امانها بالمحل ثم احياها بالتعصب وصدق خبرة 
في ذلك كله بدلالة الواقع المشاهد على المتوقع الغائمب حتى انقلب 
الغبر عيانا مدق خدبره فى ااتيان بالساعة ولا يانى بالساعة الا من 
يبعث من فى القبور لانها عبارة عن مدة نقوم فيها الاموات للمجارة 
نبي أنية ريسب فيها وهو سبحا نه يبععف من في القبور وقال 


(“ذى” ) 

فير استدل ساحانه على المعاك الجسماني بضررب احدها قياس 
العادة على الابتداء قال كما بدأ كم تعردون كما بدأنا اول خلق نعيدة 
افعييفا بالخلق اول ثانيها قياس اعادة على خائى السموات 
والأرض بطريق الاولى قال او ئيس الذي .خاق السموات والارض بقادر 
لآبة ثالثها قياس ااع'دة على احياه الارض بعد موتها بالمطروالذبات 
رابعها قياس العادة على اخراي الذار من الشجر الخضر وقد رري 
العاكم وغيرةان ابي بن خاف جاء بعظ, ففته فقال النحيى الله هذا 
بعد ما بلى ورم فانزل الله قل احيها الدي انشاها اول مرة فاستدل 
سدعانه بن النشاءة الاخرى الى الاولى والجمع بيذهما بعلة الدرث 
ثم زاد فى تجا بقوله النى جعل لكم من الجر الخضرفارا 
رهذه في غاية البيانى في د الشي الى نظيرة و الجمع بينهما من 
شييك لان الاعراض علييها خامسها في فواه و اقسموا باللة جرد 
ايمانهم لايبعمث الله من يموك بلى الايتين وثقريرها ان اختلاف 
المختلفيى فى العق ١‏ يرجب انقلاب اأعق فوع نفسه و انما تغتلف 
الطرق الموصلة اليه والعق في نفسة واحد فاما ثبمث ان هرخا حقيقة 
موجودة لا #حالة و كان لا سبيل لنا في حياتنا الى الوقوفب عليها 
وقوفا يوجمب الايئلاف و يرفع عذا الاختلاف اذا كان الاخثلاف مركوزا 
فى قطرنا وكان لا يمكى ارتفاعة و زوالة لا بارتفاع هذه اأحيلة ونقلها 
الى صورة غيرها صم ضرورة ان لنا حياة اخرى غير هذه (أععياة فيها 
يرتفع الغلاف و العناد وهذه هي أعالة الني وعد الله بالمصيراليها 
فقال ونزعنا مافي مدورهم من غل فقد صاراأخلاف الموجرد كما ثري 

اوضم دليل على كون البعمثك الذي يفكرة المفكرون كذا قررة ابي 
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الميد و من ذلك لاستدلال على ان صائع العالم واحف بدالة التمانع 
المشار اليهما فى قولة لو كان فيهما الهة الاالله لفسدتا 9 ذة لوكان للعالم 
العجز يلحقهما اواحدهما وذلك لنه لواراد احدهما احياء جسم واراد 
الاخر اماتته فاما انى تنفك ارادتهما فيتناقض لاستجالة تجزى الفعل 
أى فرض الاتعاق أو الامنفاع اجتماع الضدينى انى فرض الاخدلاف 
وأما أن يذقل 0 فيود وق الندحايف عجزهما اولا يفقد 7 احدهما 
تعالى ثمانية ازواج من الضان اثذيى ومن المعز اثنين ااينين 
فان الكفار اما حرموا ذكور الانعام تارة و اداثها اخرى رك تعالى ذلك 
عليهم بطريق السير والتقسيم فقال ان اأخلق لله خلق من كل زوج 
مما ذكر ذكرا و انتى فمم جاء "ريم ما ذكرتم اي ماعلته لا #خلوا ما 
أن يكونى سمس حبة الدكورة او الانونة أو اشثمال الرحم الشاملى لهماولا 
يدرى له علة و هوالتعبدي بان اخد ذلك عن الله والاخذ عن الله اما 
بودى وارسال رسول أو سماع كلامة و مشاهدة تلقى ذلك عذة وهو 
معني قوله ام كدتم شهداء ان وصاكم الله بهذ! فيذه وجو اللسريم 
و الثادي يازم عليه ان يكون جميع الاناث حراما والثالكف يلزم علدة 
تعريم الصنعيى معافبطلل ما فعلوة من تعريم بعض في حالة وبعض 
في حالة لان العلة علي ما ذكر تفتضى اطاق الخحريم والاخذ عى الله 
بلا واسطة باطلى ولم يدعوة وبواسطة رسول كذلكه لانه لم يات اليهم 
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رسول قبل الرسول صلى الله علية وسام واذا بطل جميع ذلىف ثبرىي 
المدعي وهو ان ماقالوه انئرا على الله وضلال و مها القول بالموجب 
قال ابن ابى الاصبع وحقيقة رن كام الخصم من فحوي كلامه و قال 
غير: هوتسمان احدهما ان يقع صفة في كام الغير كناية عىي شئ 
البت له حكم فيثبنها لغيرذاك اش كقوله تعالى يقولون ليى رجعنا 
الى المدينة لمخرجن امز منها الاذل ولله العرة الاية فلاعز وفعت 
في كلم المنافقهى كناية عن فريقهم والاذل عن فريق المرثمنين و ائبت 
المنافقون لفريقهم اخراج المؤمذين مى الددينة فاثبث الله فى الردٍ 
عليهم صفة العزة لغيرفريقهم وهوالله و رسوله والمومذون وكانه قل حدم 
ذلك ل#خرجن الاعزمنها الاذل لكن هم الاذل المخرج والله و رسوله 
لامز المخرج والثاني حمل لفظ رقع من كلام الغير على خلاف مرادة 
مما تحتمله بذكر متعلقه رلم ارمى او رك له مذلا من القرآن وقد طفرت 
بآية مفه وهي قوله تعالى ومدهم الذين يوذون الذبي و يقرلون هو 
اذى قل اذن خيركم و مذبا التسليم وهو ان يغرض الال اما منفيا 
اومشروطا احرف الامقنام ليكون المدكور ممقذع الوقوع لامتذام وقوع 
شرطه ثم نسلم وقوم ذلك تسايما جدئيا ويدل على عدم فائدة 
ذلى على تقدير وقوعة كقوله تعالى ما الخد الله من ولد وما كان 
معة من اله ان ادهب كل اله بما خاق ولعلى بعضهم على بعض 
المعني ليس مع اللة من اله ولو سلم ان معة سبحادة الها لزن من 
ذلك النسايم ذهاب كل اله من الاثنين بما خلق و علو بعضهم علئ 
بعض فلا يتم فى العالم امر ولا ينفذ حكم ولاتنتظم احوالة والواقع خلاف 
ذلك ففرض آلبيى فصاعد! “حال لما يلزم مذه المحال و مذنبا الا#جال 
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وهو الاتيانى بالفاظ سجل على المخاطميها وقوم ما خوطمب به نسر 
ربذا وآتناما و عدتنا على رسلك ربفا و ادخلهم جنات عدن اللى 
وعدتهم فاى في ذى إسجلا بالايناء و الادخال حيمث وصفا بالوعد 
من الله الذدى لا لبخاف وعده وسنها الانتقال وهو اى ينتقل المستدل 
الى الاستدلال غيرالذي كان اخذا فيه لكونى اأخصر لم يغهم وجه 
الدالة من الأول كما جا في مناظرة الجليل الجبار بما قال له ربى 
الذي بعبى ويميت فقال الجبار انا احيى واميت ثم دوعا بمن 
وجب القتل فاعتقه وص لاجمب عليه القتل فقتله فعلم الخليل انه 
لم يغهم معنى الاحياء و الامانة او عام ذالك وغالط بهذا الفعل فانققل 
عليه السلام الى استدلال لاجد الجبار له وجها يلخلص به منه فقال ان 
الله يانى بالشمس من المشرق فأت بها من المغرب فانقطع الجبار و بيت 
وم يمكذه اى بقول انا التي بها من المشرق لآن من هراس منه يكدبه 
ومنها المناقضة وهي يتعلق امر على مستحيل إشارة إسنهالة 
وقومه كفوله تعالى ولا يد خلون الجنة حنى يام الجمل في سم أأخخياط 
ومنها مجاراة الخصم ليعثر بان يسام بعض مقدماته حييث يراد 
تبكيته والزامة كفوله تعالى قالوا ان انتم الا بشر مثلنا تريدرن ان 
تصدرنا عما كان يعيك اباونا فآتونا بسلطانى مبين قالمثت لهم رسلهم ان 
نعن الابشر مثلكم فيه اعتراف الرسل بكونهم مقصورينى على البشرية 
وكانهم سلموا انثعاء الرسالة عنهم وليس مرادا بل هومى #جاراة 
الخصم ليعثر فكانهم قالوا ما ادعيةم من كونذا بشرا حق ل تذكرة ولى 
هذا لاينافي ان يمن الله تعالئ عليذا بالرسالة الدوع الناسع والسئون 
فهما وقع فى القرآن من الاسماء والكذى و الالقاب من اسماء الانبياء 
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و المرسليى خمس و عشرون هم مشاهيرهم أدم ابو الدشر ذكر قوم انه 
افعل وصف مشتق من الادمة ولذا مفع الصرف قال اجواليقي اسماء 
لانبياء كلها اعتجمية الا اربعة آدم و صالم, وشعيمب و محمد و اخرج 
ابن ابي حائم من طريق ابى الضحى عن اب عباس قال انما 
سمى أد, لانه خلق من آديم الارض وقال قوم هواسم سرياني اصله 
ادام بوزق خدام عرب دف الالف الثانية وقال الئعلبى الثراب 
بالعجرانية ادام فسمى آدم به قال ابن ابي خيشمة عاش تسعماية 
سنة وسنين سنة وقال النووي في تبذيجة اشنهر في كنسب القواريم 
انه عاش الف سنة نوح قال الجواليقي اعجمي معرب زان الكرماني 
و معناو بالسريانية الساكن و قال الحاكم فى المستدرك انما سسى 
نوحا لكثرة بكاه على نفسة و اسمه عبدالغغار قال و اكثر التصحابة على 
انه قبل ادريس وقال غيره هونوم بى لملك بقدم الام وسكون الميم 
بعدها كاف ابى متوشان بفتم الميم و تشديد المثناة المضمومة بعدها 
واو ساكنة وقدّم الشين المعجمة و اللام بعدها معجمة ابى الخنذوع بغدم 
المعجمة وضم النون الخفيفة بعدها و او ساكنة ثم معجمة وهو ادريس 
فهما يقال وروى الطبرائي من ابي ذر قال قلمى يا رسول الله مى 
اول الاسياء قال آدم قلت ثم من قال نوم و بينهما عشرة قرون 
وفى المستدرب عن ابى عباس قال كان بين آدم ونوم عشرة قرون 
وفية عذه مرفوعا بععث اله ذوحالاربعين سنة فلمك في قومة الف 
سنة الا خمسين عاما يد عوهم وعاش بعد الطوفانى سكين سنة حذى 
كثرالناس وفشوا و ذكر ابن جريران ولد نوح كان بعد وفاة آدم بماية 
وسنة وعشرين عاما وفى التبديسب للنووى انه اطول الانبياء عمرا 
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ادربس قيل انه قبل نوح قال ابن اسق كان ادريس اول بني آدم 
اعطى البنرة وهو اخنوم ابن برد بن مباثيل بن انوش بن س4 
بى شيمثك بن أدم وقال وشميبا بق مذبةٌ اديس حث فوم الذي 
يقال له خنوخ وهو اسم سرياني وقيل عربي مشنق من الدراسة 
كثرة ورسه الصحف و فى المستدرب بسذدواة عن العسى عن سمرة 
قال كان نبى الله ادريس ابوض طويلا مخ البطى عريض الصدر قليل 
شعر اأجسد كثيرشعر الراس وكانثك احدى عينيه اعظم من الآخر 
وفى صدرع نكنة بياض _ غيرمرض فلماراى الله من اهل الارض 
ما رأي من جورهم و اعتدائهم في امرالله رفعة الى السماء الساوسة 
فهو حيمث يقول و رفعناة مكنذا عليا و ذكر ابن قتيبة انه رفع وهوابى 
اول مى خط بالقلم وفى المستديب عن ابى عباس قال كان فيما بين 
نوم و اوريس الف سنة ابراهيم قال اأجواليفي هواسم ديم ليس 
بعربي وقد تكلمث به العرب على وجوه اشهرها ابراهيم وقالوا ابراهام 
وقرى به فى السبع و ابراعيم "حدف الهاء و ادرهم وهو اسم سرياني 
معناه اب رحيم وقيل مشئق من البرهمة وهى شدة 0 
56 افد مومع قاب 0 3 مبداة مصمومة د أري لمعي 

وراء مضمومة رآخرة خاء معجمة بن مرغرب أعص معججمة أبن . 
بغار ولام مفنوحة و امعبجمة اس عابربههملة و موحدة أبن شال لمعيمنين 
ابى |رفعشد ابن سام بى نوم قال الواقدي ولد ابراعيم على راس 
الغى سنة من خلق آدم وفى المستدرف من طرنق ابن المسيب 


سئة 1 فى #حيم أبى حيان انه كأ دخأ رسولا فانه 
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7 ابي هريرة قال اخددن ابراهوم بعد عشرين و مانة سذة وما 
ابى مائني سذة و حكى الذووي وغيرة قرلا بانة عاش ماية و.خمسة 
وسبعيى سنة اسمعيل قال أجواييفي ويقال بالنوى آخرة قال انوي 

و غيرة هو أكبررلد ابراعيم اسحق ولد بعد اسمعيل باربع عشرة سذةّ 
و عاش مائة وثمانين سنة و ذكرابو علي ابن مسكربة في كتاب 
نديم الفريد ان معني اسحق بالعبرانية الضحاك يعقوب عاش مائة 
و سبعا واربعين سنة يرسف في حيدم ابن حبان من حديمث ابي 
هريرة مرفوعا أن الكريم بن الكريم بن الكريم بن الكريم يرسف بن 
يعقوب بن اسحق بن ابراهيم و فى المستدرت عن العسن ان يورسف 
فى (أجمب وهوابن تذني عشرة سنة و لقي اباء بعد الثمانينى 
ونوفي وله مائة و عشرون هذة وفى الصحيم انه اعطى شطر لحن 
قال بعضهم و هو مرسل لقوله نعالئ ولقد جاءكم يوسف من قبل 
بالبينات ر فيل ليس هو يوسف بن يعقوب بل يوسف بن افرايم بى 
يوسدف بن يعقورب و يشبه هذا ما فى العجائب للكرماني في قوله 
ويرث من آل يعقوب ان الجمهور على انة يعقوب بن ماثان وان 
اصراة زكريا كانت اخت مريم بذنثت غمران بن ماثان قال والقول بانه 
يعقوب بن أسحق بن ابراهيم غريب اننبى وما ذكر انه غريب هوالمشهور 
والغريب الول و نظيره فى الغرابة قول نوف البكالي ان موسى 
المذكور في سورة الهبف في قصة الخضرليس هو موسى بن اسرائيل 
بل موسى بن منيشا بى يوسف و قيل ابى افرائجم بن يرسفف وقد 
كذبه ابى عباس في ذلف واشد من ذلى غرابة ما حكان النقاش والما 
وردي ان يوسف المذكور في سورة غافر من الجن بعثه الله رسو الهم 
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وما حكاة ابن عسكران عمران المذكور في آل ممرآن هو والد موسى 
لاوالك مريم وفي يوسف سىس لغات بنثايميه السينى مع الياء 
والهمزة والصواب انه اعجمي ل اشتقاق له لوط قال ابن اسحق هو لرط 
بن هاران بن آزر وفى المستدرت عن ابن عباس قال لوط بن اخي 
ابراهيم هون قال كعمب كان اشبة الناس بآدهم وقال أبن مسعود كان 
رجلا جلدا اخرجبما فى المستدرك و قال ابن هشام اسمه فابرين 
ارنخشد بن سام بى نوح و قال غيرة الراجم في نسبه انة هود بن 
عبد الله بى ريام بن حاور بن عاد بن عوص بن ارم بن سام بن نوج 
مالم قال رهمب هواين عبيد بن حاير ابن ثمرد ابن حايرين سام 
بن نوج بعسف الى قومة حين راعق التتلم وكانى رجلا احمر الى 
البياض سبط الشعر فابمى فيهم اربعين عاما و قال نوفس الشامي 
مالم مى العرب لما اهلك الله عادا عمرت ثمون بعدها فبعسف الله 
اليهم مالعا غلاما شابا فدعاهم الى الله حتى شمط و كبر ولم يكن 
بين نوم و ابراهيم نبي ال هود وماام اخرجهما فى المستديب وقال 
ابن حجر وغيرة القرآن يدل على اني ثمودا كان بعد عان كما كاي عان 
بعد قوم فرم وقال التعلبي وتقاه عذه النوري في تبذيبه ومن 
خطه نقلت هو مالم بن عبيد بن اسيف بى مادم بن عبيد بن 
حاذربن ثمود بن عاد ابن عوص بن ارم بن سام بن فوح بعثه الله 
الك قومه وهو شاب وكانوا عربا مفازليم بيى الجار و الشام فاقام فيوم 
عشرس سنة ومان بمكة و هوابى لمان و خمدين سذة شعيب قال ابى 
اسوق هوابن ميكائيل بن ب#سجن بن لاوي بن يعقرب و رأيت اخط 
الذرري في تيديبه ابن ميكيل بى يسجن بن مدين بن ابراهيم 


(1099) 
اأخليل كان يقال له خطيمب لأنبياء وبعرق رسلا الى امتين مدين . 
و اتححاب الأيكة و كان كثيرالضلاة وعمي في آخر عمره واختار جماءة 
أن مدينى واصحاب لايك امة واحدة قال ابن كثير و يدل لذلك انى 
كلا منهما رعظ بوفاء المكيال والميزان فدل على انهما واحد واحتم 
لآول بما اخرجة من السدي و عكرمة قلا ما بعلت الله نبيا مرنيى ال 
شعيبا مءة الى مدين فاخذهم, الله بالصيئة ومرة الرى (صحاب 
الاب فاخدهم الله بعذاب بوم الظلة واخرج ابن عساكر ني تاراخة من 
حديث عبد الله بن عمر مرفوعا ا قوم مدين و احاب الايكة امتانى 
بعمث الله الييما شعيبا قال ابن كثير وهوغريمب وفي رفعه نظرقال 
ومفهم من زعم انه بعمث الى ثلاث امم و الثالثة امحاب الرس موس 
هو أبن عمران بى يصهر بن قاعت بن اري بن يعقوب عليه السام 
#خاف في نسبه وهو اسم سرياني واخرج ابوالشيخم من طريق 
عكرمة عى ابى عباس قال انحا سمي موسى لاذه القي بين شجر و ماء 
فالماء بالقبطية مو والششجرشا فى الصحيم رصغه بائه آدم طوال جعد 
كانه مى رجال شنرة قال الثعلبي عاش مائة و عشرين سنة هارون 
اخ شقيته و قيل لامه فقط وقيل لابيه فقط حكاهما الكرماني في 
عجائبه تان اطول مذه فصدحا جدا مات قبل مرسئ و كان ولد قبله 
بسنة وفي بعض احاديمث الاسراء معدت الى السماء |خامصة فاؤ! 
انا بهارونى ونصف أحيقه بيضاو نصغها اسودتكا وأحينه نضرب مره مى 
طولبا فقلت يا جبرئيل من هذا قال اأعجيمب في قوله هارون بن 
عمران و ذكرابنى مسكوية اى معني هاروى بالعبرانية المجييب دان 
هو ابن ايشا بكسر الهمزة وسكوى النحنية و بالشيى المعجمة ابن عريد 


) 099( 


بوزنى جعفر دههملة و موحدة 'س باعر بموحدة و مهملة مغنوحة اب 
سلمون بى تحشون ابن عدي بن يارب بأبحنية وآخرة موحدة ابن رام 
بن حشرون بمجبملة ثم معجمة ابن فارص بغاء واخرة مبملة ابن 32 
اس يعقرب ة ى الترمذدي أنة كال ن أعبدالبشر قال كعسب أن احمرالوجة 
سبط الراس ابيض اأجس جسم طويل اللحية فيبا جعودة حسن. الصون 
والخلق و جمع له الذبوة والملك قال النودي قال اهل التاريم عاش 
مائة سنة ومدة ملكة مذيا أربعرنى سذة ركان له الي عشرادذا سليمان 
وألدة كعصب كان ابيض حسيما وسيما و ضيعا جميلا خاشعا متراضعا 
وكان ابوه يشاور ني لور من أصورة مع صغر سذةه لوفور عقاة و علمة 
وأخرج ابن جبذر عن أبن عباس قال مللك الارض موّمفان سايمان 
و ذوالقرنين و كاثران نمرود و إخت نصر قال اهل التاريم ملف ر هو 
ابى ثلاث عشرة سخة و ابتداء ديث المقدس بعد ملكة باربع سكين و ماك 
: ثلاث و خمسون سنة ايوب قاى ابن اسدق الصحيم انه كان من 
ى أسرائيل وأم يصم : في نسجة شرى إلا ان أسم ابيه ابيض و قال 
7 جردر هو ايوب بن موص ان رفح إن عيض بن “عق وحكي 
ابى عساكر ان امه بذرت لوط وان ابا من ام ى بابراعيم وعلى هذا 
فكان قبل موسى, و قال أن جرير كان بعد شعيمب وقال أبن ابي 
خشيمة كان بعد سايمان وابتلى وهواى سبعينى سنةٌ وكانمثت مدة 
بلاثه سبع سحي وقيل ثلاث عشرة وقيل ثلاث نكا سان وردىف الطبراني 
اى مدة عمرء كانثك ثلاثا و نعي سئة ذوالكفل قيل هو ابى ايوب 
فى المسقدبك عن رهسب ان الله بعمف بعل ايوب ابنه بشربن 
ايوب نبيا وسماه ذ! الكفل وامرة بالدء”, الى توحيد: فكان مقيما 


( 7917 ) 
بالشام حثى مات وعمره خمس و سبعون سئة وفى العهائئب 
للكرماني قيل هو الياس وقيل هو يوشع أبن نون و قيل هو نبي 
اسمة ذوالكفل وقيل كان رجلا مالحا تكفل بامور توفي بها و قيل هو 
زكريا في قوله و كفلها ركريا اننبى و قال ابى عساكر قيل هو نبي 
تكفل الله له فى عدله بضعف عمل غيرة من النبياء وقيل لم بك 
نبها وان اليسع استخاغم فنكفل له ان يصوم الذهار و يقوم الايل و قيل 
ابي مثى بقدم الميم و تشديد الناء العوقية مقصور و وقع في تفسهر 
مبد الرزاق انه اسم امه قال ابن جر و هو مردون بما في حديرف 
ابى عباس فى| ليم ونسبه الى ابية قال فهذ! أصم قال ولم 
اقف في شى من لاخبار على اتصال نسبه وقد قيل انه كان فى 
يمن ملرك الطوائف من الفرس روي ابن ابي حائم من ابي مالك 
اله لبمك في يطن توت ربعي يوما ر عى جعفرالصادق دبعة ايام 
وعى قنادة ثلاثة وعنى الشعبي قال الثقمه حى ولفظه عشية رفى 
يونس سيمى لغات تثايمك الخون مع الياء والههرة والقراة المشهورة 
بضم الفون مع الياء قال ابو حيان و قرأ طاحة بى مصرف بكسر يونس 
ويوسفه ارادأن تجعلهما عربيين مشحقين من انس وأسف وهو 
شان الياس قال ابى اسحق فى المبتدا هو ابن يا سين بن فتحاس 
5 العيزارين هارونى اذى موسى بن عدوران وقال أبى مسكرحى 
القتيدي انه مى سبط يوشع وقال وهمب انه عمر كما عمر الغضر 
وسهاني قريبا والياس بهمزة قطع اسم عبراني وقد زيد في آخره 


(38؟؛ ) 


باه ونون في قوله سلام على الياسين كما قالوا في ادريس ادراسهى 
ومن قرأ آل ياسيى فقيل المراى آل تعمد المع قال ابن جدير هر 
ابى اخطوب بن العجو قال و العامة تقرئ بلآم واحدة #شخفعة وقرأ 
بعضهم و الليصع بلامينى وبالتشديد فعلى هذا هو عجمي وكذ!ا على 
الول وقيل عردي منترل من الفعلى من وسع يمع زكريا كن من ذرية 
ساجدان بن داون وقدل بعد قكل ولدة وكا له يوم بشر بولده اثذتان 
و تسعون سنة وقيل تمع و نسعون وقيل مان ر عشرون و زكريا اسم 
أعجبي وفية خمس لغات اشهرها الم والثانيمٌ القصر وقري بهما فى 
الدجع و زكري بتشديد الياء و تخفيفها و ذكر كعام دبى ولك اول من 
سحي تحيى بخص القرآن رلد قبل عيدى بستة اشهر ونبى مغير 
و قذل ظلما وسلط الله على قاتلية بخمثك نصر وجيرشه واحهى أسم 
اعجمي وقيل “.ني ال الواحدي و ملى القوليى 9 ينصرف قال 
الكرمادي وعاى الذني انما سمي به لاه احياة الأه بالإيمان و قيل انه 
حفي به رحم امه وقيل لانه استشهد والشهداء احياء رقيل معناء 
يموت كالءغارة للمبلكة والسايم للذيغ عيسى ب مريم بذك عمران 
خاقه الله بلا اب وكانت مدة حمله ساعة وقيل ثلاث ساعات وقيل 
سنة اشبهر و قيل ثمانية وقيل نسعة ولها عشر سذينى و قيل خمس 
عشهرة و رفع وله ثلاثك وثلاثون سنة وفي احاديثك نه ينزل و يققل 
الدجال ويتزرج و يولك له وبحم ويمكمف فى الآرض سبع سنين 
و يدفى عند النبي على الله عليه وسلم و فى الصيديم انة ربعة احمر 
كانما خرج مى ديماس يعي حماما و عيسى اسم عبراني أو سويانى 


فائدة اخرج ابن ابي حاتم عن ادن عباس قال ام يكن من الانبياه 


) »99( 

من له اسمان إلا عيسى تعمد صلى الله علية وسلم سبي فى القرآن 
باسماء كقيرد مذها محمد واحمد فائدة اخرج ابن ابي حاتم من عمرو 
ب مرة قال خمسة سموا قبل ان يكونوا محمد و مبشرا برسول ياني 
مى يعدي أسمة احمد ولعيى انا نبشرك بغلام ى اسمه تحيى وعيمى 
مصدتا بكلمة من الغ راسدق ويعقرب فبشرناها باسسق ومن وراه 
اسحق يعقوب قال الراغب رخص 'فظاحمد نيما بشريه عيسى تذبيها 
على انه احمد منه ومن 'ذين قبله وفية من اسماد الملاثكة جبريل 
ميكائيل وفيهما لغات جبريل والراه بلاهمرة وججريل بفقم اجيم 
ركسرالراء با همزة و جهرائيل بهمزة بعد الف وجبراييل بيابين به 
همزة و جبرئيل بهمزة وباد بلا الف و جبريل مشددة اللام رقري بها قال 
ابن جفى و اصله كو ريال فغيربالتعريسب وطرول الاستعمال الى ما ترى 
و قَربى ميكائيل بلاهمزة و ميكيل و ميكال اخرج ابن جربر من طريق 
مكرمة عن ابن عباس قال حجبريل عدف الله و ميكائيل مبيد الله و كل 
اسم فيه ايل فهو معيد لله واخرج عن عبد اللة بن اأععارث قال ايل 
الله بالعبرانية و اخرج ابن ابي حاتم عن عبد العزيز بى عمير قال 
اسم ججريل فى الملائكة خاد, الله فائدة قرأ ابوحيرة فارسلدا الهها روحفا 
بالتشديد وفسرة ابن مبران بانه اسم لعبريل حكاة الكرماني في 
تجائبه رهاررت ومارورت اخرج ابن ابي حاتم عمى على قال 

هاررت و ماروت ملكن من مائكة السماء رقد افردت في قصتهما جرا 
والرعد ففى القرمذي من حديمث ابن عباس ان الههود قالوا لبي 

ملى الله عاية وسلم اخبرنا عن الرعد فقال ملأك مى الملائكة مركل 

بالسمحاب واخرج ابن ابي <تم عن عكرمة قال الرعد ملك يسم 


( ٠٠م‏ ) 
واخرج عن مجاهد انه مثل عن الرعد فقال هو ملك يسمى الرء لرعل 
الم تران الله يقول وي بم الرعد اسمده والدرق نقد اخرج ابن ابي 
حاتم عن “عمد بن مسام قل باغذا ان الجرق ماف له اربعة وجرة 
وجه انسان ووجة ثور و وجة نسر ووجه اسد فاذ! ٠صع‏ بدنيه نذاىف 
البرق ومالك خارن جهمم والسجل اخرج ابن ابي حاتم عن 
جعفرالباقرقال الجل ملك ر كان هاررت و ماررت من اعوانة واخرج 
عن ابى عمر قال السجل مالك و اخرج عن السددي قال ملك موكل 
بالصحسف و قعيد فقد ذكر جامد انه اسم كاتمب السيأت اخرجه 
ابو نعيم فى اأحلية فبولاه تسعة واخرج ابن ابي حاتم مى طرة 
مرفوعة و موقرفة و مقطوعة ان ذا القرنيى ملف من الملائكة فانى ممم 
اكمل العشرة واخرج ابن ابي حاتم من طريق عاى بن ابي طاعة 
عن ابن عداس في قوله يوم يقوم الررم قال هو ملف من اعظم الماثة 
خاقا نصاروا احد عشر ثم رايت الراغعب قال في مفرواته في قوله 
تعالى ى هو الدي انزل السكيدة فى قاوب المؤمنين قيل إنه ملك 
يسك قلمب المومن و يوامنة رن ان السكيذةٌ تدطق عاى لمان 
عمر و فيه من اسماء ['تحابة زيد بن حارثة والسجلل فى قول من 
قال اده كاتمب النبي صلى الله عاية وسام اخرجة ابو 5 والنساني 
من طريق ابى الجوزا عن ابن عداس وفيه من اسماء المققدمين 
غير الادبياه والرسل عمران ابو مريم وقيل وابو موسى ايضا رآخرها 
هارون و ليس باخي موسى كما في حدبرك اخرجة مسام وسيأني 
في آخرالكتاب وعزير ونبع وكاى رجلا صالعما كما اخرج العحائم وقيل 
نبي حكاد الكرماني في عجائبه ولقمان رقد قيل انه كان نبها و الائثر 


(١١ة‏ ) 
على خلافة اخرج ابن ابي حاتم وغيره من طررق عكرمة عن ابن 
عباس قال كان عبد! حدشها نجمارا وبوسف الذي في سورة غافر ويعقوب 
في أرل سورة مريم على مانقدم وتقى في قوله فيها اني اغرذ 
بالرحمن مذكك أن كفت تقياقيل انهاسم رجل كان من امثل الفاس 
اي ان كنت فى الصلاح مثل ثفي حكاء الثعلبي و قيل اسم رجل 
كان يتعرض للنساء وقيل انه ابى عمها اثاها ججريل في صورتة حكاهما 
لكرساني في عجائبة و فيه مى اسماء النساه مريم 3 غير لنكتة: 
نندمت في فوع الكناية و معني مريم بالعبرانية الخادم و قيل 
المرأة الني تعازل الفتيانى حكاهما الكرماني و قيل ان بعلا في قوله , 
اندعون بعلا اسم امرأة كانوا يعبدرفها حكاة ابى عسكر ر فية من اسماء 
الكفار قارون وهو ابن يصبربن عم موسى كما اخرجه ابن ابي 
حاتم عن ابن عباس و جالوت وهامان و بشرى الذي ذادان الوارد 
المذكور في سورة يرسف بقواه يا بشرى في قرل السدي اخرجة 
ابى ابي حاتم وآزر ابو ابراهيم و قيل اسمه تار و آزرلقمب الخرج 
ابن ابي حاتم من طريق الضحاك عن ابن عباس قال ان ابا ابراهيم 
لم يكن اسمه أزر انما كان اسمه تارخ و اخرج من طريق عكرمة عن 
ابن عباس قال يعني أزر الصنم و اخرج عن السدي قال اسم ابيه 
تار و اسم الصنم أزر واخرج عن مجاهد قال ليس آزر ابا ابراعهم 
و مفها الدسي اخرج ابن ابي حاتم عن ابي وايل قال كان رجل 
يسمي النسي من بني كنانة كان يجعل المرم صغرا يستحل به 
الغنايم وفيه من اسماء الجن ابو هم ابلهس و كان اسمة اولا مزازيل ا خرج 
أبن ابي حاتم وغيرة من طريق سديد ابن جبير عن ابن عباس 


( !6 ) 
قال بان ابليس اسمة عزازيل و اخرج ابن جرير عن السدي قال كن 
أسم ابليس |أحارث قال بعضهم هو معفي عزازيل و اخرج ابن جرير 
و غير مى طريق الضحالك عن ابى عباس قال إنما سمي ابليس أن 
اللة ابلسة من الخيركاة ايسة مذه و قال ابى عسكر قيل في اسمه فترة 
حكاد الخطابي وكذيقه ابوكردوس وقيل ابوففرة وقيل ابومرة وقيل 
ابو لينذي حكا, السبيلي فى الررض الاذفب وفيه من اسماء القبائل 
ياجوج وما جوج وعاد وثءود ومدين وقريش والروم وفيه من 
الاقوام بالاضافة قوم نوم وقوم لوط و قوم تبع و قوم ابراهيم و اتمسحاب 
الايكة وقيل هم مديى و اصحاب الرس وقيل هم بقيمٌ من تمد 
قاله ابن عباس و قال عكرمة هم |ضحاب ياسيى و قال قناده هم قوم 
شعيمب وقيل هم اتساب الاخدود و اختارة ابى جرير وفيه من اسماء 
الامذام الني ثامك سما الاداس و درسواع ويغوث ويعوق و تسررءي 
امنام قوم نوم والات والعزى ومذات وهي اصنام قريش و كذا الرجز 
فيمن قرأء بضم الراء ذكرالا خفغش في كتاب الواحد والجمع انه اسم 
منم والجبث والطاغوت قال ابن جرير ذهمب بعضهم الى انهما 
منمان كان المشركرن يعبدرنيما ثم اخرج بن عكرمه قل الجبت 
والطافرت منمان والرشاد في قوأه فى سورة غافر و ما اهديكم 
الاسبيل الرشانى قيل هو اسم صذم من امام فرعون حكاء الكرماني 
في مجائبة وبءل وهو صفم قوم الياس و أزر على انه اسم صلم 
ررى الإخاري عى ابن عباس قال ودوسواع ويغوث ويعوق وذسرا 
اسماء رجال صالعين دن قوم نوم فاما هاكوا ارحى ااشيطان الى 
قوموم ان انصبوا الى “جالسهم القي كنوا #جاسون انصابا و سموها 


( »م ) 

باسمائهم ففعلوا فلم تعبد حنى اذاهالك اولك وننسمْ العلم عبدت 
واخرج ابن ابي حاتم عى عررة انهم ارلاد آدم لصلبه و اخرج الإخاري 

ع ابن عباس قال كان الات رجلا يلت سويق الاج و حكاه ابن 
جنى عنه انه ترأالات بتشديد الاء و فسره بذلف و كذا اخرجة ابى 
بى حاتم ع #مجاهد وفيه من [سماء البلان والبقاع و الامكنة والجبال 
بكة اسم لمكة فقيل الباء بدل من الميم وماخذه من تمككث العظم 
اي اجتدبت مافيه من الم و( تمك الفصيل ماني ضرع الذاقة فكانها 
نجتدب الى نفسها مافى البلا من الاقوات وقيل لانها تملك الذنوب 
لى تذهبها وقيل لقلة مائها و ثيل لاذبا فى بطى وادتملك المام 
من ججالها عند نزول المطر و تقجذب اليها السيول وقيل الباد امل 
وماخذة من البك لانها تبك اعناق الجبابرة اي تكسرهم فيذئون 
لها و اخضعون وقيل من النبالك وهو الازدحام لازدحام الفاس فيها 
فىالطواف وقيل مكة الحرم وبكة المسجد خاصة و قيل مكة البلد 
وبكة البيث و موضع الطواف و قيل البوت خامة والمدينة وسميت 
فى الاحزاب بيثرب حكاية عن المنامقين و كاى اسمها فى الجاهلية 
نقيل لانه اسم ارض هي في ناحينها وقيل سميت بيثرب بن 
وايل من بغي ارم بن سام بن نوح آنة اول من نزلها و قد صم الذنبمي 
ع تسميتيابة لاذه صلى الله علية و سام كان يكرة العم أ" اأخديث ر هو 
يشعربالشرب و هو القهمك او النثردسب وهو الدوبيجم وبدروفي قرية 
قرب المدينة اخرج ابى جرير عن الشعبي قال كانت بدر ارجل 
مى جبينة يسمي بدر انسميث به قال الواقددي فذكرت ذاكا 
لعبد الله بن جعفر و ميق بن مالم فاكراة و قلا نلاي شئ سميت 


( ١ه‏ ) 
الصغرا ورافع هذا لهس بشوع انماهو اسم المرضع و اخري عن الضئاك 
قال بدر مايه مكة و المديئة واحد قري شاذ! ان تصعدون و3 تر 
على احد و حذين وهي قرية قرب الطايف و جمع وهي مزدلفه 
و المشعر السرام وهو جبل بها ونقع قيل اسم لمابينى رات الى 
هزدلفة حكاء الكرماني والايكة و ليكة بفتم الام بلد قوم شعيب 
و الثاني اسم البلك والاول اسم الكورة و الكتجرو الاحقاف رعي جبال 
الرمل بيى عمان و حضر موت واخرج ابن أبي حاتم عن ابن عباس 
انها جبل بالشام و طورسيذا و هو جبل واأجودي وهو جبل بالجزيرة 
وطوى اسم الوادي كما اخرجة ابن ابي حاتم عن ابن عباس 
واخرج من وجة اخرعذه انة سمي طري لآن موسى طواه ليلا واخرج 
عى الحسن قال هو واد بفلستين قيل له طوي لانة قدس مرتين 
و اخرج عن بندرس عبيد قال هوواك بايلة طوى بالبركة مرتيى والعيف 
وهو البيث المذقور فى الجبل و الرقيم اخرج ابن ابي حاتم عن 
ابى عباس قال زعم كعمب أن الرقيم القرية الني خرجوا منها وعن 
عطية قال الرقيم واد و عن سعيد ابن جبير مثله' و اخرج من طرق 
العوفي عن ابى عباس قال الرقهم واد بهن عضان وايلة دون فلسطين 
وعن قنادة قال الرقيم اسم الوادى الذي فيه الكبف و عن انس 
بى مالك قال الرقيم الكامب و العرم اخرج ابن ابي حاتم عن عطا 
قال العرم اسم الوادى و حددٍ قال السدي بلغذا ان أسم القرية حر 
اخرجة ابى ابي حاتم والصريم اخرج أبن جربر عن سعيد بن 
جبيرانها ارض باليمى تسمي بذلكف رق وهو جبل محيط بلارض 
و الجرز قيل دو اسم ارض و الطاعية قيل اسم البقعة التي اهلكعت 


)1١98( 
و هوا على مكان فى الجنة و عليبون قهل اعلى مكان فى اأجنة و قيل‎ 
اسم لما دون فيه عمال #مليجار الثقلين والكوثر نهر فى الجذة كما ني‎ 
الاحاديث المتواترة و سلسبيل و تسفيم عينانى فى الجنة و سجينى‎ 
اسم لمكان ارواح الكفاروصعون جبل في جهنم كما اخرجه الفرمذي من‎ 
حديمف ابي سعيد مرفوعا وغي و أثام وموبق و ويل و السعيرو سايل‎ 
و سحيق اودية في جهذم اخرج ابن ابي حاتم عن انس بن مالف‎ 
في قوله و جعلنا بهنهم مربفا قال واد في جهمم من فيم واخرج‎ 
عن عكرمة في قوله موبقا قال هونهر فى الذار و اخرج العام ني‎ 
مستدركة عن ابن مسعرن في قواه فسرف ياقون غيا قال واد ني‎ 
جبنم و اخرج الترمذدي و غُدره من حديمك ابي سحيك الخدري‎ 
عن رسول الله صلى الله عليه و سلم قال واد في جهنم يبوى فيه‎ 
الكأفراربعين خريفا قبل ان يباغ قعرو و اخرج ابن المفدر عن ابن‎ 
مسعون قال ويل واد في بجهذم من فيم واخرج أبن ابي حاتم‎ 
عن كعسب قال فئ النار اربعة اردية يعذب الله بها اهلها غليظ و موبق‎ 
وآثام وغي واخرج عن سعيد بن جبيرقال السعير واد من فيصم‎ 
في جهنم و محيق واد في جهلم و اخرج تن أبن زيد في قوله‎ 
سأل سائل قال هو واد مى اودية جهخم يقال له سايل والفلق جمب‎ 
في جبثم في حديرث مرفوع اخرجة أبن جرير و لحموم و فيه‎ 
من المنسوب الى ااماكن الامي قيل انه نسبه الى ام القري مه‎ 
و عبقرى قيل انه منسوب الى عدقر مرفع للجى ينسب اليه كل نادر‎ 
والسامري و قيل منسرب الى ارض يقال لها سامررن و قيل سامره‎ 
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والعر بي قيل مذسوب الى عرية وهي فاحية داراسماعيل عليه الصا 
و السلام وانشد وعربه ارض ما بحل حرامها من الناس !9 اللوذعى 
اأعلاحل ه يعنى النبي صلى الله عليه وسلم و فية من اسمار الكوائي 
الشمس و القمر والطارق و الشعري فائدة قال بعضهم يسمى ال 
فى القرآى عشرة اجناس مى الطيرالسلوي و البعوض والذباب رالفبدل 
و العذكدوت و الجران والهدهد و الغراب وابابهل و الذمل فانه مى الطير 
لقولة في سليمان عليه الصارة و السلام و علمذا منطق الطيرو قد فهم 
لامها و اخرج ابن ابي حاتم عن الشعبي قال الذملة النى فقة سايمان 
كلا مها كانت ذات جداحين تسل اما الكثي فليس فى القرأن منها 
غغرابي لبمب و اسمة عبد العزى و لذللك لم يذكر باسمة لانه حرام 
شرعا و قيل لاشارة الى اله جهذمي و اما الالقاب فمفها اسرائيل 
لقب يعقوب و معناو عبد الله و قل هدءة الله وقيل سرى الله لانه 
أسرى ما هاجر أخرج ابن جري رمن طريق عمير عن ابن عباس 
أن اسراثيل كقواكف عبد الله واخرج عبك أبى حميد فى تفسيرن 
عن ابن ابي #جلز قال كان يعقرب رج بطيشا فلقي ملكا فاج 
فصرعة الملكف فضرب على أخدية فلما رأى يعشوب مامنع به بطش 
به ثقال ما انا بتاركلك حنى تسميني أسما فسماة اسرائيل قال ابو 
صجاز الاثرى انة من اسماه الملائكة و فيه لغات اشهرها بيا بعد الهمزة 
ولام وقرأ اسرائيل بلا همز قال بعضهم ولم #خاطب الههود فى القرآن 
لأنها بي اسراثيل دون يا بذي يعقوب لذكنة وهوانهم خوطبرا بعبادة 
الله و ذكررا بدي أسلامهم موءظة لهم و تخبيها من غفلتهم فسموا 
بلاسم الدي فيه تذكرة بالاة فان إسرائيل اسم مضاف الى الله فى 
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الناريل و لما ذكر موهبة لابراهيم و تبشيره به قال يعقوب و كان اولى 
من اسرائيل لانها موهبة بدعقب آخرفذاسب ذكراسم بشع ر بالذعقيب 
و منها المسيم لقمب لعيسى ومعناه ثيل الصديق وقيل الذي . 
ليس لرجاه اخدص و قيل الدى لايمسم ذاءاهة لابرا وقيل الجميل 
وقيل الذي يمسم الارض اي يقطعها وقيل غير ذللك ومنها 
الياس قيل انه لقب ادريس اخرج ابن ابي حاتم بعند حسن من 
اب ممعرن قال الياس هو ادريس و اسرائيل هر يعقوب و في قرأته 
وأن ادريس لمن الءرسلين سام عاى ادراسين و في قرأ؟ ابي وان 
ايليس سلام على ايليسين و مذها ذرااكفل قيل انه لقسب الهاس و 
فيل لقعب اليمع و قيل لقعب يرشع و قهل اقمب زركريا و منها نرم 
اسمه عبد الغفار و لقبه نوها لكثرة نوده على نفسه في طاعة ريه 
كما اخرجةه ابن ابي حائم م يزيد الرقائي و منها ذوالقرنيى و اسمة 
اسكندرو قيل عبدالله ابى الضحالك ابى سعد وقيل هو المنذر ابن مام 
الم١اء‏ و قيل الصدبب ابن قرين ابن الهمال حكاهما ابن عسكر ولقسب 
ذا القرنين لانه بلغ قرنى الارض المشرق و المغرب و قيل لآنه ملف 
فارس والروم و قيل كان على ,اسه قرناى لي ذوابقان و قيل كان له 
قرنانى من ذهمب و قيل كان صفدنا راسه من ساس و قيل كان على 
رأسة قرنان صغيران تراريهها العمامة و قدل نه ضرب على قرنهة فمات 
ثم بعثة الله فضربوة على قرنه الآخر و قيل لانه كان كريم الطرفهن وقيل 
اده انقرض في وقنه قرنان من الناس و هو حى و قيل لانه اعطى 
علم الظاهر وعلم الباطن وقيل لانه دخل الفور و الظامة و مفها فرعوى 
واسمة الوليد بى مصعمب وكفيقة ابو العباس وقيل ابو الوليد و قيل 


(2-8) 
ابومرة و قيل ان فرعون تقب لكل مى ملك مصرا خرجة ابن ابي 
حاتم عن مجاهد قال كان فرعرن فارسيا من اهل امطخر و سنها تبح 
قيل كان اسمه إسعد ابن ماكي كرب و سمي تبعا الكثرة من تبعة 
وقيل اذه لقعب ملك اليى يسمى كل واحد مذهم تبعا اي ينيع 
ماحبه كا لخليفة يخلف غير الذرع السبعون فى المبيمات افده 
بالقاليفب السبياي ثم ابى عساكر ثم القاضي بدرالدين ابن جماءة 
ولي فيه تاليف لطيف جمع فوائد الكتسب المكورة مع زوايد آخر 
عاى مغر <جمة جدا وكان من الساف من يعني به كثيرا قال 
عكرمة طلبت الذي خرج من بيقة مهاجرا الى الله و رسولة ثم 
ادركة الموت اربعة عشرة سنة ولا بهام فى القرآن اسباب احدها الاستغذء 
ببيانه في مرظع أخرئقرله صراطالذين انعمت عليهم فانه مبينى في 
قوله مع الذين انعم الله علييم من الذبييى و الصديقين و الشبداء 
و الصالتعين الثاني ان يقعين لاشتهاره كقواه و قلنا يا آوم اسكن انت 
و زوجلك الجنة وام يقل حرا لاذه ليس له غيرها الونرالى الذي حاج 
ابراهيم في ريه و المراد نمررى لشبرة ذلك لابه المرسل اليه قيل 
وقد ذكر الله فرعرن فى ا'قرآن باسمة رام يسم نمررد لأى فرعون كان 
اذكي مفه كما يرخف من اجربته لموسى رنهررن كان بليدا و لهذا قال 
انا احيى واميث وفعل مافعل من قنل شخص و العفو عن آخر 
وذلك غاية البلادة الثنث قصد السترعليه ليكن ابلغ في اسقعطافه 
نعو ومن الناس من يعجبك قوله فى اأحيرة الدنها الايه هوالاخنس 
ابن شريق وقد اسلم بعد وحدن اسلامه الرابع أن لايكرن في تعيينه 
كبير فائدة نسواوكلفي مر عاى قرية واسئُلهم عن القرية الغامس 
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النذبيه على العموم وانه غيرخاص بخلاف مالوعين نوو من اخرج 
من بهة مهاجرا السادس تعظيمه بالوصف الكامل دون الاسم نتهورة 
باتل اولوا الفضمل وللدي جاه بالصدق و مدق به اذ يقول لصاحبة 
و المراد الصديق فى الكل السابع تعقيره بالومف الناقص وان 
شانيك هو التبرتنبيه قال الزركشي فى البرهان لاللتحرف عن مجهم 
اخبرالله باسكثارة بعلمة كقوله و اخرين من دونهم لا تعلمو فهمالله 
يعلمهم قال و العجميب مم برا وقال انهم قريظة او من الجن قلمت 

ليس فى للاية مايدل على ان جنسهم لا يعلم وانما المنفي عام 
اعيانهم ولاينانية العلم بكرنهم من قريظة او من الجن وهو نظهر قولة 
فى المنافقهيى وممن حر كم من الاعراب مذائقون و م اهل المدينة 
مردرا على الذغاق لتعلمهم نحن تعلميم فان المذغي عام اعيانهم ثم 
القول في امك انهم قريظة اخرجه ابن ابي حاتم عى “جاهد و القول 
بانهم من اجن اخرجه ابن ابي حانم من حديمف عبد الله ابن مريب 
ع ابية مرفوعا عى النبي صلى الله عليه و سام فلا جراة نصسل | أعلم ابي 
المببمات مرجعة الذقل المعض 3 ممجال للرأى فيه ولما كانعث الكتمسب 
المركلفة فيه وسايرالتغاسير يذكر فيها اسماء المببمات و اأغلاف فيها 
دون بيانى مسنذد يرجع اليه او هز و يعتمد عايه الفث العتاب اللدي 
الغنه مذكورا فيه عز وكل قول الى قائله مى الصححابة والتابعين و غهرهم 
معزرا الو |“كتاب الكذمب الذيى خرجوا ذلكك باسانيدهم مهينا فية 
مامصم سند و ماضعف نجاد لذالك كتابا حاظة ل نظير له في نوعة 
و قد رتبته على ترتيمب القرآى و انا الخص هنذا مهماته باوجز عبارة 
نارنا العزو و التخريم غالها اختصارا راحالة على الكتاب المذكور وارتبه 


(١٠11ة)‏ 
على تصمين الاول في ما ابهم من رجل او امرأة او ملك اوجن 
أرمتني او مجموع عرفت اسماء كلهم او من او الذي اذ لم يرد به العمور” 
قوله تعالى اي جاعل فى الارض خليفه هو آدم و زوجة حواء بالمن 
انها خلقت من حى واذا قنلقم نفسا اسمم عاميل وابعمث فيه 
رسرا منوم هو النبي صلى الله عليه و سام و وصي بها ابراهيم بذيم 
اسماعيل و إسحان و مذين و زهوآن و سرج و نفس و نعشان و اميم 
و كيسان و سورج و لوطان ونافس الاسجاط اولان يعقرب اثني عشررجا 
بوسف و ررثيل و شمعون ولادي د بوودأ وداني وتفتاني بغاء ومثدة 
و كاد و أسهرو ايساجر و رايلون وبنيا مين ومى الفاس من يعجيىف 
قوله «والأخفش ابن شريق وم الناس من يشري نفسه هر مبيب 
اذ قالو النبي لهم هو شمويل و قيل شمعون و قيل بوشع منهم من 
كلم الله قال “هد موسى ورفع بعضهم درجات قال “محمد الذي 
حماج ابراهيم ذمرون ابى كفعان او كادي مرعلى قربة عزير و قيل ارميا 
وقيل حزقيل امرأة عمران حنه بذنث فاقون و أمراني عاقر هي 
اشياع او اشبع بنك فاقون مفاديا ينادي للايمانى هو محمد صلى الله 
علية و سلم الطاغوت قال ابن #باس هو كعمب اين الاشرف اخرجة 
احيق و أن مفكم لمن ليبطتئين هو عبد الله بن ابىّ ولا نقولوا لس القي 
اليكم السام هو عامرابن الاضبط ال سجعي وقيل مرداس و القثل 
ذاك نغر من المسلمين مدوم أبو ققادء و محام ادن حدامه و قيل 
ان الذي باشر القول ملم و قيل اده الدي باشر قتله ايضا وقيل قتاه 
المقداى ابى الاسود و فقيل اسامة أبن زيك و من خوج من بيقة مهاجرا 
الى الله و رسولة "م يدركه الموت هوضمرة بن جندب وقيل ان 


(ااه) 
العيص رجل مى خزاعة و قيل ابوضمرة ابى العيص ويل أسمه سدرة 
"و قيل هو خالد ابى حزام وهو غريمب جدا وبعثذا منهم النى عشر 
نقهبا هو شمعون ابن زكور من سبط روئيل و شوقط ابى حوري من 
سبط شمعون و كالمب ابن نفوقذا من سبط يهوذا و نفورك ابى يوسف 
من سبط اشاجرة و يرشع ابى نون مى سبط افرائهم ابى يوسف وياطي 
ابن زوفوا من سبط بذيامين و كرابيل ابن سودي من سبط زيالون 
وكشدىابى سوساس من سبط مخشا ابنى يرسف و عرييل ابن كسل من 
سبط دان و سئور ابن *+خاثيل من سبط عشير و تعني ابى ووس 
من سبط نفتال ولال ابن موخا مى سبط كاذلو قال رجلان هما بوشع 
وكالمب ابخأ ابني آدم هما قابيل و هابيل و هو المقتول الذي اتيناة 
آيائذا فانساخ منبا بلعم و يقال باعام ابن ابر و يقال باعر و يقال باعورا 
و فيل هوامية ابن ابى الصات و قيل صيفي ابن الراهب و قيل فرعون 
و هوا عربها و اني جاركم عذي سراقة ابى جعشم فقائلوا ائيمة المفر 
قال قنادة هم ابو سغيان وابوجهبل و اميه ابى خلف وسهيل ابن 
عمرو و عتبة ابى ربيعه ان يقول لصاحية هو ابو بكر وفيكم سماعون 
لهم قال “جاهد هم عبد الله ابى ابي سلول ورفاعه ابى الغابوت و اوس 
ابى قبطي و منهم من يقول ايفن لي هو الجد ابى قيس ومنهم 
مى يلمزك فى الصدقات هو ذرالخو يصره اى يعف عن طائغة منكم 
هو حيس ابن حديرو منهم من عاداللة هو ثعله ابن خاطمب واخررن 
اعثرفوا بدنوبهم قال ابن عباس هو سبعة ابوابابة و (صسابه و قال 
قناد: سبعة من الانصار ابو لبابه و جد ابن قيس وخزام واوس وكردم 
و مرداس و آخرون مرجون هلال بن امية و مرارة بن الربيع و كعسب 
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ابن مالك وهم الثلاثة الذي خافوا و الذيى الخذ,ا مسججى! قال ابن 
إسعاق انذا عشرمى اانصارحدقام بن خالد وثعابه ابن خاب وهزال" 
بى اميه و معيمف ابى قشير و ابو هجيبه ابى الأرعزو عباك ابى حنيف 
وجارية ابن عامر وابفاد »ممع وزيد و نبتلى بن الأععارث و #جدج 
و نجاد ابن عثمان ووديعة ابن ثابت لمن حاريب اللة و رسولة هوابر 
عامر الراهمب افمن كان عاىى بيذ من ريه هر عمد و يتلوة شاهد منهة 
هو جبريل وقيل القرآن و قيل ابوبكر وقيل علي ونادي نوم ابنه 
اسءة كنعان و قهل تامو و امرأته قائمة اسمها ساره هى بنات لوط ريثا 
و رفونا ليرسف واخوة هو بذيامين شقيقه قال قائل مذهم هو روبيل 
وقيل يبودا و قيل شمعون فارساوا واردغم هو مالك ابن ذعر وقال 
الذي اشتراء هو قطيغرا و اطيفير لامرأته هي راعيل وقيل ليها ودخل 
معة العنجن فتيان هما *جامف وبذو وهو العماقي و قهل راشان ومرطش 
وقيل هم و سرهم الذي ظى انه ناج هو الساقي عندريك هو الماك 
رياى ابن المايكك باح لكم هو بذيامين و هو المتكرر فى الصورة فقد 
سرق اح له عذوا يوسف قال كبيرهم هو شمعون وقيل روبيل اري 
اليه ابوبة هما ابوه وخالنه ليا وتيل امه واسمبا راحيل ومن 
عندى علم الكتاب هو عبد الله ابى سام ر قيلى جبريل اسكذك من 
ذريتي هواسمعيل ولوالدي اسم ابيه تارخ وقرلى آزرو قيل يارر 
واسم امه شاني و قدلل نوفا و قيل لبوثا انا كفيذاى المسخبزين 
قال سعيد بى ججير هم خمسة الوليد ابى المغيرة و العاص ابن وايل 
سن ببيعه و الكعارث ابن قيس والاسود ابى عجد يغوث رجاين 
اأحدهها ايكم هو اسيف ابى ابى العيص و من يأمر بالعدل #ثمان ابن 
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عفان كالني نقضت غزلها هي ربطه بنك سعيد ابى زيد مناه ابن 
نيم انما يعلمة بشرعذوا عبد ابن الغضرمي واسمه مقيس و قيل 
عبدين له يسار و جبر وقيل عنوا قينا بمكة اسمة بلعام و قيل سلمان 
الفارسي اتساب الكيفى تمافها و هو رئيسهم و القائل فاروا الى 
الهبف و القائل ربكم اعلم بمالبثتم و تكسلمينا و هو القائل كم لبثقم 
ومرطوش و براشق و ايونس و اوسطابص و سلططيوش فابعثوا احدكم 
بورقكم هر تعليخا مى اغفلنا قابه هو عيينة بى حصين و اضرب لهم 
مثلا رجلين هما تمليها وهو الخير و فرطوس وهما المذكوران في 
صورة الصافات قال موسى لفناد هو يرشع ابن نون و تيل اخرة يذربي 
فوجد! عبد| هو الخضر و اسمة بايا لقيا غلاما اسمة جيسور بالجيم 
و قيل بالاو رأءهم ملى هو حدد أبى بدن و اما الغلام فكان ابواع 
اسم الآب كان برا ولام سهوي لغلامين يثيمين هما احرم و حرم 
فناداها من تعنها قيل عيسئ وقيل جبرئيل و يقول الانسان هو ابى 
ابى خاف و قيل امية بى خاف وقيل الوليد بن المغيرة افرأيت 
الذي كفر هو العاص ابن وايل و قنلت نفسا هر القبطي واسمة 
قاثون السامري اسمه موسى بن ظفر من اثر الرسول هو جبرئيل ومن 
الفاس من بجادل هو الذضرا بن الععارث هذاى خصمان اخرج 
الشيضان عن ابى ذرقال نزات هذه الآية في حمزة و مبيدة أبن 
اهارث 6 ابي طالمب و عقبة بى شيبة والوليد ابى عنبه 
و من يكن فيه بالعاد قال ابى عباس نزلت في عبد الله ابن انيس 
الذين جارًا بلافك هم حصان ابن ثابثك ومسطم ابن اثانة و حمنة 
بنت جحش وعبد الله ابن ابى وهوالذي ترلى كبر يعض 
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ااظالم هو عقبة ابن ابي معيط ام اتخذ فلانا هو اميه بى خلف 
وقيل ابي ابى خاف و كان الكافر قال الشعبي هوابو جبل امرأة 
تمكهم هي بلقيس بذت شراحيل فاما جاد سليمان اسم الجالى 
مخذر قال عفريت اسمة كوزن الذي عند: علم هو آمف بى برخيا 
اثبه و قيل رجل يقال له ذو النورو قيل اسطوم و قيل مايا و قيل 
بآ و قيل ضبة ابو القبيلة وقيل جبرئيل وقيل ملى آخرو قيل 
اأخضرتسعة رهط “م تخي و زعدم وهرمي وهريم وداب وصواب ورياب 
ومسطع و قدار أبى سالف عاقر الخاقة فالتقطه آل فرعون اسم الملئتها 
طابوت امرأة فرعون آسيم بنت مزاحم ام موسى يحادد بذت يصبر 
ابن لاوي وقيل ياد وخا و فيل ابازخءت و قالت لاخده اسميا عردم 
و قيل كاثوم هلها مى شيعته هو السامري و هذا من عدرة اسمة فاتون 
وجاء رجل من انصى المدينة هر مؤمن آل فرعرن و اسمة شمعان 
وقيل شمعون وقيل حبر وقيل حجيمب وقيل حرقيل امرأنين 
تدودان هما اليا و صعوريا وهي التي نكسها وابوهما شعيمب وقيل 
يترون ابى اخي شعيب قال لقمان لابذه اسمه باران بالموحدة رتيل 
داراى و قيل انعم و قيل مشكم ملف الموت اشذيرعلى ال لسذة ان اسمة 
مزنائيل دراه ابو الشيخ بن حيان عى وهب افمن كان مزمنا كم 
كن فاسقا نات فى على بن أبي طالمب والوليد ابى عقب ويسقاذن 
فريق قال السدى هما رجلان طن بذي حارئة ابوعرابة اببى اوس 
راوس بن قبطى قل لازواجلك قال عكرمة كان أنه يومئذ نسع 
نسوة عايشه و حفصة وأم حبيبة و سودة وام سلمه وصغية و ميمرنه 


وزيئب بنك حجش و جويرية و بناته فاطمة و زيب ورثيه وأم 
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كلثوم اهل البيث ذل صاى اناه عليه و سلم هم علي وفاطمة و امن 
و العسين لاذي انعم الله عايه و اتعدمك عليه هو زيد ابن حارثة 
امسك عايك زوجىف هي زينمب بنك حجش وحملها الأنسان 
وقال ابى عباس رضي الله عذهما هو آدم ارسلنا اليبما اثنيى هما 
شمعون و يرحنا والثالمف يونس و قيلى هم صادق و مدوق وشلوم 
وجاء رجل قو حبيمب الخجار اولم يرالأنسان هوالء'ص ابن وابيل وقيل 
ابي ابى خاف وقيل اميه ابى خاف فبشرناة بغام هو اسمعيل 
واسعق قولاى شبيران بناء الخصم هما ملكان قيل انهما جبرئيل 
و ميكائيل جسدا هر شيطان يقال اه اسد و قيل #خر و قيلى حبقيق 
مسنى الشيطان قال ذرن الشيطان الذي مسه يقال له مسعط والدي 
جاء بالصدق “عمد و قيل جبرئيل وصدق به عمد ملعم وقيل ابوبكر 
الذين اضلانا ابليس و قابيل رجلى من القريتيى عذوا الوليد بى مغيره 
مى مكة و مسعود بى عمرو الثقفي وقيل عررة بى مسعود بن الطايف 
و لماضرب ابن مريم مثلا الضارب له عبد الله بن الزبعري طعام اليم 
قال ابى جبير هو ابو جبل و شبد شاهد من بذي اسرائيل هو عبد 
اللغ بي سلام ارلوالعزم من الرسل اصم الاقوال افهم فوج و ابراعهم و 
موسى و عيسى و معد صلى الله على ذبيذا ر عليهم السلام ينادي 
المنادي هو اسرافيل ضيف ابراهيم المكرمين قال عثمان بن حصن 
انوا اربعة من الملائعة جبرئيل و ميكائيل و اسرافيل و رفائيل و بشررة 
بغلام قال الكرماني اجمع المفسرون على انه إسحاق ال مجاهد فانة 
قال هو اسمعيل شديد القوي جبرئيلافرأيمث الذي تولى هو العاص 
بن وايل و قيل الوليد بن المغيره يدعو الداع هو اسرافيل قول التي 
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نجاولك هي خرلة بنت ثعلب في زوجها هو اوس بن الصامت لم 
ترم ما اح ل الله لك هي سرية مارية أسر الذجي الى بعض ازواجه 
هي حغصه نبأت به اخبرت عايشة أن تنوبا وان نظاهرا هما عايشة 
و حفصه ومالم المومنين هما ابوبكرو عمرا خرجغ الطبراني فى 
الاوسط امرأة نوم واللغة امرأ: لوط و آلبة و قيل و اهلة ولا تطع كل 
حاف نرت فى اسوك ابن عبد يغوث و تيل الاخنس بن شربق 
و قيل الوليد بن مغير سأل سائل هو النضر بى اأحارث رب اغغرلي 
و لوالدي اسم ابيه لمك بن مترشلمم وامهة شمني بذنت انرش 
سغيهنا هو ابليس ذ.ني من خلقثك و حيد! هو الوليد بى المغيرة 
فلا مدق ولا صلى يات نزلت في ابي جهل هل اثى على اانسان 
هو آدم ويقول الكافر ياليئني كنت ثرابا عو ابليس ان جاع الاعمى 
هو عبد الله بن ام مكقو, واما من استغذى هو اميه بن خلف وقيل 
عنبه بى ربيعه نقول رسول كريم قيل جبرديل و#حمد صلى الله عليه 
و سلم فاما الانعمان اذ ما ابثلا الايات نزات في اميه بى خلف ووالك 
هو آدم فقال لهم رسول الله صلى الله عليه وسلم هوصالم والاشقي 
هو امية بنى خلف الاتقو ى ابو بكر الصديق الدي يفوي عبد| هو 
ابو جهل و العبد هو النبي صلى الله علي وسام ان شانيك هو العاص 
ابن وايل وقيل ابوجبل و قيل عقبة ابى ابي معيط وقيل هوابو 
أبب وقيل تعب اب الاشرف امرأة ابي لبمب ام جميل العورا بنت 
حرب ابن امية القسمالثاني في مبيمات الجموع | الذي عرف اسماء 
دعضهم وقال الذي 7يعلمون لول يكامذا الله يسمي مغهم رافع ابن 
حرصلة سيقرل السغباء سمي مذمم رفاعة ابن قيس وقردم ابى عمرر 
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و كعسينا أبن الأشرفب و رافع ابى حرصلة والتجاج ابن عمرو و الربيع 
ابى ابي الحعقيق و اذا قيل لهم انبعوا البةٌ سمى منهم رافع و مالك 
ابى عرف يستلرنك عن الاهلة سمى منهم معان ابن جبل وثعلبة 
ابى غذم يسئلونك ماذا ينفقرن سمى منيم عمرر ابن |أجموح 
يسئلرنكف عن الشمر سمى مذهم عمرو معان و حمزة يسئُلونك عن 
اليقامى «مى مذهم عبد الله ابن رواحة و يسئاونلك عن الحسيض 
سمى مهم ابك ابن الدحدام و عباك بى بشروا سيد بى اأحضير 
الم ترالى الذين اونوا نصيبا سمى مذيم النعمان ابن عمرو والعارث 
بن زيد اأحواريون سمى مذهم إطرس ويعةواس ونجذس و اندرانس 
وغياس وابن تلما و مغنا و توماس و يعقوب ابن حلقيا وندراسيس 
ماتيا و نوس واربا بوطا و جرجس وهوالدي القي علية شبية 
و قالت طايفة من اهل الكتاب امنواهم اثذي عشرمى اليبرد سبى 
منهم عبد الله ابن الضيف و عدءي أبن زيك و اأتعارث ابن عمرو كيف 
يبدى الله قوما كفروا بعد ايمانهم قال عكرمة نرزلك ني الذا عشر 
رجلا مفهم ابو عامر الراهسب و العتارث بن سويد ابن الصامت ووجوح 
ابى الاسلمب زان ابى عسكر و طعيمة ابى ابهرق يقولون هلى لذا من 
الامرمن شرى سمى من القائلين عبد الله ابن ابى يقولون لو كان لذا 
مى 'لامر شيع ما قنلذا هاهذا سمى من القائلين عبد الله ابن ابى 
و معقعب اب بشهر و قيل لهم تعالوا فاتلوا القاثل ذلك عبد الله 
والد جابر ابن عبد الله الانصاري والمقول لهم عبد الله ابن ابى 
و إصجابه الذين إستجابوا لله و للرسول هم سبعون مذهم ابو بكرو عمر 
وعثمان وعلى والزبير و سعد و سعيد و طاحة رابى عرف و ابن 


(4148) 
مسعود و حذيفة ابن اليماني و ابو عبيدة ابن اراح الذين قل 
لهم الذاس سمى من القائلين نعيم ابى مسعون الا شجعى الذين قالرا 
ان الله فقهر و نحى اغنهاء قال ذلك فخاص وقيل حيى ابن اخطب 
و قل كعرب ابن الاشرفف وان من اهل الكد'ب لمى يؤمى بالله نزلت 
فى النجاشي و قيل في عبد ائله ابى سلام و |محابه و بم مهما 
رجلا كثيرا و نساء قال ابى إسعاق اراك آدم لصابة اربعون في عشرين 
بطذا كل بطن ذكر وانثى وسمى من بقيه قابيل وهابيل واياد 
و شجوبة و هذل و جرابييس و*#خور وسذد و بارق و شيرف وعبد المغيث 
و عبد اأحارث و ودو سواع و يغوث و يعوق و ذسر و من بذفاته اقليده 
وافثوف و جزوزة وعزورا وامة المغيمث الم آرالى الدين اوتوا نصيدا 
من الكناب يشئرون الضالة قال عكرمة نذرامت أي رفاعه ابن زيد ابى 
القابوت و كردم ابن زيد و اسامه ابن حبيمب و رافع ابن ابي رافع 
و #مجري ابن عمرو وحيي ادن اخطبب الم ثر الى الذين يزعمون انهم 
امنوا نزت فى !أعلاس ابن 'صامت و معقمب ابن قشير و رافع ابن 
زيد و بشر الم ترالى الدين قيل لهمكفوا ايديكم سمى منهم عبد الرحمن 
ابى عرفف الا الدين يصاون الى قوم قال ادن عداس رضي اناه تعالى 
عنه نزات في هلال اس عويمر الاسلمي وسررقه ابن مالك المداجي 
رفي بني حزيمة ابن عامر ابى عبد مذاف ستجدرن اخرين قال 
السدي نزلت في جماعة منهم نعيم ابى مسعون الاشجعي ا الذين 
قوداهم الملائئة ظااءمي | لقيسهم سمى عكرمه صذوم علي ابن اميه أبن 
خلف و اأحتارث ابن زمعه و ابأ قيس ابن الويد ابن المغيرة و'با 
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و بشير و مبشر لبمثك طايفة منهم ان يضارك هم اسير ابى عررقا 
و امحابه و يستفترنك فى الذساء سمى من المستفتيى خولة بنت 
حكيم سكللك اهل اكذاب مهمى مخذهوم ابى عسكر كعسب ابن الاشرف 
و خاصا لكن الراسخون فى العلم قال ابن عباس رضي الله عنه هم 
عبد اله بن سلام و امحابة يستفترنك قلالاه يفتيكم فى الكالة سمى 
مخوم جابر ابن عبد الله ولا امين البيث ترام سمى منهم العطم 
أبى هند البكري يستلاى ماذا احل لهم سمى مذهم عدى أبن 
حائم و زيك ابن المبلبلى الطامان و عاصم ابى عدى و سعد ابن حيثمة 
و عودم ابى ساعد و اهم قوم أن يبسطوا عدى مذهم كعمبا أبى اأشرف 
وحى ابن اخطب و لنجدن اقربهم مودة الايات نزلت فى الوفدالذينى 
جاوًا من عند النجاشي وهم اثناعشر و قيل ثلاثون و قيل سبعون 
وسمى مظهم ا دريس و ابراهيم والاشرف و تهيم ودمام وذريك وقالوا 
لرلا انزل عليه ملك سمى مغبم زمعة بن الاسوك و الخضر ان الحارث 
ابن كلدة و ابى ابن خلف والعامى ابن وايل ولا تطردالدين يدعرن 
ردم سمى مذهم صهومب و بلال و عمار و جئاب و سعد ابن ابي وقاص 
و ابى مصعون و سلمان الفارسى اذ قالوا ما انزل الله على بشرسمى 
منهم فخاص ومالك ابن الضيف قالوا ل نؤمنى حفى نوني مثل 
ما ار تي رسل الله سمى مذهم ابو جهل والرليد ابن المغيرة يسئلونلك 
ع الماع سوى ذم حمل ابن شير وشهويل ابن زيد يسكلونكف 
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المرمذين لكا رهونى سمى مذجوم ابو ايوب الانصاري و من الدين 
م يكرهوا المقدان ان تسنقاجوا سمى منهم ابو جبل و أذ يمكريىف 
الذين كفررا و هم اهل «ارالندرة سمى منهم عتبة وشيبة ابنا ربيعة 
و ابوسفيان وابو جيل وجبيرابى مطعم وطعيمة ابن عدى واأحارث 
أبن عامر والنضر ابن العارك و زمعة ابن الأسوي و حكيم ابن حزام 
و امية ابى خاف اذ قالوا الهم ان كان هذا هو العق الآية سمى مذهم 
ابو جهل و النضرابن أعحارث أن يقول المذا فقون و الذيى في قلوبهم 
مرض غرهولاء سيى مذهم عنية أبن ربيعة و قيس ابى الوليك و ابو 
قيس ابن الفاكة و [لعمارث اب زمعة و العاص ابن مذبه قل لمى في 
ايديكم من الاساري كنوا سبعين مفهم العباس و عقيل وفوفل ابن 
الحعارث و سهيل ادن بيضا و قالت اليبود عزير سمى مذهم سلام بن 
منشكم و نعمان ابى أوفى و “كمف ابى دحية وشاس بن قيس ومالك 
ابن الصنيف الذدين يلمزون المطوعين سمى من المطوعين عبد الرحن 
أبن عوف وعاصم ابن عدى ومن الدين لا تجدرن الا جهدهم أبو 
عقيل ورفاعة ابن سعد ولا على الدين اذا ما الوب سمى منهم 
العرياض ابن ساريه و عبد الأه بى معقلل المزني وعمروالمزني وعد الله 
ابى الأزرق الانصاري وابو ليلى الانصاري فيه رجال تحبوى سمى 
مفهم عويم ابن ساعدة إلا من اكره و قلبه مطمثين بالايمان ذزلت في 
جماعة منهم عمار ابن يارو عياش ابن ابي ربيعة بعثنا عليكم مباوالنا 
هم جالوت و امحابة و ان كادوا ليفئنونف قال ابن عباس فزلت 
في رجال من قريش مفهم ابو جول وامية ابى خلف وقالرا 
لق نوص لكا حفى نقجر ابى عباس من قائلي ؤلى عبد الله 
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ابن ابي امية و ؤريئه سمى من اولان اباليس سهروا ١‏ عور و الذهور 
و مسوط وداهم وقالوا ان نتبع البدى معلب سمى منيم ابن اأحارث 
بمكة مذهم عمار ابى ياسر وقال الذين كفررا الذي امذوا اتبعوا 
سبيلنا سمى منهم الوليد ادن المغيوة ومن الناس من يشترى 
بوالحديف سوىرن. مفهم النضر ابى الحارث فمذوم من ققدى نحبة 
سمى منبم انس ابن النضرقالوا العق اول من يقولة جبريل نيتبعونه 
رجالا سبى من القائليى ابو جهبل ومن الرجال عمار و بلال نفرا 
والارن و ابفان وال حقم وسرق ان الذين يناد ونك من وراء الكجرات 
سوى مذهم الاقرع أبى حابس والزدرقان أبى بدرو عديدة أبن حص 
و عمرو ابن الأهكم الم ثرالى الدبن تولوا قوها قال السدي نزلات فى 
عبد الاه ابى نبدل من المذافقين لا يذها م الله مى الدينى لم يقانلوكم 
ذزلكت في قبداة ام اسماء بذمك ابي بكر واذا جادكم المومنات 
سوى زوم ام كاكوم بذكت علاجة أن ابى موحط و أمجمة بت بشو 
يقولون ل تنفقوا يقولون لدّن رجعذا سمى هلهم عبد الله ابن ابى 
د يحول عش ريى الاب سوى مر ددا العرشس اسرافيل و لبخان 
حاب الفيل هم الجشة قايدهم ابرهة الاشر مو دلياهم ابو رعال قل 
يا ايها الكأفرون نزلت فى الوليد ابى المغيرة و العاص ابن وايل و الأسون , 
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ابى المطامب واميةٌ ابى خاف الذفانات بذان لبيل ابى الأعصم واما 
مجهما الاقوام و اأتيوانات الأمكذة و الازمنة و نحوؤللك فقد استرفيت 
الام عاهها في تاليفنا المشار اليه الذوم الخادي و السبعون ل 
غير “حرر و كناب اسباب النزول و المبهمات يغذيان عن ذلك وق 
قال بن ابي حاتم ذكر عن العمين ابن زيد الطحان حدثنا اسدق 
ابى منخصور جد ثنا قيس عن الأع.ش عن المذهال عن عجان 'بى عبد الله 
قال قال على ماني قريش ا حد اوقد نزت فيه آية قيل له هما 
نزل فيك قال و يتارو شاعد مخه ومى امثلة ما اخرجة احبد 
و الجبخاري فى الادب عن سعل ابن ابى وقاص قال نزاكت في 
اربع آيات يسكلوىف عن الانفال و ين الأنسان بوالديه حسذا و آية 
تحريم الخمر و آية المهراث واخرج ابي حاتم عن رفاعة القرطنى 
قل نزلت و لقد وصلذا نهم القول في عشرة انا احدهم واخرج 
الطبراني عن ابى جمعة حنيد ابى سبع وقيل حبيمب ابن سباع 
قال فيذا نزلت : 1 رجال مؤمذون و نساء مؤمفات وكنا تسعة دعر 
ممعي في نفائل الترار 
افرده بالتصنيف ابوبكرابن ابي شيبة والنسائي وابوعبيد القاسم 

ابن سلام و ابن الضريس واخرون وقددم فجة أحان يمك باعتبار | أعجملة 

و في بعض السور على النعيين و وضع في فضائل السور احاديمف 

دير ولدلىف منفيت تايا سميته حمائل الزعر في ففبائل السور جرات 

فيه ماليس بموضوع و انا أوبن أي هد| النوم فصلين الفصل الاول 

: هما رد من نضله على الجملة اخرج الدرمدي و الدارمي وغيرهما 


سبعة رجال و امرأنين النوم الثانى و 
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من طريق أععارث الأعور عن ءاي قال سمعث رسول الله صلى اللة 
عليه وسلم يقول سقكون فئى قلت فما المخرج منها يارسول الله قال 
كتاب اللة فيه ذأ ما قبلكم و خبرما بعدكم و حكم مابينكم و هوا لفصلى 
ليس بالبزل من تركه مص جار فضمة الله و دن ابنئغى البدى من 
غيرن اضله الله و هو حجل الله المقين وهوالذكراأعكيم وهوالصراط المسخقيم 
وهو الذي لا يزبع به الاهوا ولا تاوس به الالسذة ولا تشجع مذة العلماء 
ر( إخلف على كذثرة الك ولا نقنضي عجائبه من قال به صدق ومن 
عمل بة اجر ومن حمم به عدل و من دعى هذى الى صراط ماهم 
واخرج الدارسي من حدييث عبد الله ابن عمر و مرفوعا القرأن 
احمب الى الله من السموات والارض ومن قيهن واخرج احمد. 
و الترمذي من حديمث شداد ابن ارس مامن مسام ياخدل مضجعة 
نيقرأ سورة منى كذاب الله الا وكل اناه به ملكا فلا بثربه شى يوذيه حتى 
ببعب متى همب و اخرج أعاكم و غيره من حديث عبد الله ابى 
عمر و م قرأ القرآن فد اسددرج النبوة بين جكدبية غير انه لابودحى 
اليه لا ينيغي لصاحمب القرآن ان يحد مع من جد رلا “جيل مع من 
بجبل رفي جونة كلام الاه و اخرج البزاز من حديمك انس ان 
الب بيك إلنات بقرأ فيه القرآى يكثرخذيره والبيث الذي ( يقرأ ذيه 
القرآن يقل خيره و اخرج الطبراني من حديمث ابن عمر ثلاثة لا 
بوهم الفزع الاكبر ولا يناليم العساب هم على كثيمب من مسكف 
حنى يفزع م محساب له رجل قرأ القرآن ابتغاء وجة الله وام 

به قوما وهم به راضون التديمث واخرج ابويعاي والطبراني من 
حديمى ابي هربرة اقرآن غذي لا فقر بءده ولاغذي دونه و اخر جُ 


( ع8 ) 
احمد وغيرة من حدييث عقبة ابن عامر لو كان القرأن في اهاب 
ما ائلته الذار قال ابوعبيد اران بالاهاب قلمب المومن و جوف الذي 
قد رعى القرآن وقال غيره معناة اى من جمع القرآن ثم دخل النار 
فهو شرصن الخذزير وقال ابى الانجاري معذاه ان الذار لا تبطلة و تتلىم 
من الاسماع الى وعقه والافهام الي حصلدةه كقواه فى العديمك 
الآخر و انزات عايك كتابا لا يغساه الماء اي 9 يبطلة ولا نقلعة من 
اوعية الطيبة و مواضعه لانة و ان غسله الماء فى الظاهر لا يغسله بالتاع 
من القلرب و عذد الطبرانى من حديمث عصمة ابى ماللك لوجدع 
القرأن فى اهاب ما احرقته الذار و عنده من حديمث سهلى أبن سعد 
لو كان القرآن أي اهاب ما مسهة الذار واخر جَ الطبراني فى اأصغير 
مى حديث انس من قرأ القرآن يقوم به اناء اللهل والذبار نعل حلام 
و كترم حرامة حرم الله أعمة ودمة عاى الخار و جعاة رفيق ا'سفرة 
الكرام الجررة حتى اذا كان بوم القيامة كان القرآى حجة له و اخرج 
ابو عبيد عن انس مرفوعا القرأى شانع مشفع و ما<لى مصدق من 
جعاه امامه قاو الى الجنة ومن جعله خلفه ساته الى النار و اخرج 
الطبراني من حدييث انس حملة القرآن عرفاء اهل الجدة واخرج 
النسائى وابن ماجه والحاكم من حديمث انص اهل القرآن هم اهل 
الله وخامته واخرج مسلم وغيرة من حديث ابي هريرة رضي الله 
تعالى عذه ان رسول الله صاى الله عليه و سام قال احمب احدكم 
اذا رجع الى اهاء ان جد ثلاث خافات عظام سمارن قلخا نعم قال فثاث 
آيات يقرأ من احدكم في صارة خيرله من ثلاث خافات عظام سمان 
واخرج مسلم من حدييث جابرين عبد الله خير العدبيث كتاب 


( 800 ) 
الغ واخرج احمد من حدييث معاذ ابن انس من قرأ القرآن في 
سبيل الله كنمب مع الصديقيى و الشهد؛ والصااعبين و حس ارلنّك 
رفيقا و اخرج الطبراني فى الارسط من حديمى ابي هريرة ما من 
رجل يعلم ولدة القرآن الاتوج يوم القيامة بقاج فى الجنة و اخرج 
ابودارّك و احمد.و اأحاكم من حدينث معاذ ابن انس من قرأ القرآن 
فاكمله و عمل به البس والده تاجا يرم القيامة شرئة احسن من 
ضرد الشمس في بيرت الدنيا لوانت فيكم فما ظنكم بالذي عمل 
بهذا واخرج الترمذى و ابن ماجة و احمد من حديرف على من 
قرأ القرآن فاستظبرة فاحل حاله و حرم حرامة ادخله الله الجذة 
وشفعه في عشرة من اهل بينه كلهم قد و جبت له الذار واخرج 
الطبراني من حدييك ابي امامة من تعلم آي من كثاب الله استقيلنة 
بوم القيامة نضحك في و جه و اخرج الشؤخال وغيرهما من حديث 
عايشه رضي الله تعالىئ عذها الماهر بالقرآن مع السفرة الكرام الهررة 
و الذي يقرأ القرأن و يتتبع فيه ر هو عليه شاق له اجران و اخرج 
الطبراني فى الارسط مى حديث جابر م جمع القرآن كانت له عند الله 
وعرة مسنجابة اى شاد عجلها فى الدنها وان شاء ادخرهاله فى الآخرة 
و اخرج الشؤخان و غيرهما من حديث ابي موسى مث ل المرمن 
الذي يقرأ القرآى مثل إل ترجه طعمها طيب و ربتهاطيمب و مثل 
المرّمن الذي 7 يقرأ القرآن كمثل التمرة طعمها طيسب ولاريم لها 
و مثل الفاجر الذي يقرأ القرآن كمثل الريحانة ريحها طيمب وطعمها 
مرومثل الغاجرالذي 9 يقرأ القرأن كمثل التعذظلة طعمها مر وا ريم 
لباو اخرح المفضان من .حيث عثمان خيركم و في لفظ انضلكم م 
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تعلم القرآن و علمة زان البييتي فى الادماء و نضل القرآى على سائر 
اللام كفضل الله على خلقه واخر ج القرمذي و اأحاكم من حديث 
ابى عباس أن الذي ليس أي جره شري من القرآن كالبيت الخراب 
واخرج ابى ماجه عن ديش أبي ذرلان تغذ و فتنعام آبة من 
كئاب الله خيرلك من ان تصلى مأية رئعة و اخرج الطبراني من 
حديث ابى عباس رضي الله تعالى عنه مى تعام كاب الله ثم انبع 
ما فيه هدأة الله به من الضلالة و وقاة يوم القهامة سود الحساب واخرج 
ابن اي شيبه من حدييك أبن شريم اأخزاعي ان هذا القرآن سبي 
طرفة بيد الله و طرفة بايديكم فنمسكوا به فانكم إن تضلوا وى تبلكرا 
بعدة ابدا و اخر ج الديامي من حديمثك على رض حملة القرآن في 
ظل الأه يوم لا ظل الاظله واخرج الحم من حديلث أبى هربرة 
رضي الله تعالى عذه يجي ماحمب القرآن يوم القهامة نيقول القرآن 
مارب خله فيابس تاج الكرامة ثم يقول يارب زده ارض عفه فيرضى 
عفه و يقال له اقرأة و ارقة و يزان بكل آية حسنة و اخرج مى حديث 
عبد ألاه ابى عمرو الصيام و القرآن يشفعان للعبد و اخرج من حديب 
ابي ذر انكم لا ترجعون الى الله بشي انضل مما خرج منه يعذزى 
ش لقرأن الفصسل الثاني دما ود في فضل سور بعيذها ما ورد فى 
الفائحة اخرج الكرمذدي و النصائي و اأحاكم من حديث ابى أبن 
عب مرفوعا ما افزل الله فى النوراة ولا فى الانجيل مثل ام القرآن 
وهى السبع اامثاني واخر ج احمد وغهرة من حديث عيد الاه 
أبن جابر خير سورة فى القرآن العم لله رب العالمين و البييقي 
فى الشعسب و العاكم من حديث انس افضل القرآن الحمد لله 
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رب العالمئن و للبجاري من حديث ابي سعيد ابن المعلي اعظم 
سورة فى القرآن اأعتمد لله رب العا ين وأخرج عبيد في مسندة 
من حديمث أبن عباس رضي الله تعالى عذه فائحة القرآنى تعدل 
بثلثى القرآن ماورك فى الدقرة و آل عمران اخرج ابوعبيد م حديث 
انس ان الشيطان #خرج من البيثك اذا سمع سورة الجقرة تقرأ فيه 
وفى الباب عن أبن مسعود وابي هريرة وعبد الله ابى مغفل و اخرج 
مسلم و الترمذي من حديث النواس ابى سمعان يوتي بالقرآن يوم 
القيامة ر اعله الذين كانرا يعملون به مقدصيم سررة البقرة و آل عمران 
وضرب لهما رسول الله صلى الله عاية و سلم ثلاثة امثال مانسيقهن بعد 
قال كانبماغما مقان ارغيا بذان اوظلئان سوداء وان بيفهما شرق اوكانهما 
فرقان من طيرصوافت احا جان عن صاحبهما واخرج احمد من 
حديرث بريدة تعلموا سوة الجثرة فانى اخذها بركة و تركبا حسرة ولا 
تستطيعبا الجبطلة تعلموا سورة الجقرة وآل عمران فانيما الزعرا وان تظلان 
صاحبهما يوم القهامة كانهما عما متان اوغما متان او فرقان من طير 
صواف و اخرج ابن حبان وغيرة من حدييث سهل بن سعد أن 
أكل شع سذاما وسنام القرآن سورة البقرة من قرأها في بيته نهارا لم 
يد خله الشيطان ثلاثة ايام ومن قرأ هافي بيه ليلا لم يد خله الشيطان 
ثلاث ليال و اخرج البييقي فى الشعسب من حديث الصلصال من 
قرأ سورة البقرة توج داج الجفة و اخرج ابو عبيد عن عمربن الخطاب 
رضي الاه تعالى عذه موقوفا من قرأ البقرة وآل عمرانى في ليلة كذب 
مى القائتهى واخرج البيبقي من مرسل مكعرل من قرأ سورة آل 
عمران يوم الجمعة مث عليه الملائكة الى اليل ما ررد في آية العرسي 


)4808( 


اخرج مسلم من حدييث ابي ابن كعمب اعظم آبة في كناب الله 
أبة الكرسي واخرج الترمذي و الساكم من حديمثك ابي هريرة 
رضي الله عنة به ان لفل ثك سنا ما وان سام القرآن الجقرة رفيم 
أية هي سيدة أى القرآن آية الكرسي و اخرج الحارثك ابن ابي 
أسامة عن اأعسن مرسةا انضل القرأى سورة البقرة واعظم آية فيم 
أ الفرسي واخرج ابن حبان و النسائي من حديمث ابي أمامة 
من قرأ آية الكرمي دبركل صلرة مكتوبة لم يمذعه من دخول ,الجذة 
الآ ان يموت و اخرج أحمد من حديمى انس أي الكرسي ربع القرآن 
ما ورد في خواتيم البقرة اخر ج الأيمة الستة مى حديث ابي مسعرد 
من قرأ الآبقين من آخر سورة البقرة في .ليلة كفتاه واخرج العام 
من حديث الفعمان ابن بشيران الله كتنب كنابا قبل ان يخلق السمرات 
و الأرض بالغي عام و انزل مفه آيتيى ختم بهما سورة البقرة ول يقرآن 
في دار فيقربها شيطان ثلث ليال ما ورد في آخر آل ممران اخرج 
البيبيقي من دديمف عثمان أبن عفان من قرأ آخ رآل عمرانى ني 
ليلة كنمب له قيام ليلة ما ورد فى الانعام اخرج الدارمي وغيرة عن 
عمر ابن الخطاب رضي الله تعالى عنه موقوفا الانعام من نواجب 
القرأن ما ورد فى السبع الطوال اخرج احمد و اأحام كن دست 
دايشة رضي الله نعالى عنها من أخد السبع الطوال فبو خير ما ورد 
في هود اخرج الطبراني فى اأرسط بسندواة من حديث علي 
رشي الله تعالى عذه ( تحفظ مذافق سورا براة و هود ويس ودخان وعم 
يفساللوى ماود في آخر لاسرا اخرج احمد بن حديث معاق ابى 
انس آية العز وقل العمدئله الذي لم يتخ ولدا ولم يكى له شريلك 
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فى الملكف الى آخر السورة ما ورد فى الكيف اخرج الحاكم من 
حديث ابي سعيد من قرأ سورة الهبف في يوم الجمعه اضاد له من 
الذور ما بيذه و بين الجمعنين واخرج مسام من حديث ابى الدرداء 
مى حفظ عشر آيات من اول سورة الهف عصم من الد جال واخرج 
احمدك من حديث معان ابن انس من قرأ اول سورة الهبف وآخرها 
كأنث له ذورا مى قدمه الى راسه و مى قرأ ها كلها كانت له نورا مابين 
الارض الى السماد و اخرج البزار م حديث عمر من قرأ في 'يلة 
فم كأنى برجو لقاء ربه الآية كآن له ثور مى عدن ابيى الى مكة حشرة 
المائكة ما ورد في الم السجدة اخرج ابوعبيد من مرسل المسيب 
ابى رافع نجي الم السميجىة يوم القيامة لبا جذا دان نظل صاحببها 
تقرل 9 سبيل عليك لا سبيل عليك و اخرج عن ابن عمر موقوفا 
قال في تنزيل السجدة و تبارى الملك فضل بستيسش درجة على 
غيرهما من سور القرآن ما ورد في يس اخرج ابو دارئك و النسائي 

و أبى حبان وعذرهم مى حديث معقل بن يساريس قاميب القرآن 
ل يقرأها رجلل يريد الله و الدار الآخرة الاغفر له اقروئها على مونا كم 
واخرج الثرمدي والدارمي من حذدنرفىئ 0 اى لكل شوى قلبا 
و قامب القرآن يس و مى قرا يس كتمب الله له بقرأتها قرأة القرآن 
عشرمرات واخرج الدارمي و الطبراني م حدذداإعثا ابي هريرة 
رضى الاه تعالى عنه من قرأ يس فى ليل ابتغاه رجه الله غفرله 
واخرج الطبراني من حديث انس من دام على قرأة يس كل ايلة 
ثم مات مات شهيد! ما ورن فى الحواميم اخرج ابو عبيدة عن ابن 
عباس مرقافا اى لكل شين ابابا و لباب القرآن العراميم و اخرج 


( »مه ) 
ابعاكم عن ابي مسعود موقوفا السواميم ديباج القرآن ما ون فى 
الد خان اخرج النرسني وغيرة من حدرث ابي هريرة مى قراحم 
الدخان في لياة امبم يمتغفرلة سبعون الف ماك انتبى ماوق 
فى المفصل اخرج الدارمي عن ابن مسعرد موقوفا ان لكل شيع ' 
لبابا و اى لباب القرآن المفصل الرحمى اخرج البيبقي من حديث 
علي مرفرعا لكل شري مررس و ررس القرآن الرحمن المسبحان 
اخرج احمد وابو دارد و الترمدي و النسائي عى عرباض ابى سارية 
أن الثبي ملى الله عليه وسلم كان يقرأ المسبان كل ليلة قبل انى 
يرقد ويقول فيبى آية خير مى الف آية قال ابن كثيرفي تغميره 
اليه المشار الييها قوله هو الارل و الآخر والظاهر والباطن وهو بكل شيع 
علي و اخرج ابن السني عن انس ان الذبي صلى الله عليه وسلم 
اومى رجلا اذا اخد مشجعه ان يقرأ سورة الحشر وقال ان ممت 
مم شهيدا و اخرج الترسذى من حديث معقل ابى يسا رمن قرأ 
دين يصبم ثلاث أيات من آخر سورة الحشرو كل الله بة سبعين 
الف ملك يصلون عايه حنى يمسي وأن مات في ذلك اليو, 
مات شهيدا رمن قالها حي يمعي كان بتلك المنزلة و اخرج 
البييقي من حديث ابي امامة من قرأ خواتيم الحعشرفي ليل 
اوذبار فمات من يومه اوليلتة فقد ارجمب الله له الجنة تبارك اخرج 
الربعة و ابى حبان و الاكم مى حديث ابي هريرة من القرآن سورة 
ثلانون آية شفعت لرجل حنى غفرله تبارلك الذي بيد: الملكف 
واخرج النرمدي من حديث ابن عباس رفى الله تعالى عذه هدى 
المانعة هي المذجية ننجي من عذاب القبر واخرج الحاكم من حديئه 


( امم ) 
رودت انها في قلمب كل مرمى نباك الذي بيده العلف واخرج 
النسائي من هد يرث أبن مسعود من قرأ تبارك الذي بيده الملل 
منعة الله ايضا من عذاب القمرالا على اخرج ابو عبيد عى ابى 
نيم قال قال رسول الله صلى الله عليه وسلم اني نسيت انضل 
لمسبحات فقال أبى ابن كعمب فلعلها سدم اسم ربلك الاعلى قال 
حكيم المزنى اأصحابى مرفوعا ان الله يسمح قرأة لم يكن الذين كفروا 
فيقول ابشر عبدي فوعزتي لا مكذى لك فى الجنة حنى ترضى 
الزلزلة اخرج القرمذي من حديرث انس من فرأ اذا زلزلت عدلت 
له بخنصف القرآن العاديات اخرج ابو عبيد من مرسل لمن اذا 
زلزلت تعدل بنصف القرآن والعاديات تعدل بنصف القرآن الهاكم 
اخر 35 العماكم من دذييك الحاكم من حديمث أبن عمر مرفوعا الا 
يستطيع احدكم ان يقرأ الف آية في كل يوم قالوا ومن يستطيع ان 
يقرأ الف آية قال اما يستطيع احدكم ان يقرأ الباكم النكائر الكافررن 
واخرج ابو عبيد من حدييث ابن عداس رضي الله تعالى عفهما 
قل يا ايها الكافرون تعدل بربع القرآنى و اخرج احمد و الحاكم من 
حديمث نوفل ابن معارية اقرأ قلى يا ايها الكامرون ثم فم على خاتمقها 
فانها برأة من الشرك واخرج ابو يعلي من حدينث ابى عباس 
رضي الله تعالى عنهما إلا ادلكم على كامة تنجيكم .من الاشراك 
بالله تقررئن قل يا ابنها الكافرون عذد منامكم الخصر اخرج الفرمذي من 


( ”له ) 


مسلء و غيه مى حدييث ابي هريرة قل هو الله احد تعدل ثلرى 
القرآى و فى الباب عن جمامة م الصحابة واخرج الطبراني نى 
اأرسط من حديمث عبد الله ابن اأشخيرمن قرأ قل هوالله في مرضه 
الني يموت فيه لم يفذن في قبرة و امن مى شغطة القبر وحمانة 
المانكة يوم القيامة باكفها حقى تجيزة الصراط الى الجنة و أخرج 
النرمذي من حدينث انس من قرأ قل هوالله احد كل يوم مايني 
مرة محى عنه ذنوب خمسينى سنة الا ان يكون عليه دبى ومن 
اراك أن ينام على فراشه فخام على يمينه ثم قرأ قل هوالله احد مانةٌ 
مرة فاذ! كان يوم القيامة يقول له الرب يا عبدي ادخل عن يمينك 
الجنة واخرج الطبراني من حدينف ابن الديلمي من قرأ قل هر 
الله احد مانة مرة فى الصلاة ارفي غيرها كتمب الله له برأة من الذار 
واخرج فى الأرسط من حدينث ابي هريرة من قرأ قل هوالله احد 
عشر مرات بني له قصرفى اأجنة و من قراها عشرين مرة بني له 
قصران و من قراها ثلاثين بنيله ثلاث و اخرج فى الصغير من حديئه 
مى قرأ قل هو الله احد بعد صلرة الصبم اذى عشرة مرة فكادما قرأ 
القرآن اربع مرات وكان انضل اهل الارض اذا اتقى المعرذتان اخرج 
احمد من حديمى عقبة ان النبي صلى الله عليه و سام قال له ال 
اعلمأك سورا ما انزل الله فى التوراة ولافى الزبور ولافى الانجيل را 
في الفرقان مثلها قلت بلى آل هوالله احد وقل اعون برب الفلق 
وقل اعون برب الناس و اخرج ايضا مى حدييث ابن عباس 
ان الفجي ملى الله عليه و سام قال له الا اخبرك: با فضل ماتعوذ به 
لإمنعوذون قال بلى قال اعون برب الغلق و اعون برب الناس و اخرج 


)"مم 
ابو دارّك و الفرسشي عن عبد الله ابى حبيمها قال قال لي رسول 
الله صلى الله عليه و سلم اقرأ قل هو الله احد و المعوذتيى حين 
تممى وحين تصبم ثلاث مرات كفيك من كل شى واخرج ابن 
السني من حديمثى عايشة رضي الله عنها مى قرأ بعد ماة الجمعة 
قل هو الله احد وقل اعون برب الغلق و قل اعون برب الفاس سبع 
مرات إعاذه الله مى السوء الى الجمعة الاخرى وبقيت احاديمف 
مى هذا الفصل اخرتها الى انواع الخواص تنبية إما الحديكف 
الطويل في فضائل القرآن سورة سورة فانه موضوع كما اخرجه الحاكم 
فى المدخل بمنده الى ابي عمار المروزي انه قيل لابي عصمة 
الجامع من ابن مالك عن عكرمة عن ابي عباس في فضائل القرآن 
سورة سورة و ليس عند إمحاب عكرمة هذا فقال اني رأيث الذلى 
قد اعرضوا عن القرآن واشتغلوا بفقه ابي حذيفة رضي الله تعالى عنه 
و مغازي ابن إسحق فوضعت هذا الديرى حسبة و روى ابن حجان 
في مقدمة تاربخ الضعفاً عن ابن مهدي قال قلت لميسمرة ابى عبد 
ربة مى اين جدّثك بهذه الاحاديبث من قرأ كذا فله كذا قال وضعقها 
ارغعب الناس فيها و رويذا عن المؤمل ابن اسماعيل قال حدثني 
شيم بحديث ابى ابى كحمب في فضائل سورالقرآن سورة سورة فقال 
حدثني رجل بالمدائن و هو حي فسرت اليه فقلت من حدلف 
قال حدئني ثنيخ بواسط وهوحي فسرت اليه نقال حدئني شيخ 
بالبصرة فسرت اليه فقال حدثني شيم بعباد ان فسرت اليه فاخث 
بيسي فادخلني بينا فاذ! فيه قوم من المتصرفة و معهم شين فقال 
هذا الشين حدثني فقات باشيغ من حدثك نقال لم #حدثني 


( سم« ) 
احد ولكذا رأينا الناس قد رغبوا عن القرأن فوضعنا لهم هذا العديث 
ليصرفوا قلوبهم الى القرآن قال ابن الصلام ولقد اخطأ ا الواحدى 
ابعر 1 مرو من ذكرة من المعمر ين ذي إيذاعه تفاسيرهم الذوم الثالثك 
والسجعون : في افضل القرأنى وفاضله اختلف الناس هل فى القرآن 
شئ انفضل من شرى فدهب امام ابو اسمن لا شعري والقافي 
ابو بكرالباقاني واب حجان الى المنع لان الجميع كام الله وليلا برهم 
القفضيل نقص المفضل عليه و ررى هذا الفول عى مالك قال «حبى 
ابى بعيى تفضيل بعض القرآنى على بعض خطأ و لذلك كر مالف 
أن تعاد سورة اوتريى دون غيرها وقال أبن حبان في حديمثك أبى 
ابن كعمب ما انزل الله فى التوراة ولا فى الانجيل مثل ام القرآن 
ان الله لا يعطي تقارى التوراة و الانجيل من الثواب مثل ما يعطى 
لقارى ام القوآن اذ الله بفضله فضمل هذه الامة على غيرها من الامم 
و اعطاها من الفضل على قرأء كلامه اكثرمما اعطى غيرها من الفضل 
على قرأة كلام قال و قرله اعظم سورة اراد به فى الاجر أن بعض 
القرآن افضل من بعض و ذهمب آخرون الى النفضيل لظواهر الاحاديت 
مفهم أسحاق ابى راعويه و ابو بكر ابن العربي والغزالي و قال الفرطبي 
انه العق و نقله عن جماعة من العلماء و المتكلمين وقالى الغزالي 
في جواهرالقرآن لعلكف ان نقرل قد اشرت الى تفضيل بعض ايات 
القراى على بعض و الكام كام الله فكيف يفارق بعضها بعضا ركيف 
يكون بعضها اشرف من بعض فاعلم ان نور البصيرة ان كان لابرشدك 
الى الفرق بين آية الكرسي وأية المدابنات و بين سورة الاخلاص 
وسور تبك وترتاع على اعتقاد الفرق نفسك الخوارة المستغرقة 


( مم ) 
بالنقليك فقلد ماحسن الرسالة صلى الله عليه و سلم فهوالذي انرزل 
عليه القرآى و قال يس قلمب القرآن و فائحة الكذاب افضل سورالقرأن 
وآية الكرسي سيدة آي القرآن وقل هوالله احد تعدل ثُلمث القرآن 
و الاخبار الواردة في فضائل القرآن و تخصيص بعض السور و لايات 
بالفضل و كذرة الثواب في تلارتها لاتصى انتبى وقال ابن الحصار 
العجمب ممن يذكرلاخناف في ذلك مع النصرص الواردة بالتفضيل 
و قال الشيم عزالدين ابن عبد السام كلام اللة فى الله انضل من كلامة 
في غيرة فقل هو الله احد افضل من نبت يدا ابي لهمب و قال 
الجويني كلم الله كله اباغ من كام ال#خلوقيى و هلل يجوز اويقال بعض 
لامة ابلغ من بعض جوز قوم لقصور نظرهم و يفبغي ان نعام اى معنى 
قول القائل هذا الكلام ابلاغ من هذا الكام اى هذا في موضعة له حمن 
ولطف و ذلك في مرضعه له حمن ولطف و هذا أن في 
موضعة اكمل من ذاك في موضعة فانى من قال ان قل هو الله احد 
ابلغ من تبت يدا ابي لهب إجعل المقابلة بين ذكر الله و ذكر ابي 
لومب وبي النوحيد والدعاد على الكآفر وذأكف غير معيم بل يذبغي 
ان يقال تبت يدا ابي لبسب دعاد عليه بالخسران غيل توجد عبارة 
للدعاء بالخسران احمن من هذه و كذلكف فى قل هو الله احد 3 
توجد عبارة تدل على الوح انية ابلغ مذها فالعالم اذا نظرالى تبك يد! 
ابي لبمب في باب الدعاد بالغسران ونظر الى قل هو الله احد في 
باب النرحيد 3 يمكذه ان يقول احدهما ابلع من الآخرانتوى وال 
غير اخذلف القائلوى بالتفضيل فقال بعضهم الفضلى راجع الى عظم 
الآجر و مضاعفة الثواب بحسب انتقالات النفس و خشينها وتدبرها 


( سمه ) 
وتفكرها عند و رود اوصاف العلى و قيل بل يرجع لذات اللفظ و انى 
مانضمفه قوله تعالى و البكم اله واحد الآية و آية الكرسي و آخر سورة 
العشر و سورة الأخلاص من الدالات على وحدانيته و صفاته ليس 
موجود! مثلا في تبت يد! ابي لهب و ماكان مثلها فالتفضيل انما 
هو بالمعاني العجيبة و كثرتها و قال الحليمي و نقله عنه البييقي 
معني التفضيل يرجع الى اشياه احدها ان يكرن العمل بآية اولى 
من العمل باخرول و اعون على الناس وعلى هذا يقالآيات الامرو 
النبى و الوعد و الوعيد خير من آيات القصص لانها انما اريد بها تاكيد 
لآمر والنبي والاندار و النبشير ولاغنى بالناس عى هذة الامور وقد 
يستغنون عن القصص فكان ما هو اعون عليهم و انقع لهم مما اجري 
#جرى الاصول خيرا لهم مما #جعل تبعالما لابدمفة الثانى ان يقال 
إلايات التي تشتمل على تعديد اسماء الله و بيان صفاتة و الدالة على 
عظمته افضل ان مخبجراتها اسنى و اجل قدرا الثألمك أن يقال سورة 
خير من سورة او آية خير من آية بمعنى ان القاري يتعجل له بقراتها 
فائدة سوى الثواب الاجل و يتادى مذه بقلارتها عبادة كقرأة آية الكرسي 
والاخلاص والمعوذتين فان قار يها لعجل بقراتها الاحتراز مما إخشي 
و الاعتصام بالله ويقادى بتلارتها عبادة الله لما فيها من زكرن سبحاده 
بالصفات العلى على سبيل الاعنةان لها وسكون النفس الى فضل 
زاك الذكر و بركته فاما آيات الععكم فلا يقع بنفس تلاونها ائامة حكم 
وانما يقع بها علم ثم لوقيل فى جملة ان القرآنى خير من التوراة 
و الانجيل و الزبور بمعفى أن التعبد بالنارة و العمل واقع به دونها 
و الثواب بحسب قرأته 9بقرأتها او انه مى حيرى اعجار حجة النى 


( ”م ) 
المبعوث و تلك الكدمب ام تكن معجزة ولاكانت حجم ارك الانبياء 
بل كانمثا دعوتهم و الكتجم غيرها لكان ذلك ايضا نظير ما مضى 
و قد يقال ان سورة افضل من سورة لان الله جعل قرأتها كقرأة اضعافها 
مما سواها و ارجمب بها من الثواب مالم يوجمب لغيرها و أن كان 
المعني الذي لاجله باغ بها هذ المقدار 39 يظبرلنا كما يقال ان يوما 
انضل من يوم وشهرا افضل من شبر بمعنى ان العبادة فيه تفضل ' 
على العبادة في غيرة والذنب فيه اعظم منه في غيرة وكما يقال ان 
أعبر 7 افضل مص عل لانة يتادى فية من المناسىف مالايتادى في 
غيرة و الصلاة فيه تكرن كصلاة مضاعفة مما تقام في غير اننبى كام 
العليمي وقال ابن التيى في حديمف الإخاري لاعلمنى سور هي 
اعظم السور معفاة اى ثوابها اعظم من غيرها وقال غيره انما كانت 
اعظم السورلانها جمءت جميع مقاصد القرآن ولذلك سميث اوالقرآن 
و قال الحسن البصري ان الله اردع علوم الكذمب السابقة فى القرآن 
ثم اودع علوم القرآن فى الفائحة فى علم تفسيرها كان كمن علم تفسير 
جميح الكنب المنزلة اخرجه البيبقي و بيان اشتمالها على علوم القرآن 
قررة الزمذشري باشتمالها على الثذاء على الله بما هو اهله وعلى 
التعبد بالامر والخبى وعلى الرعد و الوعيد و أيات القرآن ل تخلو من 
احد هذة لأمور قال الأمام “خخ رالدين المقصود من الفرآن كله تغرير 
امور اربعة الالبيات والمعان و الذجوات واندات القضاد و القدرلله تعالئى 
فقوا» الحمد لله رب العالمين بدل على اا لبياث وقوله مالف يوم الدينى 
يدل على المعاد و قوله اياى نعبدو ايا نستعين بدل على ني 
الجبرو على اثبات ان الكل بقضاء الله و قدرة وقوله اهدنا الصراطالمستقي, 


( هه ) 
الى آخر السورة يدل على اثبات قضاء الله وعلى الفجرات فلما تن 
المقصد الاعظم من القرآنى هذ: المطالمب اربعة و هذه السورة مشتملة 
عليها سميث ام القرآن و قال البيضاري هي مشتملةٌ على أعكم 
النظربة و الاحكام العملية النى هي سلرك الطريق المستقيم والاطاع 
على مراتمب السعداء و مفازل الاشقياأ وقال الطيبي هي مشتملة 
' على اربعة انواع من العلوم التي هي مذاط الديى احدها علم الاصول 
و معاقدة معرفة الله وصغاته و اليها اأشارة بقوله لله رب العالميى 
الرحمن الرحيم و معرفة النبرات و هي المرادة بقوله انعدمك عليوم 
و معرفة المعان و هو المومى الية بقوله مالك يوم الدين وثانيها علم 
الفروع واسه العبادات وهو المراد بقوله اياى نعبد و ثالثها علم 
ما تحصل به الكمال و هو علم لا خلاق و اجله الوصول الى العضرة 
الصمدانية و الالنجأ الى جناب الغردانية والسلوك بطريقة و الاسنقامة 
فهها واليه الاشارة فيها بقولة و ايلك نستعين اهدنا الصراط المستثيم 
و رابعها علم القصص والاخبار عن الامم السالفة و القرون الخالية 
المعداء منهم و الاشتياء و ما ينصل بها من وعل *عسفهم و وعيد 
مسيم وهو المراد بقوله انعمت عليهم غيرالمغضوب عليهم و(الضالين 
و قال الغزالي مقاصد القرآن سنة ثلثة مهمة وثلاثة منمة الأولى تعريف 
المدعو اليه كما اشير اليه بصدرها و نعريف الصراطالمسنقيم وقد مرم 
به فيها وتعريف الحال عند الرجوع اليه تعالى وهو الآخرة كما اشير 
اليه بمالكف يوم الدين والاخرول تعريف احوال المطيعين كما اشير 
الية بقوله الذي انعمت عليهم و حكاية اقوال الجاحدين وقد اشير اليها 
بالمغضوب عليهم ,3 الضالين و تعريف منازل الطريق كما اشير اليه 


( وس ). 
بئولة اياك نعبد وايالك نسنعين ادنبى ولا يذا في هذا ومفهانى 
العديث الآخر بكونها ثلثى القرآن أن بعضهم رجبه بانى دللات القرآنى 
الكريم اما انى تكون بالمطابقة او بالتضن او بالالنزام و هذه السورة تدل 
على جميع مقاصد القرآن بالتضمى و الالتزام درن المطابقة و الاثفان 
من الثلاثة ثلثان ذكره الزركثي في شرم التنبيه و ناصرالدين ابن 
الميلق قال و ايضا العقرق ثلاثة حق الله على عباد؟ و حق العبان 
على الله وحق بعض العبان على بعض وقد اشتمااث الفائحة صرييعا 
على العقين الاولهى فناسمب كونها بصريحها تلئهى وحديث فسدثك 
الصاة بيني و بين عبدي نصغينى شاهد لذلى قلت ولاينا في ايضا 
بين كون الفائحة اغطم السور وبين الحديمى الآخران البقرة اعظم 
السورلان المراد به ما عذ! الفائحة مى السور الني فصاءث فيها الاحكام 
رضربت الامثال و اقيمت الحتجم اذم تشنمل سورة على ما اشتملت 
عليه و لذلك سميتك فسطاط القرآن قال ابن العرني في احكامة 
سمعت بعض اشياخي يقول فيها الف امروالف نبي و الف حكم 
و الف خبر رلعظم فقهها اقام ابى عم رثماني سذين على تعليمها اخرجة 
مالف فى الموطا قال ابن العربي ايضا و انما صارت آية الكرسي اعظم 
الايات لعظم مقتضاها فان الشوى انما يشرف بشرف ذاته و مقنضاء 
و متعلقانه وهي في آى القرأن كسورة الاخلاص في سورة الا ان 
سورة الاخاص تفضلبا بوجبين احدهما انها سورة ر هذه آية والسررة 
اعظم لانه رقع النحدي بها فبي انضل من لآية الني لم يتحدئي 
بهاو الثاني انى سورة الاأخلاص اتنضت النرحيد في خمسة عشر 


حرفا و آية الكرسي اقنضت النوحيد في خمسينى حرفا نظيرت القدرة 


(#) 
فى العجار برقع معنن يعبرعنة لخدسين حرفا ثم يعبرعذة لخدمة 
عشرر ذلك بيان لعظيم القدرة و الانغراك بالوحدانية و قال ابن المنير 
اشنملت آية الكرسي على مالم تشنمل عايه أي من سماد الله نعالى 
وذلك لانبا مشتملة على سبعة عشر موضعا فيها اسم الله تعالى 
ظاهرا في بعضها و مستكنا في بعض رهي الله هو العي القهوم ضمير 
(تأخذ: رله وعند: وباذئة ويعلم وعلمة وشا وكرسيه ويرده ضمير 
حفظهما المستترالذي هو فاعل المصدر و هوالعلي العظيم وان عددت 
الضمائر المنحملة فى اأعى القيوم العلي العظيم والضميرالمقدر قبل 
التي على احد الاعاريسب مارت الذي و عشرين وقال الغزالي 
انما كانت آية الكرسي سيدة لآبات انها اشتملت على ذات الله 
ومفاته و افعاله فقط ليس فيها غيرذلك ومعرفة ذلك هي المقصد 
الاقصى فى العلوم و ما عداء تابع له و السيد اسم للمتبوع المقدم فقوله 
لله اشارة الى الذات 3 اله الا هو اشارة الى توحيد الذات العي القيرم 
اشارة صغة الذات وجاله فان معنى القيوم الذي يقرم بنفسه ويقرم 
به غيرة وؤللك غابة الجلال و العظمة لاتأحذه سنة ولانوم تذزيه و نقديوس 
اه عما يستحيل عليه من ارماف الحوادث والتقديس عما يساجيل 
اخذ إقساء المعرفةٌ له ما فى السموات وما فى الارض اشارة الى الافعال 
كلها وان جميعها منه واليه من ذا الدى يشفع منده الا باذنه اشارة 
الى انغرادة بالملأك و الحكم والامر وان من يمللك الشفامة انما يملكها 
بتشريفه اياه و الاذى فيها وهذا نفي الشركة عنه فى الملى و الامر 
بعلم مابين ايديهم الى قوله شار اشارة الى صفة العلم وتفضيل بعض 
المعلومات والانقران بالعلم حتى لاعلم لغين الاما اعطاة و وعبة على 


( اعره ) 
قد مشيقه و ارادثه وسع كرسيه السموات والارض اشارة الى عظمة ملكه 
و كمال قدرته ذا رده حفظهما اشارة الى صغة القدرة وكماليا 
وتفزيهها عن الضعف و النقصان وهوالعلي العظيم اشارة الى اصلين 
عظيمين فى الصفات فاذ! تاملك هذه المعاني ثم تلوت جميع آى 
القرآن لم تجد جملتها.“جمرءة في آية واحدة فا شبد الله ليس 
فيها الا النوحيد و سورة الاخلاص ليس فيها الا الترحيد و التنقديس 
وقل اللبم مالك الملكى ليس فيبها ال الافعال والفائحة فيها الثاثة 
لك غير مشروحة بل مرموزة و الثاثه “جموعة مشررحة في أية الكوسي 
و الذي يقرب منها في جمعها آخر العشر و اول (أعديد وكنهاآيات 
١‏ آية واحدة فاذا قابلت أية الكرمى باحد تلك الايات وجدتيا 
أجمع للمقامد فلذاك إسنيهقت السياد: على الآى كيف وفييبا 
العى القيوم و هو الاسم الاعظم كما ورن به الخجر اننهئ كلام الغزالي 
ثم قال انما قال صلى الله علية و سلرفى الفائحه افضل وفي أية الكرسي 
سيدة لسر وهو ان الجامع بين فذون الفضل و ادواعها الكثيرة تسم 
افضل فان الفضل هو الزيادة و الافضل هو الازيك و اما السودن فهو 
رسوح معفى الشرف الذي يقنضى الاستتباع و يابى التبعية والغائعة 
تنضن التذبية على معان كثيرة و معارف #ختلفة فكانت انضل 
وآية الكرسى تشتمل على المعرفة العظمى النى هى المتصردة 
المتبوعة التى يقبعها زر المعارفف فكان اسم السيد بها اليق اننبى 
ثم قال في حديث قلمب القرأنى يس أن ذلك ان الايماى صمحة 
بالاعتراف بالعشر والذشرو هو مقررة في هذه السورة بابلغ وجه فجعلت 
قلمب القرآن لذللك و استحسنهة الامام نخرالدين وقال الذسفي يمن 


( عه ) 
ان يقال ان هذه السورة ليس فيبها اا تقدير الاصول الثاثة الوحدانية 
ر الرسالة و العشر وهوالقدر الذي يتعاق بالقامب و الجذان واما الذدى 
بالاسان وبلاوان ففي غير هذه السورة فاما كان فيها اعمال القاب 
لاغير سماها قابا و لبذ! امر بقرأتها عذد المعتضر لانه فى ذالك ااوقت 
بكرن الأسان شعيف القرة و الاعصاء سائطة لكى القاب قد اقبل على 
الله ورجع عما سواه فيقرأ عند مايزداك به قرة في قابه و يشتّد تصديقه 
بلا مول الثلئة انقرى و اخناف الناس فى معذئى كون سورة اللخااص 
تعدل ثلث القرآن فقيل كانه صلى الله عليه وسلم سمع شحضا يكرها 
تكرار من يقرأ 5 القرأن فخرج الجواب على هذا ورثيه بعد من 
ظاهر الحديرى و سائر طرق أعديث ذردة و قيل ان القرآى يشتمل 
عا قدص و شرائع وهفات وسورة الاخلاص كلها مغات فكانت ثلتا 
بوذ! الاعتبار و قال الغزالى فى الجواهر «عارف القرآن المرمة ثاثة 
معرفة الترحيد و ااصراط المستقي, والاخرة وهي مشتملة على الارل 
فكانت ثاثا وقال ايضا فيما نقا» الرازى القرآن مشفهلى على البراهين 
القاطعة على و جود الله و وحدانية و صغاتة اما صفات العقيقة راما 
مغات الفعل و اما صفات الحكم فبذة ثلاثة امو وه السورة تشامل 
على مفات الحقيقة فبى تلمك و قال الجونهى المطالمب القي 
فى القرآن بتعظيمها الأصرل الثائة التي لها يصم الاسلام ويعصل 
الإيدانى ومى مع.فة الاه و الاعثراف بصدق رسوله و اعتقان القيام بين 
يدى الله فان من عرف ان الله واحد وان النبى صادق و أن الدين 
واقع صارموصفا حقا و صن الكرشيئًا مذها كفرقطعا رهذه السوة تفيد 
الامل الآرل فبي نات القرأن من هذا الوجه وقال غير القرآن قصمان 


( عكم ) 

خبر وانشاء و اأخبر قسمان خجر عن اخالق و خبرعن المخلوق فهذة 
ثلاثة اثلاث و سورة الاخلاص اخلصت الغبر عن الخالق فبى بهذ: 
العتبار نلمعر و قيل تعدل فى الثواب و هوالذي يشبدله ظاقرا العديث 
والاحاديمث الواردة فى الزلزلة و النصر و الكافرين لك ضعف أبن 
عقيل ذلك و قال لا يتجوز ان يكوى المعني فله اجر ُلمف القرآن لقوله 
من قرأ القرآن فلة بكل حرفب عشر حسنات وقال ابن عبد البرالسكوت 
في هذه المسئلة افضل من الام فيها واسام ثم اسند إلى إسحاق 
ابن منصور قلت لاحمد ابن حذبل قوله صلى الله عليه وسام قل 
هواللة احد تعدل ثُلث القرآن ما رجبة فلم يقم لي فيهاعلى امر 
وقال لي ساق ابن راهوبة معذان ان الله لما فضل كلامه على سائر 
الكام جعل لبعضة ايضا فى الثواب لمن قرأء تحريضا على تعليمه ل 
ان من قرأ قل هو الله احد ثلاث مرأت كان كم قرأ القرآنى جمعية هذا 
لا يستقيم و لوق أ ها ما يقي مرة قال ابن عبدا لبر فهذ ان اما مان بالسذة 
ماقا مارلا قعدا في هذة المسكلة وفال ابى المياق ني حديث أن 
الزلزلة نصف القرآن لان احكام اللقرآن تنقسم الى احكام الدنيا و احكام 
الاخرة و هذه السورة تشتمل على احكام الآخرة كلها اجمالا وزادت 

على القارعة باخراج الاثقال وبحديث الاخبارو اما تسميقها ا 
الاخر ربعا نان الايمان بالبعث ربع الايمان فى الحديث الذي رراة 
الترمذي ل يوم عبد حي يمن باربع يشهد ان 9 اله الا الله راني 
رسول الله بعثني بالعق و يومن بالبعث بعد الموت ويوّمن بالقدر 
فاقنضي هذ! العديث ان الايمان بالبعث الذي حوته هذه السورة 
ربع الايمان الكأمل الذي دعا اليه القرآنى قال ايضا في سركون الهاكم 


( ععبة ) 
تدل ايف آية اى القرآى سنة آثف آية و ماينا آية وكسر فاذا نركنا 
الكسر يان الالف سدس القرآنى هذه تشقمل علي سدس مقاصد القرآن 
ان فيما ؤكرة الغززلي سنة ثاثة صبمة و ثلثة منمة وتفلاست واحدها 
معرزة اآخرة المشقمل علية السورة و التعبير عى هذا المعني بالف 
آي افخر واجل و لمخم من التعبيرباسدس وقال ايضافي سرزون 
سورة الكأفريى ربعا وسور الاخلاص ُائا مع ان كلا مذهما يسمى الاخاص 
أن سورة ااخاص اشنءلث من مغات الله على مالم تشتمل عليه 
الكافرون و ايضا فالرحيد إندات آلبية المعبوى و تقديسة ونفي آلبية 
مماسراة و قد صرحت الأخلاص بالثبات و النقديس ولوحت الى نفي 
عبادة غيرة ر الأفروى مرحت بالذفي و لرحت بالثبات و التقديس 
فكلى بين الرتبتيى من التصريحين رالتلويسين ما به الثثك 
و اأر بع اننهئ ندنيمب ذكر كثيروى في آثر ان الله جمع علوم الوكين 
والأخريى فى الكتمب الربعة وعلومما فى القرآنى وعلومه فى الفائعة 
فزادرا علوم الفائحة فى البسماة وعلرم البسماة في بابها و وجه بأن 
المقصون من كل العلوم و دول العبد الى الرب 28 العاء باد إلا لصاق 
نبي تلصق العبد بجناب الرب وذلك كمال المقصود ذكرة_ امم 
اراي وابن النقهيب في تفسيريهما الذوم الرابع و السبعون في 
مغردات القرآن اخرج السلفئي فى المخقارمى الطيوريات نغ الشعي 
قال لقي عمر أبن الغطاب رضي الله تعالى عذه راكبا ني سف رفيهم 
ب مسعود فامررجة يذاديهم مى ابن القوم قالوا اقبلذا من الفج العميق 
نريدالبيت العثيق فقال عمران فيهم لعا لما فامر رجلا أن يقأديوم 
اى القرآن اعظم فاجابه عبد الله الله ا اله |( هر العي الفيوم قال نادهم 


( وس ) 


إى القرآن احكم فقال ابى مسعود أن الله يأمر بالعدل والاحسان قال 
ادهم اى القرآن اجمع فقال فمى يعمل مثقل ذرة خيرايرة ومن 
بعمل مثقال ذرة شرايرة فقال ذادهم الى القرآن احزن فقال مى يعمل 
مرد بجزبه فقال فادهم أى القرآن ارجى فقال قل يا عبادى الذين 
اسرفوا على انفسهم ألاية فقال افيكم ابى مسعود قالوا نعم اخرجه عبد 
الرزاق في تفسيرة بمحوة و اخرج عبد الرزاق ايضا عن ابن مسعود 
رضي الله تعالى عنة قال اعدل آية فى الفرآن ان الله يأمربالعدل 
و الاحسان و احكم آي فمن يعمل مثقال ذرة الى آخرها واخرج 
العائم عذه قال اى اجمع آية فى القرآن لأخير والشر ان الله يأمر 
بالعدل والاحسان و اخرج الطبراني عنه قال ما في القرآن آية 
اعظم فرجا من آية في سورة الغرف قل ياعجادى الذي اسرفوا على 
انفسهم الآية وما فى القرآن آية اكثر تفويضا من آية في سورة النساء 
القصرئل ومن يتركل على الله فهو حسبه الآية واخرج ابوذر البرري 
في فضائل القرآن من طريق يحيى ابن يعمر عن ابن دمر عن ابن 
مسعرد قال سمعت رسول الله صلى الله علية و سلم يقول ان اعظم 
آية فى كناب الله الله لاله الا هرالحى القيوم و اعدل أية فى القرآن 
ان الله يأمر بتعدل و الاحسان الى آخرها واخوف آية فى القرآن 
فس يعمل مثقال ذرة خيرايرة و مى يعمل مثقال ذءة شراير وارجئي 
آية فى القرآن يا عبادى الذين اسرفوا على انفسهم 9 تقنطوا من 
رحمةٌ الله الى آخرها وقد اخنلف في اربجى أي فى القرآن على 
بضعة عشرقرا احدها آية الزمرو الثاني اوم ترم قال بلى واخرج 
العماكم فى المستدرت وابوعبيد عن مفران ابى سليم قال النقي 


( ترم ) 
ابى عباس وابى عم روفقال ابن عباس رضي الله عذهما لي آية فى 
تذ'ب الله ارجئ فقال عبد الله ابنى عمروقل يا عبادى الدبى أسرفوا 
على انفسهم الآية فقال ابى عباس لكن قول الله و اف قال ابراهيم 
رب ارني كيف تحيى المونى قال اولم تومن قال بلى و لكن ليطمدُن 
قلبي قال فرضي منه بقوله بلى قال فهذ! لما يعترض فى الصدرمما 
يوسوس به الشيطان الثالمى ما اخرجه ابونعيم فى !أحلية عن على 
ابى ابي طالب رضي الله عنه انه قال انكم يا معشر اهل العراق 
تقولوى ارجى آية فى القرآن يا عبادى الذي اسرفرا الاية لكنا اهل 
البيث تقول ان ارجى آية في كقاب الله و لسرف يعطيك ريف 
فترضى وهى الشفاعة الرابع ما اخرجه الواحدي عن على بن اللتعسين 
قال اشد آية على اعل الذار فذوقوا فلن نزيد كم 91 عذابا وارجى 
آية فى القرآن لاهل الترحيد ان الله لايغفر ان يشرلك به ويغفرما 
ووى ذللك لمن يشا لآيْة امس ما اخرجه مسلم في “تمجه عن 
ابن المبارك ان ارجى أية فى القرآن قوله تعالى ولا يادل اولوا الغضل 
منكم و السعة الى قوله الا تحبون ان يغفرالله لك السادس ما اخرجه 
ابى ابى الدنيا في كتاب التوبة عن ابي عثمان البندي قال مانى 
القرآن اية ارجى عندي لبذة الامة من قوله و أخرون اعنرفوا بدنوبوم 
خلطرا عملا صابعا و آخرسئيا السابع و الثا من قال ابو جعف رالفحاس 
في قوله غبل يهلى ال القوم الفاسقون أن هذه الآية عندي ارجى 
آية فى القرآن الا ان ابن عباس قال ارجى آية فى القرآن و ان ريف 
لذو مغفرة للناس على ظامهم و كذا حكاة عذه مكي ولم يقل على 
احسادهم القاسع ررئ الهربي في مذفاقسب الشافعي عن ابن عبد الحم 


( “ارم / 
ذال سألت الشافعي اي آية ارجى قال قوله يفيما ذا مقربه اومسكينا 
ذاامتربه قال وسألئه عن ارجى حدينث للمرُس قال اذا كان يوم 
القيامة يدفع الى كل مسلم رجل من الكفار فداه العاشر قل كل 
يسل على شاكلته الحادى عشر وهل نجاري الاالكفور الثاني مشرانا 
ند ارحى اليذا ان العذاب على من كذب و تولى حكا الكرساني 
في كناب العجائئب الثالمى عشروما اصابكم من مصيبة فبما كسبت 
ايديكم ويعفو عن كثير حكي هذه الاقوال الاربعة النوري في رورس 
المسائل والاخير ثابثت عن على نفي مسند احمد عنه قال لا 
اخبر كم بافضل آية في كتاب الله حدثنا بها رسول الله صلى الله 
عليه وسلم وما اصابكم مى مصيبة فبماكسبسب ايديكم ويعقو عن 
كثيروسا فسرها الك ياعلى ما اصابك من مرض او عقوبة اوبلاء فى الدنيا 
فبما كسبت ايديكم والله اكرم من ان يثنى العقربة وما عفا الله 
عذة فى الدنيا فالله احلم من ان يعون بعد عفرة الرابع عشر قل للذين 
كفروا ان ينتهوا يغف اهم ماقد سلف قال الشبلي اذا كأن الله اذن 
للكافربد خول الباب اذا اتي بالنوحيد و الشهادة انتراه اخرج 
الداخل فيها و المقيم عليبا الخامس عشر آية الديى و وجبة ان الله 
ارشد عباده الى مصالحهم الدنيوية حتى اننبت العناية بمصالحوم 
الى امرهم بكنابة الدين الكثير و الععقي رفمققضي ذلك ترجي عفوه عفهم 
لظبور العذاية العظيمة بهو قلت ويأسق بهذا ما اخرجه ابن المنذرعنى 
ابى مسعود انه كر عند بنوا اسرائيل رما فضلبم الله به فقال كاى بذوا 
اسرائيل اذا اذنئمب احدهم ذنبا اصبم وقد كنبت كفارتة على اسكقة 
بابه و جعلت كغارة ذنوبكم قرلا تقولونة تستغفرون الله فيغفرلكم والدي 


(8ث#ة ) 
نفسي بيده لقد اعطانا الله آية لبي احمب الي من الدفيا وما فيها 
و الذين اذا فعلوا فاحشة لابه وما اخرجه ابن ابى الدنيا في كتاب 
النوبة عن ابى عداس رضي الله عنهما قال ثماني آيات نزلت في 
سورة النسا خي رلبذ: الامة مماطلعت عليه الشبس وغربت او لبى 
يريد الله ليبين لكم ويبديكم سنن الذي من قبلكم و يتوب عليكم 
والثانية والله يريد اى ينوب عليكم و يريد الذي يتبعرن الآبَة ر الثالثة 
يريد الله اى #خغف عنم الآية والرابعة اى تجتذبوا كباير ما تنهون 
عنه الآية و الخامسة أن الله لإيظلم مثقال ذءة الآية والسادسة ومن 
يعمل سونا اويظلم نفسه ثم يستغفرالله اليه و السابعة إن الله ل يغفر 
ان يشرب به الآية و الثامنة والذين امذوا بالله ورسله ولم يغرقوا بهن 
احد منهم الآية وما اخرجه ابن ابي حاتم ع عكرمة قال سثل ابن 
عباس رضي الله تعالى عنهما أى آية ارخص في كناب الله قال 
قولة ان الذين قالوا ربنا الله ثم استقاموا على شهادة ان لا اله الا الله 
اشداية اخرج ابن راهويبه في مسند: ابنأنا ابوعمر العقدى حدثنا 
عبد اأجليل ابى عطية عى محمد ابن المنتشر قال قال رجل لعمر 
ابى الغطاب رضي الله تعالى عذه اني لااعرف اشد أية في كقاب 
الله فاعرى عمر فضربه بالدرة و قال ماللك نقيت عنها حتى علمتها 
ماهي قال من يعمل سود تجزبه فما مفا احد يعمل سودا الأجزي به 
فقال عم رليثنا حين نزلت ما ينفعنا طعام ولاشراب حتى انزل الله 
بعد ذلك ورخص ومن يعمل سودا اويظلم نفس ثم يستغفرالله جد 
الله غفورا رحهما و اخرج ان ابي حاتم عن العسن قال سألت ابابرزة 
الاسلمي عى اشد آية في كتاب الله على اهل الذار فقال فشرقوا 


( فعم ) 

فال نزيدكم الا عذابا وف صحيم الجخاري عن سغيان قال مافى القرآن 
آية اشد على مس لسنم على شى حدذى نقيموا القوراة و الانجيل وما 
انزل اليكم من ربكم واخرج ابى جرير عن ابى عباس رضي الله 
تعالى عفهما قال ما فى القرآن اشد توبةخا من هذة الاية لولا يفها هم 
الربانيون و الاحبار عن قولهم الاثم واكلبم الست الآية واخرج ابن 
المجاف في كتاب الزهد عن الضحاك ابن مزاحم في قوله لولايفها هم 
الربانيونى والاحبار عن قولهم الاثم واكلبى السحت قال والله مافى 
القرآن آية اخوف عندي منها واخرج ابن ابي حاتم عن لسن 
فال مانزلت على النبي صلى الله عليه وسلم آية كانت اشد 
عليه من قوله و تخفي في نفسك ما الله مبديه الآيّة واخرج ابن 
المفذر عن ابن سيرين قال لم يكى عندهم شرع اخوف من هذى 
الآية ومن الناس من يقول آمنا بالله وبالهوم الآخر و ماهم بمؤمنين 
ومن ابي حذيفة اخوف آية فى القرآن وانقوا النارالئيى اعدت 
للكافري و قال غيره سنفرغ لكم ايه الثقلان و لهذا قال عن 
هذه الكلمة مى حفيرالحارة م انم وفى النوادر لابن ابي ريد قال 
مالك اشد آية على اهلى الاهواء قولة تعالى يوم تبيض و جوة وتسون 
و جرة الاية وتاولبا على اهل الاهواء انقب واخرج ابن ابي حاتم 
عن ابى العالية قال آيفان في كتاب الله ما اشدهما عاى مى بجادل 
فيه ما يجادل في آيات الله الا الذي كفرروا وان الذي اختلفوا 
فى الكتاب لفي شقاق بعيد وقال السعيدى سورة ابم من اعاجيب 
القرأنى فيها مكي ومدني و حضري و سفري وليلي و نهاري 
و حربي و ساهي وناسنغ ومنموع فالمكي من راس الثلاثين الى 


)49٠( 
اخجرها و المدني م راس خمس عشرة الى راس الثاثين و الاياي‎ 
خمس آيات م اولها و الخباري مى راس تمع آيات ال رأس‎ 
الذني مثرة و العضري الى راس العشوين قلت و السغري ارلبا‎ 
و الذا.خ اذن تادب يقاتارن الآية و المنسوع الله كم بيذكم الآية نسديا‎ 
! آية السيف و قواه و ما ارسلنا من زييك د نسخها سنقررئك‎ 
تفمى و قال الكرسائي ذكرالمفسررن إن قله تعالى لا ايباالذين آمذرا‎ 
شبادة بينكم الاية 8 اشكل آيهٌ فى القرآن حكما و اعرابا ر معنى‎ 
وقال فين قرله تعالى يابني أدم خذرا زيذتكم الآية جمعت اءول‎ 
احكام الشريعة كابا الامر والذري د لاباحة و الخبر و قال الكرماني‎ 
فى العجائب في قوله تعالى أن نقص دليك احهن القحص‎ 
نيل هي تصة 58 عاية الصلرة و السام و سماها احسن القدصص‎ 
لشتمالها عاى ذك رحاسد ر معد ون و مالك و مملوف وشاهد و»شهوك‎ 
و عاشق و معشوق رحس وإلاق و سجن و خلاص وخصب وجلاب‎ 
وغيرها مما يعجز عن بيانها طرق أخاق وقال ذكر ابو عجيدة عن روبة‎ 
مافى القرآن اعرب من قرله فأمدع بما تومر و قال ابن خالويه في‎ 
كذاب لإس في كلام العرب لفظ جمع لغاى ما النائية الاحرف راحد‎ 
فى ااقرأن جمع لأغات اأثاث وهو قرلة ماهن امهايم قرأ لجمور‎ 
بالنصب وقرأ بعضمم بالرفع وقرأ ابن معن هأهن بامهاتهم بابا”‎ 
قال و ليس فى القرأن لفظ على افعرعل لا ني قرأة ابن عباس‎ 
رضي الله تعائ عفيما ال انوم يثذرني مدررهم و قال بعضهم اطرل‎ 
سورة فى القرأن البقرة و اقصرها العوثرر اطول آيمّ فيه آية الدين و أقصر‎ 


آية فيه و الضحى و القجر و اطول العامة فيه سما فاسقيئا كموة وى 


( /49 ) 
القرأن آيناى جمعث كل منبما حررف المعجم ثم انزل عليكم من 
بعد العم الاي “حمل رسول لاية ولئيس فيه حاء بعد حاب حاجز (آ 
في موضعينى عقدة الذكاج حلى ا ابرج حذى و1 8 فانى كذلك الا 
مناسككم ما ساككم ولا غيفان كذالك الا ومن يتبغ غير الاسام دينا وا 
إلا آينًا المواريمكف و ثلاك آيات فيبا عشرو| وأ ألا والعصرالى آخرها 
ول( سورة احدي و خمسون آية فيها اثناى و خمسون وتفا الا سورة 
الرحمن ذكر ذلك ابى خالوية و قال ابو عبد الله الخبازى المقربي 
اول ماوردت على الساطان #حمون ابن ملكشاة سألذى عن آية اولها 
فين فقلت ثلاثة غاف رالذنمب و آثيان بعلفى غاجبت الروم غيرالمغضوب 
منوالية فى قوله نسيا رب السمرات فى بحرلجى يغشاه قرلا من 
فى خواص القرآن أفردة بالتصنيتف جماعة لهم التبيمى و حهجة 
لاسلام الغزالي ومن المتأخرين اليانعي وغالب مايذكرفي ذلىف 
كان سكل تجارب الصالحين وها انا ابد! بماوك من ذلى فى الحديث 
ثم التقط عيونا مما ذكره السلف و الصااحون اخرج ابن ماجة وغيرة 
من حدذيتٌ أبن #مس هوق عايكم بالشعائين العسل والقرآن واخرج ابضا 
مصرف قال كان يقال اذ! قرى القرآن عند المررض وجد لذلىف خفة 
واخرج البهبقي فى الشعمب عن وائلة ابن الاسقع ان رجلا شكمى 
الي الذبي صلى الله عليه و مام وجع حلقة قال عليك بقرأة القرأى 


) 488 ( 

واخرج ابن مروريه عن ابي سعيد الخدري قال جاء رجل الى 
الذبي صاى اللة عايه و سلم فقال اني اشذكي صدربي قال اقرأ القرآن 
يقول الله و شفاء لما فى الصدور واخرج البيبقي وغيرة من حديث 
عبد الله ابى جابر في فائحة الكتاب شفاء من كل داء واخرج 
العافي في فوائده من حديمثف جابرابى عد الله فائحة الكتاب 
شفاء من كل شر ال السام و السام الموث و اخرج سعيد ابن مندور 
و البيبقي وغيرهما مى حديمث ابي سعيد الخدرئ فاع الىقاب 
شفاء من السم و اخرج البخاري من حديثه ايضا قال كنا في مسير 
لنا فنزلنا فجأت جارية فقالت ان سيد لكي سليم فهل معكم راق 
نقال معبا رجل فرقاء بام الكتاب فبرأ فذكر للذبي ملى الله عليه 
و سام فقال وما كان يدرية انها.رقية واخرج الطبراني فى الرسط 
عى السائيب ابن يزيد قال عوذني رسول الله صاى الله عليه و سلم 
بفائعة الكتاب تغلا واخرج' الجزار من حديمى انس اذ! وضعك 
جذدف على الفرش وقرأت فائحة الكثاب وقل هوالله احد نقد امنت 
كل شري الاالمرت و اخرج مسلم من حدينث ابي هريرة ان البيت 
الدي ثقرافيه البقره لا يدخله الشيطان و اخرج عبد الله ابى احمد 

ي زوائق المدخد بسند حم عن ابى ابى كعمب قال كذت عذد النبي 
ملى الله عايه و سلم فجاء اعرابي فقال يا نبي اناه ان ني اخار به 
وجع قال وما وجعة قال به لم قال تأنني به فوضعة بين يديه فعولة 
الدبي صلى الله عاية و سام بفائحة الكقاب واربع آيات من اول آية 
من سورة البقرة وهانين الايتين والبكم اله واحد وآية الكرسي 
واثلاث أيات من آخرسورة البقرة و أية من آل عمرانى شهد الله انه 


( م18 )2 

١‏ اله الهو وأية من الأعراف ان ربكم الله وآخ ر سور المؤمنين ففعالى: 
الله الملك الدق و أية مى سور الجى وانه تعالى جد ربنا وعشرآيات 
من سور الصافات وثلاث أدات من آخرسورة الحشر وقل هو الله احد 
و المعوذتين فقال الرجل كانه لم يشى قط واخرج الدارهي عن ابن 
مسعون موقوفا من قرأ اردع آيات من اول سورة البقرة وآية الكرسي 
وآينينى بعد أيه الكرسي وثلانا من آخر سورة البقرة لم يقربه ولا هله 
بومئيذ شيطان ولاشى يكرهه ولا تقرأ عاى “تجذون الا افاق و اخرج 
البخاري عن ابي هريرة رضي الله عنه و في قصة الصدقة ان الجذنى 
قال له اذا اويمت الى فرا شلك فاقرا آية الكرسى فانكك أن تزال 
عليك من الله حائظ ولا يقربك شيطان حنى تصدم فقال الذبي 
صملى الله علية وسلم ما اذه مدقك وهو كذرب و اخرج المحاملى 
في فوائده عن ابى مسعود قال قال رج يا رسول الله علمني شيئًا 
ينفعنى الله به قال اقرأ آية الكرسي فائه يحفظك وذريتك و يحفظ 
دارك حتى الدريرات حول دارب و اخرج الدينوري فى العجالمة 
عن اأعسنى ان النبي صلى الله علية رسام قال ان جبريل عليه 
الصلوة و الملام اتادي فقال ان عفريتا من الجن يكيدى فاذا اويمت 
الى فراشك فاقرأ آية الكرسي ونى الفردرس من حديث ابي 
فقادة من قرأ آية الكرسي 5 الكرب اغائه الله و اخرج الدارسي 
عن المغيرة ابن سبيع و كان من :حاب عبد الله قال من قرأ عش رآياتك 
مى البقرة عند منامه لم يذس القرآن اربعة »ى اولها وآية الكرسي 
و آيقان بعدها و ثلاث من آخرها واخرج الديامي من حديث ابي 


( ع8 ) 
مما احتببما الله الاتهان مى آخر سورة البقرة و اخرج الطبراني عن 
معان ان الذبي ملى اثله عليه وسلم قال له ا( اعلملك دعاء تدعوبه 
لوكان عليلك من الديى #جراداه الله عذىف قل اللرم مالك الملى 
تونى الماك من تشاء الى قره بغير حساب رحمان الدنيا ورحيم 
الآخرة تعطى من شاه منهماو تمذع مى تشاد ارحمني رحمة تغذني 
بيبا عن وعدا فين سوال واخرج البييقي فى الدعرات من اب 
عباس اذا اسنصعبث دابة احدام او كانت شموسا فليقرأ هذه الية 
في اذنيها افغيردين الله يبغونى وله اسلم مى فى السموات و الارض 
طوعا و كرها و اليه ترجعون واخرج البوبقي فى الشعب بسذد فيه من 
ل( يعرف عى علي موقوفا سورة الانعام ما قرئت على عليل ااشفاه 
الله واخرج ابن السذي عن فاطمة رضي الله عفها ان رسول الله 
صلى الله عليه ر سلم لمادنئ ارلادها امر ام سلمة و زيذب بنت حجش 
ان يانيا فيقرأً عذدها آية المرسي وأن ربكم الله الاية ويعون لها 
بالمعوذتين و اخرج ابن السني ايضا من حديمف العسين ابن 
علي رضي الله تعالى عفهما امان لامتي من الغرق اذا اركدوا أن 
يقرلوا بسم الله #جراها و مرساها أن ربي لغقور رحيم وما قدررا الله 
حق قدرة الاية واخرج ابن ابي حاتم عن لهمف قال بلغذي أن 
هراء الآيات شفاء من السحر يقرأ في اناه فيه ماء ثم يصمب عاى 
راس المسعور لاية النى في سوءة يونس عايه الصلرة و السلام فلما 
القوا قال موسى ما جئُتم به ال«محر الى قولة المجرمون و قولة فرقع 
العق وبطلل ما كانوا يعملون الى آخر اربع آيات و قولة انماه خعوا أيد 


( 72 / 

ام رالاتمثل لي جبريل عليه الصلاة والسلا م فقال ب عل بن ثوئقات 
على الي الذدي [ يمرن و الحمند لله الذي آم بون ولدا وام ين له 

شرك فى المللك ولم يكن له ولي من الال وكبره تكبيرا و اخرج 
الصابوني فى المأتيى من حدييث ابن عباس مرفرعا هذه الي 
أعمان م السرق قل أدعوا إلمه أو ادعوا الردمن ال آخر السورة 
و اخرج البيبقي فى الدعرات من حديمث انس ما انعم الله على 
عبل ذعمة في اعل وال او ولد فوتول ماشاء الله 0 قوة الا باللة فجردى 
فَهه افةٌ دون الموس واخرج الدارمي و غيره مى طريق عبدة ابى 
ابي لياية عن زرين بن حبش قال م قراء أخرسوة الكيمف لسماعة 
بريد ان يقومها من اليل قامها قال عذد را فجربناه موجد ذاو كذلكف 
ذى الفون اذا دعا و هو في بن اأحوت ( اله الاانثك سبحانك انى 
كنت من الظلمين لم يدع بها رجل مسلم في شى قط إلا إسنجاب 
الله له وعذد ابن السذي اي لا أعلم كلمة ل يقولها مكررب الأفرج عذج 
ثامة اخي يونس فذ'دي فى الظلمات أن ل اله الا انك سبحانك انى 
كذت من الظالمينى واخرج البيبقي و ابن السذى وابو عبيد من ابن 
>.سعول انة قرأ فىاذن > جثلى نافاق فقال رسول الله صلى اللة عاية وسلم 
ماقرات في اذنه قال |“ عسيتم دما خلقداكم عبثا الى آخرالسوة فقال 
لو اى رجلا صرقدا قرأبها عاى جبل نزال و اخرج الديلمي وابو الشييم 
ابى حيان فى نضاثاه من حدييف ابى ذر ما من ميت يموت 
فيقرأ عندة يس الاهون اناه عايه و آخر ج المساماي في امانيه من 
حديمث عبد اناه ابن ا'زببر من جعل يس امام حاجة قضيت له ولع 


)494( 

شاهد مرسل عند الدارمي وفى المسندرك عن ابي جعفر محمد ابن 
علي قال من وجد في قلبه قسرة فليكذمب يس بجام بزعفران ثم 
يشربة و اخرج ابن الضريس عن سعيد بى جبيرانة قرأ على رجل 
مجذون سورة يس فجراد واخرج ايضا عن يحدى ابن ابي كثير قال من 
قرايس اذا اصبم لم بزل في فريم حتى يمسي ومن قرأها اذا امسى 
م يزل فوح حقى يصبم اخبرنا مس جرب دالك واخرج الترمني عن 
ابي هريرة من قرأ الدخان وارل غافر الى اليه ادرو آل سي 
حين يمسي حفظهها حنى يصبم ومن قرأها حينى يصدم حفظ 

بها حتى يمسي و رواة الدارمي بلفظ لم يرشيأ يكرده و اخرج 
البيبقى و العارث ابن ابى اسامةٌ و أبوعءبيد عن اس مسعون مرفوعا 
مى قرأ كل ليلة سررة الراقعة لم تصبه فاقة ابدا و اخرج الببرفي 
فى الدعوات عن بن عباس مرفوعا فى المرأة يعسره عليهاقال يكذب 
في قرطاس ثم تسقى بسم الله الذي ل اله إلا هو الحليم الكرم 
سإيعان الله و تعالى رب العرش العظيم الصعمد لله رب العالميى كانهم 
يوم يرونها لم يلبثوا الا عشية ارتمعاها كانهم يوم يرون ما يوعدون لم يلبثوا 
الاساعة مى فهار بلاغ غبل يبلأك ا القوم الفاسقون و اخر ج ابو دأود 
عى ابن عباس رضي الله عنهما و قال اذا وجدك في نفسك 
شيئا يعنى الرسوسة فقل هو الاول و الآخر والظاهر و الباطن وهوبكل 
شي” عليم و اخرج الطدراني عن علي قال لدغث النبي ملى الله 
عليه وسلم عقرب فدعا بماء و مام و جعل يمسم عليها و يقرأ قل 
يايها الكافرون و قل اعوذ برب ا'غلق و قل اعون برب الناس واخرج 
ابو دار و النسائي و ابن حبان و اأاكم عن ابن مسعود ان الذبي 


) 280( 


ملى اللة علية وسلم كان يكرة الرقي الا بالمعرذات و اخرج الترمدي 
و النصاني عن ابي سعيد كان رسول الله صلى الله علية و سلم يتعوق 
من الجان و عين الانسانى حقى نزلت المعوذات فاخذ بها وترك ما 
سواها فهذ! ما وقفت عليه فى الخواص عن الاحاديمف التي لم تصل 
الى هد الوضع ومن الموقوفات عن الصعابة و التابعيى و اماما 
لم يك به اثر نقد ذكر الناس من ذلك كثيرا جدا الله اعلء بصحده 
رص لطيفة ما حكله ابن الجوزي عن ابن نامر عن شيرخه عن ميمونة 
بنك شا قول البغدادية قالمت اذا ذا جاراذا نصليت ركعئين وقرأت 
مى فائعة كل سورة آهة حتى خدمث القرآن وقاث اللهم اكفذا امره 
ثم نمت وفعت عيخي و اذابه قد نزل ونث السععر فزلت قدمة 
نسقط و مات تذبية قال ابن النَهى الرقى بالمعوذات و غيرها مى اسماء 
الله هو الطب الروحاني اذا كان على لمان البرار من الخلق حصل 
الشغا باذن الله فلما عز هذ النوم فزم الناس الى الطمب الجسماني 
قلت و يشهر الى هذا قولة صلى الله علية وسام لوان رجلا موتفا قرأبيا 
على جبل ازال وقال القرطبي تجوز الرقية بكلام الله واسماثه فانى 
كان م ثورا اسنسمب و قال الربيع سالت الشافعي عن الرقية فقال 9 
باس أن يرقي بكناب الله وبما يعرف من ذكرالله وقال ابى بطال 
فى المعوذات سرليس في غيرها من القرآن لما اشتنملت عليه من 
جوامع الدعاء التي نعم كثرالمكررهات من السسرو الععسد رشر الشيطان 
و وسوسته و غير ذلك فايذا كان صلى الله علية و سام يكتنفي بها 
وقال ابن القيم في حديمى الرقية بالفاائحة اذا ثبت انى لبعض 
الكام خواص و مذافع فما الظى بكلام رب العالمهن ثم بالفاتحة الني 


(898 ) 
لم يخزل فى القرآن ولا غهرة من الكتمب مثلها لتضمنها جميع معانى 
الكقاب فقد اشتملت على ذكر امول اسماء الله و “مجامهها وانبات 
المعاد و ذكر التوحيد و الافثقار الى الرب في طلمب الاعانة به والبداية 
منه وذك رافضل الدعا و هوطلم الهداية الى الصراط المستقير المنضمن 
كمال معرفقة و ترحيدة وعبادتة بفعل ما امربة و اجتذاب ما نبي 
عنه والاستقامة عليه و لتضمنها ذكر ارماف الغلايق و قسمتهم الى 
منعم عليه لمعرفة بالق و العمل به و مغضوب عليه لعدو له عن العق 
بعد معرفة وضال بعدم معرفة له مع ماتضمذه من اثبات القدر والشرع 
و الاسه” والمعان و النوبة و تزكية النفس و امام القامب و الك على 
جميع اهل الدع و حقيق لسورة هذا بعض شانها اى يستشفي بها 
من كل داه اننبي مسئلة قال النوري في شرح المبذب لوكتب 
القرآن في اناء ثم غسله وسقاة المريض فقال اسن البصري و مجاهد 
وابو ثابة والاوزاعي 9 باس به و كرهه الأخعي قال و مقنضى 
مذهبنا انه لا باس به فقد قال القاضي حسين والبغوي وغيرهما 
لو كذمب قرانا على حلوى وطعام فلا باس باكله اننبى قال الزركغي 
و ممن صرح بالجواز ني مسُّلة الاناء للعمان البذبي مع تصراحه بانه 
ل يجوز ابتلاع و رقة فهها آبة لك انتي ابى عبد السام بالمنع من الشرب 
ايضا لانه يلاقيه نجاسة الباطن و فيه نظرالنرم السادس و السبعون 
في مرسوم الخط و أداب كقابة افردة بالنصنيف خلائق مى المتقدمين 
والمقاخرين منهم ابوعمر والداني و الف في توجيبه ما خالف 
قواعد الخط منه ابو العباس المرائشي كتابا سماه عنوان الدليل في 
مردوم خط الننزيل بين فيه اى هذه الاحرف انما اختاف حالها 


( 486 ) 
فى الغط بعسب اختلاف احوال معانى كلمانها سا شيرهنا الى 
مقاصد ذلك ان شاء الله تعالى اخرج ابى اشنه في كناب المصاحف 
بسندة عن كعمب الاحبار قال اول من وضع العربي و السرياني 
و الكقمب كلها آذم صلى الله عليه وسلم قدل موته بثلاثمائة سنة كقبها 
فى الطين ثم طبخه فلما اصاب الارض الغرق اصاب كل قوم كنا بهم 
فكتبوة فكان اسماعيل ابن ابراعيم عليهما الصلرة والسلام اصاب كناب 
العرب ثم اخرج من طريق عكرمة عن ابى عداس رضي الله تعالئى 
عذهما قال ارل من وضع الكذاب العربي اسماءيل رقع الكقاب على 
لفظه و منطقه ثم جعله كتابا واحدا مثل الموصول حنى فرق بينه 
ولدة يعني انه وصل فيه جميع الكلمات ليس بين الحروف فرق 
هكذا بسم الله الرحمى الرحيم ثر فرقة من بينة هميسع و قيذر ثم 
اخرج من طريق سعيد ابن جبير عن ابن عباس قال ارول كتاب 
انزلة الله من السماء ابو جاد وقال ابن فارس الذي فقوله ان الخط 
توقيفي لقوله علم بالقلم علم الانسان مالم يعلم و قال ن و القلم و ما 
يسطررن و ان هذه اأععررف داخلة فى الاسماء الني اعم الله آدم 
وقد ورك في أسر ابي جاد و مبقداء العذابة اخبار كثيرة ليس هذا 
محلبا رقد بسطنها في تاليف مغر فصل القاعدة العربية الى اللفظ 
يذب بعررف هجائه مع مراعاة الابتدأ به و الوقف علية وقد مبد 
الفحان له اصرة و قواعد وقد خالفها في بعض الحروف خط متججى 
امام و قال اشهمب سئل مالك هل كتمي الدصحف على مااحدلة 
الناس من الهجاء فقال للا على الكقبة الاولى رواة الداني فى المقاع 
ثم قال ولا #مخالف له من علماد الامة و قال في موفع آخر مل 


( ٠8م‏ ) 
مال عن العروف فى القرآى مثل الواو والالف لتر أن يغير 
أذا وجد فيه كذلك قال لا قال ابو عمرو يعفي الواو والالف المزيدنين 
فى الرسم المعد ومني فى اللفظ نحو ارلوا وقال الامام احمد ارم 
#مخالفة خط محف عثمان فى و اواويا اوالف اوغيرى لك و قال 
البييقي في شعمب الايمان 0 كنب متبعفا فينبغي أن حانظ 
على الججادالذي كتبوا فيه تلك المصاحف ولا خالفهم فيه ولا يغير 
مما تتبرة شينًا فانهم كانوا اكثر علما واصدق قلبا و لسانا و اعظم امادة 
مذافة ينبغي اننظ بانفهنا استّوراكا عله قلت ويتحصرامر الرسم 
فى الذ ف والزيادة والبمز والبدل والوصل والفصل ومافيه قرأ تان فكتب 
على احداهما انقبى القاعدة الاولى فى العذف يحذف الالف من 
ياء الذداء نسو يايها الناس يدم 5 يعبادي وهاء التنبية نسو 
قار هائقم و نانع شمير أو اجيم اتينة و مى ذلك و اليف 
ولك و تدرف و فروع الربعة واللة واه كيف وقع و الررحمن و بعتن 
كيف وقع الاقل شبن ربي وبع لام أمو خليف خاف رسرل الله 
سام ملم ايلف تلقر وبين امي نعو الكللة الصللةٌ خال للدارللذي 
ببكة ومى كل عام زائه على ثلاثة كابرهيم وصلم وميكل ال جالرت 
و طالوت و ياجوج و ماجوج و دارد اعدف وار واسرائيل أعذف يائه 
| و اخئلف في هررت و مررت و هامان و قارون و من كل مذفى أسم 
او فعل أن لم يتطرف نجو رجلان يعلمان اضَلْنا ان هذان الا بماقدمت 
يدالك و من كل جمع تصعيم لمذكر او موامف نسو اللعفون ملقوا 
ربهم اا طافونى فى الذاريات و الطور و كراما كاتبين والا روضات في 
شورى وآيات لاسائليى و مكر في آياتنا وآياننا بهنت في يونس 


(اكه) 
ولا ان ثلأها همزة نسو الصائمين و الصائدات او نشديد نحو الضالينى 
والصافات فان كان في كلمة الف ثانية حذفث ايضا الاسبع سموات 
فى فصلت ومن كل جمع على مقاعل أو شيهه تسر المسييس و مسكن 
و اليتمى والنصرى و المسكهن و أخبيمى و الله الاي م 
خطايا كيفب وقع و من كل 0 ثلث ومحرلا ني آخر 
الخاريات فا : ثنى فالغاء ١‏ القيمة و الشيط ١‏ لطن 5 تعلى واللتي 
واللبى وخُلق و علم وبقدر والاصدمب والانهر والكتب و الثاثة 
لااربعة مواضع بكل اجل كتاب كتاب معارم كتاب ربلك فى الكرف 
كناب مبين فى الفمل و من البسسملة وبسماللة مجراها و مرساها رمن 
اول الأمر من سال و من كل ما اجتبع فيه الفان او ثلاثةٌ نحوا آدم 
|ااخرا اشفقتم ١‏ اندرتهيم غشا او من راكيف وتع الاماراى ولقد راى 
فى النْجم و الاناى و لن الا فم يستمع الآنى والالفان من الملائعة إل 
فى العجريل زلف ايان م كل منقرص ملوى رنها و جر عو 
باع ولاعاد و المضاف لها اذا نودى اليعبادى الذين اسرفوا يعبادى 
الذيى امنرا فى العذكبرت ارلم يذاد الاقل لعبادي اسربعبادي في 
اطه وحم فادخلي في عبادي وادخلي جذني ومع مثلها ثحو ولي 
و الحوارين 3 ال عليه ويبيى وههي ومكرالي 0 
و السبية و نعييذا ر تحب مع ضهر ا مغردا رحيمها ر وقع اطيعوي" 
00 القوى فازشلوى” رعبدرن وى لاني يس واخشون ن في البقرة ظ 
و كيدرن الاتكيدرني جدجعا راتبعون ال في آل عمران وكلة و تفظرين 
1 تستعجلون / / تكفرون 11 تقريرنى 5 تذزون ,3 تفضحوى > , يهدين 
وسيبدين , و كذبون يقتلن أ نتكذبون ورعهدى و الجوارى وبالوادى 


( 5ه ) 
و المبتدى الا فى الاعراف و تحدذف الواو مع اخرى نسولا يسدون 
فاوا واذا المودة بوساو ذف الام مدغمة في مثلها نحواليل والدىي 
الا الله و اللهم و اللعذة و فروعة و اللهو واللغو واللولو و اللات واللمم واللبعب 
و اللطيف واللوامة فرع فى العذف الذى لم يدخلى عت القاعدة 
حذف لالف من ملك الملك ذرية ضعانا مرغما خدعهم آكلون 
للسييت باغ لمجدلوكم و بطل ماكانوا فى الاعراف وهود الميعد 
النفل ثرا فى الوه والمل رمم جدها رين أيه انير 
آبه الساحر آيه الثقلان ام موسى را رهل يجزي من كذب اللسية 
فى الزمر اثره عبد علية الله ولا كذبا و خدفت الياء من ابراهيم 
فى البقرة الداع اذا دعان و من اتدعن و سوفب يرت الله وقد هدان 
وذنم المرمنين فلا تسان ما يوم يات ل تكام حنى توتون موثقا 
تغذدرن المقعال متاب ماب عقاب فى الرعك وغافررص و فيها عذاب 
اشركنمون من قبل وتقبل وعالين آخرثن أن يهدين أن ثرن أن يوتهن 
ان تعلمس نبغ العسنة فى الكرف أن و تتبعن في طه و الباك وان الله 
لبان أبى شرن رب ارجعون ولا تكامون يه قين يشفين دين ودالخمل 
اتمدونن فما اتانى تشودرن بهان العبي كا أجواب أن يردن الرحمن 
ينقذون فاسمعون لذردين صال اجتحيم القاق التذان ترحمون فاعتزلرن 
ينان المذان يعبدرن يطعمون تن الداع مرتين فى القمر ليسر اكرمى 
, اهانى ولى دين و حدفت الواو من و يدع الانسان ويمم الله ني 
شوري يوم يدع الداع سندع الزبانية قال المراكشي و السرفي حذفها 
مى هذه اإربعة الننبيه على سرءة و قوم الفعل و سهواقه على الفاعل 
وشدة قبول المففعل المخائريه فى الوجود اما و يدم الأنسان فيدل 


( "له ) 

على انة سيل عليه ويسارع فيه كما يسارع فى اأخيربل اثباك 
الشر اليه هنى جية ذاته اقرب اليه م اأخيرو اما وينم اله الباطل 
فلاشارة الى سرءة ذها به و [*حلاله و امايدع اداع فللاشارة الى سرعة 
الدعا وسرعة اجابة المدعرين و اما الاخيرة فلاشارة الى سرعة الفعل 
واجابة الزبانية وقرة البطشس القاعدة الثانية فى الزيادة زيدت الف 
بعد الواو اخر اسم “جموع نو بنوا اسرائيل ملاقوا رهم اولوا الالباب 
لاف المفري تحولف وعلم الا الربوا وان امرواهللك واخرفعل مغركد! 
و جمع مرفوع أو منصوب الا جاواو با وا حيمث و قعا وعفو عنوا فان 
فاوا و الديى تبوا الدارعسى الله اى يعفو عذهم فى النساء سعوا في 
آياتذا ني سبا وبعد البمزة المرسومة وا وا نحو نفدرا وفي مائة و ماينين 
و الظفونا و الرسولا و السبيلا ولا تقواى لشاى ول ذاحذه رلا و ضعوا والى 
الله ولا الى اسيم ولاتياسوا انه ل تيأس افلم يأ يس وبين الياء و الجيم 
في جاى فى الزمر و كذمب ابى بالبمزة مطلقا وزيدت يا في نبلى 
المرسلين وماية وملايهم ومن اناد الال في طه من ثاقاى نفسي 
من و راى <+تجاب في شوري وايقاى ذى القربى يي 
الآخرة فى الروم بايكم المفتون بذينها بايبد! فايى مات افاين 

و زيدت واو في أولوا و فروعة سا وريكم قال المراكشي 9 زيدت 
هذه الأحرف في هذه الكلمات نحو جاى ونباى و تسرهما للتبويل 
و التقخيم و القهديد و الوعيد كما زيدت في بابيد تعظيما لفرة الله الي 
بنابها السماد الني 9 يشابهها قوة و قال الكرماني فى العجائسين 
كانت هوة الفتحة فى الخطوط قبل الخط العربي الفا وصورة الضمة 
وارا و صورة الكسرة داه فكتسب ( اوضعوا بلااف مكان القنحة رايقاى 


( “بم ) 
ذى القربى بالهاء مكان الكسرة و ارلدف و نحوة بالواو مكان الضمة 
لقرب عبدهم بالخط اول القاعدة الثالثة فى البمزة يكتمب السائنى 
برف حركة ما قباه ارلا او وسطا او اخيرا نحو ايذن اي واونن 
و الباسا وقرا وجناب وهيى والموتون ونسوهم الافادرتم وريا والرويا 
وسطة فحدف فيها وكذ! اول الامربعدفانكوفاتوا او وا ونحو وايدمررا 
و المتحرك إن كان ارلا او اتصل به حرف زائد فلالف مطلقا نحو 
ايوب اذا اولوا سا صرف فباى سانزل الامواضع _ لنشبدون اينكم 
لنانوى فى الخمل و العذكبوت ايذكم لتكقرون ايذا '#خرجون فى الذمل 
ابذالفاركوا اين لنا فى الشعرا ايذا متذا اين ذكرتم ايفكا ايمة ليلالين 
يومنك حجيفنك فكنمب فيبا بالياتل او ذبكم و هوام فكتسب بالواو و أن 
كان وسطا تحرف حركتة تسوسال سل ثقررة الاجزأ الثلاثه في يوسف 
وا مل و امتلدت و اشتُمزت و اطمئذرا فعذف فهها وال أن فم 
و كسراو ضم ما قجله فجرفه نعو الخاطية فواد سذقرئك فان كان ماقبله 
ساكنا حذف هوأسويسل3 نجروا الا النشاة ومويلا فى الكوف فان كان 
الفا وهو مفتوم فقد سبق انها "حذف لاجتماعها مع الف مثلبها اذا 
لبمزح بصورتها نسوانبانا وحذف معبها ايضا في نرنا في يرسف 
والزخرف فان ضم اوكسر فلا نسو اباوكم اباهم الاوقال او ليوّدهم الى 
اولههم فى الانعام ان اوليوة فى الانفال تسو او ليوكم في فصت وأن 
كان بعدة حرف اجانسه نقد سبق ايضا انه عدف شنان خاسيين 
مستهزون وان كان 'آخرا درف هركة ماقبله نر سبا شاطي لولو 
الا مواضع نغتوأ تنفيوأ اتوكوٌ لا نظموأ ما يعبوا يبد وا ينشوأ يذررأ وبنوا 
قال الم اول وقد افلم و الثلانة فى النمل جزا واني خمسة مواضع 


( 688 ) 
أبنان فى المائدة رفى الزمر شور و الحشر شركوًا فى الانعام 
و شوركل يا ثيهم انرا فى الانعام والشغر أعلموًا فيه من عبادة العلم؟ه 
نيه من عباده العلموالضعرٌ في ابراهيم وغافر في اموالذا ما نشاك 
و ما دعوا في غافر شفعو! فى الروم ان هذ! لهوالبلى بلوًا مبينى فى 
الدخان براو"ا منكم فكب فى الكل بالوا وفانى سكن ما قبلهة خدف 
هومل؛ الارض دف” شى الخسب مأ إلا لننو و انى تهوا والسواى كذا 
امقثناه القرأ قلمك و عذدي ان بهذه الثاثة لا نسنثنى إن الالف التي 
بعد الوا و ليست صورة البمزة بل هى المزيدة بعد و او الفهل القاعدة 
الرابعة فى البدل يكنس بالوا و للنفخيم الف الصلرة والزكرة و اأعببوة 
و الردو غير هضانات و الغدرة و مشكرة و الفجوة و مذرة وبالياد كل 
الف منقابة عنها نسو يتوفكم في اسم او فعل اتصل به ضمي رام 3 لقثي 
ساكنا ام لاو مه يا حسرتى يا اسفى ال ثثرا و كلنا و هداني و من 
عصاني و الاقصى واقصى المدينة و من ثولاة وطغا الماء سيماهم و الا 
ما قبليا ياه كالدذيا و األعرايا الا يي اسما وفعلاو يكذسب بها الى وعلى 
وانى بمعنى كيف ومتى وبلى وحتى ولدى (الدا الباب ويكتب 
بالالاف الثاثى الواري اهما او فعلا نعو الصفا و عفا الى كيف 
وقع و مازكى مفكم و دحدها وثلنها وشدها وسجى ويكتب بلاآلف 
نون التركيد الخغيفة راذا و بالنون كاين وبالباعا النانيمى ال رحمت 
فى البقرة والاعراف ودود وهريم والروم و الزخرف و نعمك فى البقرة 
وآل عمران والمائدة و ابراهيم و المعل و لقمان وفاطر والطور و سذت 
فى الانغال وفاطرو ثاني غافر وامرات مع زوجها و ندنت كلست ريلك 
العصفى فذجعل لعذث اللة والخامسة ان لعنث اللة و معصيدت في 


( “بوم ) 
ذى القربي بالهاد مكان الكسرة و رلك و فحرة بالواو مكان الضمة 
لقرب عبدهم بالخط الأول القاعدة الثالثة فى البمزة يكتب السائى 
حرف حركة ما قبله ارلا او وسطا او اخيرا نحو ايذن لي واوتمن 
و الباسا وقرا جتنا وهييى والموتون وتسوهم الافادرتم وريا والرويا 
وسطة تف فيها وكذ! اول الام ربعدفا نك وفاتوا او وا ونعو و ايمورا 
و المتسرك ان كانى ارا او اتصل به حرف زائد فلالف مطلقا نحو 
ايوب اذا اولوا ساصرف فباى سافزل الامراضع ايذكم لتشهدون ايذكم 
لناثونى فى الخمل والعذكبوت ايذكم لتكفرون ايذا لمخرجون فى النمل 
ايذا لناركوا اين لنا فى الشعرا ايذا مئذا اين ذكرتم ايفكا ايمة ليلالين 
يومد جيذئك فكتسب فيها باليائل اونبئُكم و هوه فكتمب بالواو و ان 
كاى وسطا فحرف حركنه تحوسال سثل نقررة الاجزأ الثلانه في يوسف 
وا ملثى و امتلدّت و اشثمزت واطمئذوا تحذف فيها ولا ان فقم 
و كسراو ضم ما قجله فجرفه نسو اأخاطية فوادف سذقرئك فان كان ماقيلة 
ساكذا حدف هو نسويس ل[ نجروا الا النشاة و.مويةا فى الكوف فان كان 
الفا وهو مغتوم فقد سبق انها تحذف لاجتماعها مع الف مثلها اذا 
لهمزم بصورتها نسو انبانا وحدف معبا ايا في ترذا في يوسف 
والزخرف فان ضم اوكسرفا نهو اباوكم اباهم الا وقال او ليوّدهم الى 
اولهيم فى الانعام ان اوليوة فى الانغال نسو او لهوكم في فصلت وأن 
كان بعدة حرف لجانسة نقد سبق ايضا انه #عذف شنان خاسيين 
ممتيزون وان كاى “آخرا درف هركة ماقبله نحرسبا شاطي لولو 
الا موافع تغترأ تنفيرأ اتوكوٌ لا تظموأ ما يعبوا يبد وا ينشوأ يذررأ وبخوا 
قال الما الول وقد افلم والثلاثة فى الذمل جزا واني خمسة موافع 


( 4948 ) 
أيتاى فى المائدة وفى الزمر وشورئل و الحشر شركوًا فى الانهام 
رشورك يا ثهيم انبا فى لانعاء والشغر أعلموًا فية مى عبان العلمره 
فيه من عداد: العلموالضعفو في ابراهيم وغافر في اموالنا ها نشاو 
و ما وعوا في غافز شفعو! فى الررم ان هذا لهوالبلو بلوًا مبيى فى 
الدخان برارا مذكى فكب فى الكل بالوا وفانى سكن ما قبله حدف 
هومل الارض دف” شري الخمب مأ الا لقنو و ان تجوا والصواى كذا 
اسقثناه القرأ قلمك و عذدي ان بهذ الثلاثة ١‏ نسنثفى ان الالف التى 
بعد الوا و ليست صورة البعزة بل هى المزيدة بعد و او الفءل القاعدة 
و الربو غير «ضافات و الغدرة و مشكرة و الفجوة ومذره وبالياد كل 
الف منقابة عنيا نسو يتوفدكم في اسم او فعل اتصل به ضمير ام ل لي 
ساكنا ام لاو منه يا حسرتى يا اسفى ال تثرا و كلنا وهداني و هن 
عصانى و الاقصى واقصى المدينة و من ترا وطغا الماد سيماهم و ال 
ما قبلبا ياه كالدذيا و الععوايا الا احبيى اهما رفعلاو يكتمب بها الى وملى 
وانى بمعني كيف ومتى وبلى وحتى و لدى (الدا الباب و يكب 
بالالف الثلائى الواري اهما او فعلا نحو الصفا وعفا الاعى كيف 
وقع و ما زكى مفكم ودحهها وثلهها و نهدها ومجى ويكتمب بلالف 
نون التركيد الخفيفة و اذا وبالنون كاين و بالبأها التانيرى لا رحمت 
فى البقرة والأعراف و هدك و ريم والروم و الزخرف و نعمثك فى البقرة 
وآل عمران والمالدة و ابراهيم و الشعل و لقمان وفاطر والطور و سذت 
فى الادفال وفاطرو ثاني غافر وامرات مع زوجها و تت كلست رباك 
العمنى فنيمل اعذث الله والخامدة اي لعنت الله رمعصيت في 


(84ة ) 
و الات ومرضات و هيهات وذات وابذث و فطرت القاعدة فى الوصل 
و الفصل توصل ل بالفتم الاعشرة ان لا اقول ان 7 تقولوا فى الامراف 
إن 9 ماجا وفى هون أن ١‏ اله ان ( تعبدوا الا الله انى اخاف ان 
١‏ تشرك فى العم ان 9 تعبد وا في يس أن لاتعلوا فى الدخأن ان 
ل يشرى فى الممتجزة ان لايدخاخها في ن و مما الا من ماملكت 
فى الفساء والروم من ما رزقناكم فى العفافقهن و ممى مطلقا وعما 
الاعن ما نهوا و مما بالكسر الاوان ما نريذنلك فى الرعد و اما بالغنم 
مظلقا و ع الا ويصرفه عن من فى الذورعن من تولى في الذنجم 
الصافاى ام مى ياتى امذا و الم بالكسرالافان لم يستجيبوا فى القصص 
و فهما ال١‏ احد عشر فى ما فعان الثاني فى البقرة ليبلركم فى مائى 
المائدة و الانعام قل 9 اجد في ما في ما اشتبت فى الانبيا نيما 
افضئم فى ما ههنا فى الشعرأ في ما رزقذاكم فى الروم فى ماهم 
6 أي ما كانوا فيه كلاهما فى الزمر و نفشككم في ما لا تعادون وانما 
لا ان ما تو عدون لات في الانعام انما بالفقم ال ان مائو عدون فى 
العسي وكلما الا كل ماردوا الى الفتذة من كل ما ستاقموة وبِنُسما 
المع الام وانعما و مهما وريما و كاذما و ويكان و تقطع حيمى مار أن 
لم بالفقم وان لى الا فى الكيف والقيامة و اين ما ال فايذما تولوا ايذما 
الشعرأ اينما ثقفوا فى الاحزاب و لكي ١‏ لاا في آل عمران ر الدج 
واأديد و الثاني في الاحزاب ويوم هم و نحو فمال و لآت حين 


( 90م ) 

و ابن ام لاني ط طه فتكتمب الهمزة م واذا حذفث «مزة أبى فصارت 
هكد| يبنوم القاعدة السادسة ني مافيه ثرأئى فكب على عدني 
و مرادنا غيرالشاق من ذلك ملف يرم الدين خدعون و وعدذا 
ً الصعذة د الرنع . تا رهم و تظوررن 2 تقتارهم و لدوهما ولو 
دافع فرش طير أي أل مدان و المائدة مضعفة و أو عقدت إيماتكم 
لالس لسستم فسية قيما للناس خطينام فى العراف طيف 
حاش للّة و سيعام المفر تزر زليه آ' تصسبني «النخذ سبد او حرام 
على قرية ة ان الله يدفع مكرى 8 بسارى النطفة عظما فكسونا 
العظم سهان ادرف و تصعر ربنا بعد اسورة بلاالف فى الكل وقد 
قريث بها وحذفها وغيابت الجب وانزل عليه ايت فى العنكبوت 
و ثمرت من اكمامها في فصات و جماثك فهم على بيذمتا وهم 
فى الغرفث بالناد وقد قريت باأجمع والافراد و بقيث بالياء رلاهمب 
بالالف وفقص الحق بلايأ واتوني ربراأعديد بالف فقط ننجى من 
فشأنم المرمذين بنوى واحدة و الصراط كيف و بصطه في الاعراف 
و المصيطررن رمصيطربالصاد ولاغير وقد تكتمب الكلمة مابعة للقراتهى 
نعو تبيى ب الف زهي قرأة وعلى قرأنها هي “حذرفة رسما انه 
جمع تصجبي فرع فى ماكتمب موانقا لقرأة شاذة من ذلكف اى اببذر 
نشبه عليفا مهدر مابثى من الرنوقرى بض الها سكو الوا فلققلوم 
انما طيرهم طير في عذقه قط سمرا وفصله في عامين علههم ثياب 
سندس خدمه مسك فادخلي في عبدي فرع وما الفرأة المشتلفة 
المشهورة بزيادة لا حتملها الرسم نوها نسم ارمي و رصي و لجرىي 
تسنها و من "حنها و سيقولون الله ولله وماعملت ايديهم وما عملنه 


(94ة ) 

نكتابنه على نحو قرأنه وكل ذالك رجد في مصاحف امام فائدة 
كنبت فواتم السور على صورة الحررف انفهها لا على صورة النطق 
بها اكثفاء بشهرثها و قطعت نهرنها وقطعت حم عسق دون ألمص و كبيعص طرد! للاولى 
باخواتها السنة قصل د فصل : فى اآداب ككابل2 يسلويري كنابة إلهصيينى 
و "عسي كتابته وتبيينها رايضاحها رتحقيق الغط دون مشقه وتعايته 
فيكره و كذ! ككابنه فى الشرى الصغيراخرج ابو عبيد في فضائلة عن 
عمرانة وجل ممع رجل دضصييوا قل كذبه بقام دقيق فكرة ذلىك و ضربة 
4 3 ال و كان عمر اذ| 0 4 
0 وا وني الشوى ا 
واخرج هو والبيبقي فى الششعب عن ابي حكيمة العبدي قال 
مربي علي و انا اتنس مت عفافقال اجل قلمك فقضمت من قلدي 
قضمة ثم جعلثك اننمب فقل نعم هكذ! نورن كما نورة الله و اخرج 
البييتي من على «وقوفا قال تعرق ١‏ رجل في به بم الله الرحمنى ني الرخدم 

تذفراة 0 6 أي 1 0 0 أشكهة 0 
ةا وأخري قدو عن عمرسن 0 ذذب لى 
ليس لها سين واخرج عن يزيد ابن ابي حجيب ان كانمب عمو بن 
العاص كلمب الي عدر فكلسب يسم الله ولم كب لها سينا فضربة 
عمرفقيل له فيم ضربلك اميرالء مذي قال ضربفي في سين واخرج 
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عى ابن سيرين انه كان يكرة أن تم الباء الى الميم حفى يكتمب 
المي و اخرج ابن ابي د'رّد فى المصاحففب عن ابن بين 1 انه . 

كر ان يكقمب المصعف مشقا قيل لم قل لآن فيه نقصا ر حرم كتابتة 
بشع أجس وآما بالذهمب فهو حسن كما قاله الغزالي واخرج ابو 
عبيد عن ابن عباس رضي الله عنبما وابي ذروابى الدرداد انهم 
كرهوا ذلك واخرج عن ابن مسعون انه مر عليه بمصدف زين بالذهب 
فقال ان احسن ما رين به المصدف تارته بالق قال اصعابنا ويكرة 
كتابته على الصيطان والعد رانى وعلى السقورف اشد كراهة لانه. يوطا 
و اخرج ابو عبيد عن عمر بى عبد العزيز قال 9 كبوا القرأنى حيمف 
يوطا وهل جوز كتابقه بقلم غيرالعربي قال الزركشي لم ارفيه كاما 
لاحب من العاماء قال و عق الى الجرازلانه قد يحسذم من يقروة بالعربية 
و الاقرب المذع كما ترم قرأتة بغير لسان العرب و لقولهم القلم اح 
اللسانيى و العرب لا كت قلما غيرالعربي وقد قال تعالى بلسان 
دربي مبين اننوى فائدة اخرج ابن ابي داود عن ابرا هيم النيمي 
قال قال عبد الله لا كنمب المصاحف الا مصري قال ابى ابي داوم 
معنذاها من اجل اللغان معيلة اخناف فى لذظ المصونى و شكلة 
ويقال ارل من فعل ذلك ابو الأسون الدثلي بامر عبد الملا بن 
مرراى وقيل اسن البصري و بتي بى يعمر و قهل نصر بى عامم 
الليئي و اول مى وضع الهمز و التشديد والررم و الأشمام الخليل وقال 
تنادة بدثوا فنقطوا ثم خمسوا ثم عشررا و قال غير اول ما احدثوا 
النقط عند أخرلآي ثم الفراتم و الخواتم و قال نستي بن ابي كثير 
ما كانرا يعرفوى شيئًا مما احددث فى المصاحف ال النفط الثاث على 


( “لاه ) 
رُوس الايات اخرجه ابى ابي داود وقد اخرج ابو عبيد و غيرة مى 
ابى مسعود رضي الله عذه قال جردا القرآن ولا دخلطوة بشوع و اخرج 
عى الأخعي انه كر نقط المصاحف وعن ابن سيرين انه كرن الذقط 
و الفوانم والختواتم و عن ابى مسعود و#جاهد انهما كرها'التعشير و اخرج 
ابن اي دارّد عن الشخعي انه كان يكرة العواشر و الفواتم و تصغير 
الخصحف وان يكتمب فيه سورة كذا وكذا واخرج عنه اده الى 
المصبدف مكتوب فيه سورة كذا نذا آية فقال امم هذا فان ابن مسعرد 
كان يكرهة و اخرج عن ابى العالية انه كان يكرن الجولى فى اأمصوى 
وفائة سورة كذا و خانمة سورة كذا و قال مالك لاباس بالنقط فى 
المصاحف الفي يتعام فيها الغلمان اما الامهات فلا و قال العليدي 
بكرو كتابة الاعشار و الاخماس و اسماء السور و عدد آلايات فين لقوله 
جردوا القرآنى و اما الذقط فغجوز لانه ئيس له صورة فيتوه, لاجلبا ما 
ليس بقرآن قرأنا وانما هي دللات على «يئّة المقرو ذا يضر اثجاتها 
لمى نتساج اليها و قال البيبقي في اداب القرآن ان يفخم فيكنب 
مغرجا باحس خط رلا يصغر رلا يقرمط حررفه ولا يخلط به ما ليس 
مفه كعدن الايات و المجدان و العشرات و الوقرف واختلاف القرأت 
ومعانى الآيات وقد اخرج ابن ابي دارن عن التعمن ابن سدرين 
انهما قالالأباس بنقطالتصاحف واخرج عن ربيعة بن ابي عبدالرحمن 
انه قال لاباس بشكلها وقال الذوري نقط العصى وشيله مسلب 
لانه صيانة له من اللعى و التحريف وقال ابن مجاهد ينبغي ان لا 
يشكل الا ما يشكل و قال الداني 9 إسنجير النقط بالسوان لما فيه من 
الفغدي رلصررة الرسم رلا اسنجيز جمع قراأت شتى في محف واحد 
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بالوإن مخقافة انه مى اعظر التخايط و القغدي رلامرسوم وارى ان يكوى 
الركات والفذوين و التشديد و السكون والمد بالتعمرة رالبمزات بالصفرة 
وقال اأجرجاني سس عابنا فى الشائي من المذهوم كدابة تعفسير 
فالعئحة نقطة على اول العرف والضمة على آخرة وااكسرة تعصث 
اوله و عليه مشى الداني و الذي اشنهر الآى الضبط بالحركات الماخوذة 
من أسررف وهو الذي اخرجه الخليل وهو اكثر وارضم وعلية 
و اوصغرىل فوقه و التذوين زيادة مثلها فان كاى مظهراو ذلى قبل 
حرفب حلق ركبت فوقها والاتابعث بينهما و يكتمب الف المسذرفة 
و المبدل منها في #حلها حمرا و البمزة المعذرفة تكنسب همزة بلا 
تدرف حمرا ايضا و على الذون و التذوين ثبل الباء علامة الاثلاب م 
حمرا وقدل اأحاق سكون و تعرى عند الادنام و الاخفأ ويسكن كل 
مسكى و يعرى المدغم ويشدن ما بعده الا الطاء قبل التاء فيكتيب 
عليها السكون نحو فرطك وسطه الممذرن ل لتجاوزة فائدة قال الععرني 
في غريمب الحدييف قول ابى مسعود جردرا القرآن اعثمل وجوين 
احدهبا جردر؛ فى التارة لاتخلطوا به غيره و الثاني جردره فى الخط 
من الدقط و النعشير وقال البيبقي الا بين انه اراق لا تخلطرا به غهره 
من الكنمبي دن ما خلا القران م كدمب الله انما يرخد من اليهرن 
و النصارىي و ليسوبما مولين عليها فرع اخرج أبى ابي دأوأد في 
كدب المصاحف عن ابن عباس رضي الله تعالى عذيما انه كره اخذ 
الاجرة على كتابة المصين و اخرج مثاه عن ايوب السجستاني 


( 00م ) 


وأخرج عن ابن عدر بن مسعرن هما كرها بيع المصاحفس وشرائها 
واخرج عن عمد بى سيرين انه كرة بيع المضاحفب وشرأها وان 
يسناجر على تنا بقها و اخرج عن “#جاهد و ابن المسيمب و العسن 
الهم قالوا لاباس بالثلائة وأخرج عن سعيد بى جبير انه سل عن 
بيع المصاحف قال 1 باس انما يبيع الررق واخرج دن عبد أله بى 
شقيق قال كأن امععاب رسول الله ملى الله عليه وسام يشددون في 
بيع الدصاحفب واخرج ه ى التخضعي قال المهوى يبام ولا يورث 
و اخرج عن أبن المسيمب انه كره بيع المصاحف وقال ١‏ عى اخالك 
بالكئاب اوهمب له واخرج عن عطأ عن ابى عباس رضي الله تعال 

عذهما اشئر الدصادحف ولا تبعها واخرج عن #جادهد عنه انه نبي 
ع بيع المصحف ورخص في شرائه وقد حصل من ذلك ثاثة 

اقوال للساف ثالأها كراهة البيع درن الشراء و هو امهم الاوجه عندنا 
كما تيو و في شرح المبدب و نقله في زوايد الروضة عن نص الشافعي 
فال الرافعي و قد قيل ان الثم متوجه الى الدنتيين لان كلم الله 
١‏ يبام وقيل انه بدل من اجرة النسخ اننبي وقد تقدم اسناد 
الفوليى الى ابن العنغية و ابى جبيروفية قول ثالمى انه بدل مذهما 
معا اخرج ابن ابي دارّد من الشعبي قال ل باس ببيع المصاحف 
انما يبيع الوق و عل يديه فرع قال الشيم عزالديى بن عبد السلام 
فى القواعد القيا, للمصى بدعة لم يعبد فى الصدر الاول و الصواب 
ما قاله الذووي ذ ى التجيان مى إساسباب ذلك لما فيه من التعظيم 
وعدم الهارن به فر م يامب تقبيل المصعف (ن عكرمة بن ابي 
جبل كن يفعله و بالقياس على تقبيل تعجر اسرد ذكر بعضهم 


( م1 ) 

ولانة هدية من الله فشرم تقبيلة كما يسنعمب تقبيل الولد الصغير 
وعنى احمد ثلاث ررايات الجواز و الاستحباب و النوقف و أن كان فيه 
رفعة و اكرام لانه لا يدخله قياس ولهذا قال عمر فى الكتجر لوة اني 
رايث النبي ملى اللهعليه وسلم يقبلك ما قبلنف فرع يستحب 
تطييب المصحف و جعله على كرسي و حرم توسده لان فيه اذالا 
و اهقبانا قال الرزكشي و كذا مد الرجلين اليه واخرج ابن ابي داك 
فى المصاحف عن سفيان انه كرة اى تعلق المصاحف واخرج عن 
الضحاك قال 9 تنخذ و اأعديث كراسى ككراسى المصعف فرع 
اجرز تسليقه بلفضة اكرام له على الصسيع اخرج البييني ع الوليد 
بى مسلم قال سالك ما لكا عى تفضيض المصاحف فاخرج الهنا 
مصحفا فقال حدثني ابي عن جدي انهم جمعواالقرأن في هبد 
عثمان و انهم فضضرا المصاحف على هذ! اونعرة واما بالذهصب 
فلاصم جوازة للمرأة دون الرجل و خص بعضهم الجوار ينفس المصينى 
دون غلانه المنفصل عذه والاظهر التسوية فرع اذا احتيم الى تعطيل 
بعض آوراق المصحف ابلا و تسوه فلا جوز وضعها في شق أو فيرة 
لانه قد يسقط و يوطا ول يجوز تمزيقها لمافيه م تقطيع الحعررف وتفرقة 
الكلم وفي ذلك ازرأ بالمكنوب كذا قاله الحليمي قال و له فسلها 
بالما و اى احرقها بالذار فلا باس احرق عثمان مصاحف كان فيها أيات 
وقراأت منسوخة ولم ينك رعلية و ذكر غيرة ان الأحراق ارلى من 
الفسل ان الغسالة قد نقع على الارض وجزم الفافي حسين في تعليقة 
بامتناع الاحراق انه خلاف الاحترام و الذروي بالكراهة و في بعضي 
كتب العنفية إن المصجف اذا بلى 3 حرق بل حفرله فى الأرض 


( عام ). 
ويدفن وفيه وقفة لتعرضه بالوطى بلاقدام فرع اخرج ابن ابي 
واو عن اس المسيمب قال ل يقول احدكر “#يحف ,ا مسؤير ما 
تعالى عفهم تسريم مس العصعف للمحدك سواء كانى حدثا اصغرام اكبر 
القرآن الا طاهر خاتمة رركل ابى ماجة وغيرة عن انس مرفوعا سبع 
تجري للعبد اجرهى بعل موثة وهو في قبرة ىن عام علما او اجري 
برا أو حفربيرا ارغرس أخلا او بي جد اوترك و ادا يستغفرله 
بعد موه أو ورث مصيحفا و الله اعلم الذوم السابع و السبعون فى 
معرفة تفسيره وتارياه و بيانى شرفه و اأحاجة اليه التفسير تفعيل من 
الغسر و هو البيان و الكشف و يقال هو مقلوب السفر تقول اسفر الصدم 
اذل افا وقيل ماخون من التفسرة وهي اسم لما يعرف به الطبيب 
الدرض و التاويل اصله من الارل وهو الرجوع فكانة صرف الآية الى 
مما بحنماة مني المعاني و فيل من الايالة ودى األمكاسة كان المارل 
لللام ساس الكلام و وضع المعني فيه موضعة و اخذلف فى التفسير 
و التاويل فقال ابو عبيد و طائفة هما بمعفي وقد انكر ذلك قوم حنى 
بالغ ابن حبهمب النيسابوري فقال قد نبغ في زمانذا مفسرون لوسئاوا 
عن الغرق بين التفسير والقاوبل مااهآدرا اليه وقال الراغب التفسير 
اعم م القاوبل و اكثر استعمالة فى الالفاظ و مغرواتها و اكثر استعمال 
القاويل فى المعاني و الجمل و اكثرما استعدل فى الكتميب الا لبية 
و التغسيريستعمل فيهار في غيرها وقال غير التفسيربياى لفظلا عتمل 
لا وجها وا<د! والتاوبل توجيه لفظ مغوجه الى معان “ختلفة الى 
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واحل صفبا بما ظبر من الادلةٌ وقال الما تربدى النفصي رالقطع على 
ن المراك مى اللفظ هذا و الشهادة على الله انه عفى باللفظ هذا فان 
قام دليل مقطوع به نحيم و الافتفسير بالراي و هو المنبي عنم 
و القاويل ترجيم احد ال+حنملات بدرن القطع و الشيادة على الله 
و قال ابو طالمب الثعلبى التفسير بيان وضع اللفظ اما حقيقة او هارا 
كتفسير الصراط بالطريق و الصيعب بالمطرو القاويل تفسير باطن اللفظ 
ماخون من الاول وهو الرجوع لعا قبة الام رفالتاريل اخبار عن حهتقيقة 
المراى و التفسير اخبار عن دليل المراد لأن اللفظ يكشف عن المراد 
و الكاشف وليل مثاله قوله تعالى ان ريك ببالمرصان تفسيرة (نة من 
الرصد يقال رصدته رقبته و المرصاك مفعال مذة و تاويله اللبعذير مى 
النبارن بامرالله و الغعلة عى الاهبة و الاسنعداى للعرض عليه و قواطع 
الادلة نقتضي بيان المراد منه على خلاف رفع اللفظ فى اللغة 
ر قال الاصبهاني في تغسيره اعلم ان التفسير في عرف العلماءكشف 
معانى القرآن و بيان المراك اعم من ان يكوى حسمب اللفظ المشيل 
وغيرة #حسب المعنى الظاهر وغيرة و الناريل اكثر فى الوبمل 
و التفسير اما اى يستعمل في غريمب الفاظ نحو الإحيرة والسأيبةٍ 
الوميلة ارفي و جيزيتهن بشرح نتعو اقيموا الصلة واتوا الزكرة 
واما في كلم متضمن أقصة ل يمكن تصويرة الابمعرفقها كقولنا انما 
النسى زيادة فى الكفر و قوله و ليس الجربان نانوا البيوت من ظهورها 
و إما القاويل فابه يستعمل مرة عاما و مرة خاصا ثحو الكفرالمستعمدل 
نارة فى السجحرد المطلق وثارة في ود الباري خاصة و الايمابي 
المستعمل فى التصديق المطلق ثارة و في تصديق العق اخرى 


( 98لاو ) 

راما في لفظ مشترف بين معان #ختلفة نعو لفظ وجد المستعمل 
فى الجدة والوجد و الوجود وقال غيره التفسيريتعلق بالرواية و القاويل 
ينعلق بالدراية و قال 'بو نصر القشيرى النفسير مقصور عاى ااتباع 
و السماع ل الاسمنذباط يما ينعاق بالناويل وقال قوم م وقع مبيفا فى 
كناب الله و معيذا في “حيم المنة سمي تفصيرا لأن معناء قد ظبرو 
وضم وأيس لاحد ان يتعرض اليه باجتهان ولا غير بل اسملة عاى 
المعنى المي ون لا يقعداة والثاويل ما استذيطه العلماء العاملون لمعانى 
الغطاب الماهرون في آلات العلوم و قال قوم مذهم البغوي والكواشي 
الناويل صرف اي الى معذى مرافق لما قبلها وبعدها تستمله لاي 
غي رمخالف للكقاب و السذة مى طريق الاستذباط وقال بعضهم التفصير 
فى الاصطلام عام نزول الآيات و شُرررنها واقا صوصها والاسهاب الفارلة 
فيها ثم ترتيسب مكيبا ومدنيهاو “حكمها رستشابهها ونا سخبها ومنسوخها 
و خاصها و عامها و مطلقها و مقيدها و تجملبا و مغسرها و حالها 
و حرامها و وعدها و وعيدها و امرها و نهيها: و غيرها و امثالها و قال 
ابو ميان التغسير عام للدرلى فأبة ع ف كيفية النطق بالعاظ القرآن 
ومدلولانها و احكامها الافرادية والخركيبية و معانيها التي تسمل عليها 
حالة الترليب و تقمات لذلك قال فقولنا علم جذس وقولنا بلعث 
فيه عى كيفية الذطق بالفاظ القرآن هو علم القرأة و قولنا و مدلراتها 
اي مدلرلات تللك االفاظ و هذا مقن عام اللغة الى تاج اليه في 
هذا العام وقولنا واحكامها الأفرادية و التركيبية هذا يشملى علم النه ريف 
و البيان و البديع و قولنا و معانيها الني حمل عليها حالة الترئيب 
يشءلى ما ولالنه باأتسقيقة و ما دلالته بالمجاز فان الذركيمب قد يقنضي 


("0ه) 


بظاهره شيئًا و يصد ع العمل عليه مان حمل فلن تروف الغا 

0 0 لذلك كد مكل 0 و وسدميب لعي وقصمة 
عم يغهم به كقاب اي 
و بيان معانيه و إستخراج احكامة و حكمة و استمدان ذلك من ملم 
اللغة و الحو و التصريف وعام البيانى واصول الفقه و القرا أت ويحناج 
لمعرفة اسباب الفزول و الذاسي و المنسوع فد ل و اماوجه اأعاجة 
اليه فقال بعضهم اعلم أن من المعلوم اى الله انما خاطمب خلقه بما 
يفبمو نه و لذلك ارسل كل رسول بلسان قومه و انزل كتابة على 
كل من وفع من البشر كنابا فانما رضعة يفوم بذاتة من غير شرح 
انما احنيي الى الشروم لامور ثلثة احدهاكمال فضيلة المصذف فانة 
لقونة المعلمية يجمع المعانى الدقيقة في اللفظ الوجيز فربما عسرفهم 
مراد» يقصد بالشرح ظبور تللي المعانى الذخية و من ههذا كان شرح 
بعض الآيمة تصنيفه ادل على المراك ومن شرم غيرله وثانيها اغفاله 
بعض تنمات المسألة اوشروط لها اعتماد! على و ضوحبا اولانها مى 
عام آخر نفقدناج اأشارح لبيان المعذرت ومراتبه وثالثها احغمال 
الافظ لمعان كما فى الجار و الاشترالك و دالة الالتزام ففسقاج الشارم 
الى بيان غرض المصنف و ترجنعه وقد يقع فى التصانيف ما ا 
بخلوعنه لبشر من السهو و الغلط او تكرار الشوى او حذدف المهم و غير 
ذلك فنستاج الشارم للذنبيه على ذلك اذا تقررهد| فنقول أن . 
الغرآن انما نزل بلسان عربي في زمن افصم العرب ركائرا يدلموى 


( ذاه ) 


ظواهره و احكامه اما دقائق باطنه فائما كان يظبرليم بعد الى 
والفظرمع سواليم النبي صلى الله عليه وسام فى الاكثر كسواليم لما 
نزل وام يلبسوا ايعانهم بظام فقالواو ايذا لم يظلم نفسه ففسر اننبي 
على الله عليه رسلم بالشرلك و استدل عليه بقوله ان الشر نظام 
عظيم وكسوال عايشة رض عى اأحساب البسيرفقال ذللك الغرض كقصة 
عدي أبن حاتم فى الخيط الابيض و الآسون وغير ذلك مما سالوا 
عن احاديثه ونحنى “حناجون الى ماكانوا #حقاجون اليه و زيادة 
على ذلك مما لم يحتم الي مى احكام الظراه رلقصورنا عى مدارك 
جكام اللغة بغي ر تعلم ففس شد الناس احنياجا الى التفسيرومعلوم 
ان تغسيرة بعضه يكون من قبل بسط لالفاظ الوجيزة و كشف معايفها 
و بعضه من قبل ترجيم بعض الاحتمالات على بعض انتبي وتال 
الغويني عام النفسي رعسير يديرا ماعسره فظاهرمص وجوه أظبرها انه 
كلام متكلم لم يصل الذاس الى مرادة بالسمام مذة رلا امكان للوصرل 
اليه إخلاف الامثال و الشعار و نوها ان الانسان يمكى علمه مفه اذا 
تكلم باني يسمع منه أو ممى سمع منةه و اما القرآن فتفسيرة على رجه 
القطع لا يعلم الأباى يسمع من الرسول صلى الله لمية و سلم و ذلىف 
متعذر اا في آيات قلايل فالعام بالمراى يسقذبط بامارات ودلائل 
و العكمة فية أن الله اراك أن ينفكر عباده في كقابه غلم يامر نبيه 
بالنفصيص على المراد في جميع آيانه فتصل واما شرف ف( اخفي 
قال برت السسكمة مى يشاد ر من يوت السكمة فقد ارني خيرا كثيرا 
أخرج ابن ابي حاتم وغهرة من طريق ابن ابي طلسه عن ابن مباس 
في قوله يوت الحكمة قال المعرفة بالة بالقرآن ذا سه و مذدسوخة , ##كمة 


(9ئاى ) 
و متشابيبة و مقدمه و موخرة و حالة و خرامة و امثالة واخرج ابن 
مردويه: من طريق جويبر عن .الاك عن ابى عباس صرفوها 
برس العكمة قال القرآن قال اب عباس رضي الله عذهما يعني تغسيرة 
فانه قد قرأه البرو الفاجر واخرج ابن ابي حاتم عن ابى الدرداء 
يرت الحكمة قال قرأة القرآن و الفكرة فيه واخرج ابن جربر مثله 
عى مجاهد وابى العاليه و تنادة و قال الله تعالى و تللك الامثال 
نضربها للناس وما يعقلها الاالعالموى اخرج ابن ابي حاتم عن عمرو 
ابى مرة قال ما مررت بآية في كتاب الله 9 اعرنها الا احزنتني 
لاني سمعث الله يقول وتاف اامثال نضربيا للناس وما يعقابا 
الا العالمون و اخرج ابوعبيد عن العسن قال ماانزل الله آبة الاوهو 
مب أن يعلم فيما انزلت و ما ارادبها و اخرج ابو ذرالبرري في 
فضائل القرآن من طريق سعيد ابى ججير عن ابى عباس قال الذي 
يقرأ القرآى ولا تسن تغسيره الاعرابي يبهذ الشعرهذا و الخرج البيبتي 
و غير من حديمث ابي هريرة مرفوعا اعربوا القرآن و الدمسوا غرائية 
و اخرج ابن الافباري عى ابي بكر الصديق رضي الله تعالى عنة 
قال لان اعرب آية فى القرآن احمب الى من ان احغظ آية واخرج 
ايضا عن عبد الله ابن بريدة عن رجل من حاب الذبي ملى الله 
عليه و سلم قال لوافي اعام اني سافرت اربعين ليلة عربت آية من. 
كتاب الله تعالى لفعات و اخرج ايضا من طريق الشعبيٍ قال قال 
عمر مى قرأ القرآن فاعربه كان له عند الله اجر شديد قلمت معني 
هذه الأثار ارادة البيان و التفسيرلان اطاق الاعراب على السعم المحري 
امطاح حادث ولانه كان أي سليتفيم لا تسفاجون الي تعلمه ثم رايت 


(*3ى) 
ابن النقيمب جنم الى ماذكرتة و قال و تجوز أن يكون المراد الأعراب 
الصناعي وفيه بعد وقد يستدل له بما اخرجه السلغي فى الطيوريات 
من حديمف أبن عمر مرفوعا اعربوا القرآن يدلكم على تاوياة وقد 
اجمع العلماء ان التفسير من فروض الكفايات واجل العلوم لئان 
الشرعية قال اأصبباني اشرفف صناعة يقعاطاها الانسان تقسير القرآن 
بيان لف اى شرف الصذاعة اما بشرف موضوعها مثل الصياغة فانها 
اشرف من الدباغة لأى مرضوع الصياغة الذهمب و الفضة و هما اشرف 
من موضوع الدباغة الدي هو جلد المينة و اما بشرف غرفها مثل 
صناعة الطسب فانها اشرف مى صذاعة الكناسة لى غرض الطمب افادة 
الصعة و غرض الكناسة تنظيف المسترام و اما بشدة الحاجة ليبا 
كا لفقه فان العاجة اليه اشد من العتاجة الى الطمب اذما مى واقعة 
فى الكون من احد من الخلق ال وهي مفتقرة الى الفقه لآن به اننظام 
ملاح احوال الدنيا ر الديى خلاف الطب فانة #حتاج اليه بعض الذاس 
في بعض الارقات اذا عرف ذلك فصناعة النفسير قد حارت الشرف 
مى الجهات الثلاث اما من جهه الموضوع فلان موضوعة نام الله تعالى 
الذي هو ينبوع كل حكمة و معدن كل فضيلة فيه نبأ ماقبلكم وخبر 
ما بعدكم رحكم ما بينم لا بخلق على كثرة الرنٍ ولا تنقضي عجائبه 
واما من جبة الغرض فان الغرض مذه هو الاعتصام بالعررة الوثقى 
و الوصول الى السعادة الححقيقة التي 9 تغني و اما من جبة تشدن 
الععاجة فلانى كل كمال ديني او ديذوي عاجلي اواجلي مفتقرالى 
العلوم الثم الشرعية و المعارف الدينية و هي مترقفة على العلم بكقاب 
الله النوم الا > من والعيعين معرفة شروط المفسرو ادا به قال العلماء 


| (|88) 
من اراد تفسيرالكقاب العزيزطلبة اولا من القرآن فما اجمل منه في 
مكآن فقدفسرز في موفع آخر رما اختصر في مكل نقد بسط في 
موضع آخر وقد الف ابن الجرزي كتابا في ما أجمل فى القرآن ني 
موضع وفسرفي مرضع آخر مذه واشرت اأوي امثلة مذه في نوع المجمل 
فانى اعياة ذلك طلبة من السنة فانها شارحة للقرآن و موضحة له وقد 
قال الشافعي رضي الله عه كاما حكم به رسول الله صلى الله علية 
و سام فهومما فهمة مى القرآن قال تعالى انا انزلذا اليى الكتاب بالق 
لنسكم بين الناس بما اراى الله فى أيات آخروقال صلى الله عليه 
و سام الا اني او تيت القرآن 077 السذة كان لم جدى 
فى السنة رجع الى قول الصعابة فانهم ادرئل بذاك لما شاهدرة 
من القرآن و الاحوال عذد نزوله ولما اختصوابه من الفهم القام 
و العلم الضحيم و العمل الصالم وقد قال اأعاكم فى المستدرب أن 
نفسي ر الدحابي الذي *شهد الوحي و التنزيل له حكم المرفوم و قال 
لأمام ابوطالمب الطبري في اوائل تفسيرة القول في آداب المفسمر 
اعام الى من شروطة صحة الاعنقاك ارلا ولزوم سخة الدين فان كانى مغموصا 
مليه في دينه لا برتى على الدنيا نكيف على الدين ثم ( يوتمنى 
من الدين عاى الأخبارعن عالم فكيف يوتمن فى الاخبارعن اسرار 
الله ولانه لا يمن ان كان منهما بالأاك ان تبغي الفنذة ويغرالناس 
باية وخداعة كداب الباطنية و فلاة الرافضة و أن كان منرها بهبوئ لم 
يرُمن ان تحملة هواد على مايوافق بدمته كداب التدرية فانى احذهم 
يصذف اتاب فى النغصير و مقصردة منه الإيضاج خال المسائينى 
ليصدهم عن اتباع السلف و لزوم طريق البدى و نجسب أن يكون 


("4ى) 


اعقماد: على الفقل عن النبي ملى الله علية وسام وعن إضحابه 
و من عا صردم و جنب الفحدثات و اذا تعارضت اقوالهم وامكى الجمع 
بينهافعل أعو ان يتكلم عاى الصراط المحسققيم و اقوالهم فيه نرجع الى 
شرى واحد فيا خذ مذها ما يدخل فيه.الجميع فلا تذا في بين القرآن 
و طريق الانبياء و طريق السخة و طريق النبي صلى الله علية و سام 
و طريق ابي بكرو عمرفاءي هذه الا قوال افردة كان “سخا وان تعارضت 
الامرالى ماثبت فيه السمع و ان لم ببجد سمعا وكان لاستدال 
طريق الى ثقوية احدها رجم ما قرى الاستدال فيه كاخنافهم ني 
معني حررف اليج رجم قول من قال انها قمم واى تعارضت الدلة 
فى المراك علم انه قد اشتبة علية فيوّمن بمراد الله مذها ١,‏ ينبجم 
على تعييذه و يذزلة مذرلة المجمل قبل تفصيله و المقشابه قبل تببينه 
و مى شرطة صعة المقصد فيما يقول لنلقى النسديد فقد قال تعالى 
و الدبى جاهدرا فينا لنبديذوم سباخا و انما #خاص اك المتصد اذا زهد 
فى الدزيالانه اذا رغسب فيهاام يمن ان يترسلى به الى غرش يصده 
عن صواب قصدة ويفسد عليه “عة عملة و تمام هذى الشرايط أن 
يكون ممتايا من عدة الاعراب لا يلتدس عليه اختلاف وجو اللام 
فانة اذا خرج بالبيان عن وضع اللسان اما حقيقة ار مجارا فتارباه 
تعطيله وقد رايت بعضهم يعسر قولة تعالئ قل اله ثم فيرهم انه بلازمه 
قول الله ولم يدرا المعني ان هذه جملة حذف منها اأخبر والتتدير 
الله انزله انقبى كلم ابي طالمب و قال ابن تيمية في كقاب الغه في 
هذا الذوع يجمب أن يعام ان الذبى صلى الله عاية وسام بين (“صابة 
معانى القرآن كما بين لهم الفاظه فقوله نعالى لنبي للذاس ماانزل 


| ) #زم/ ( 
اليبم يتذاول هذا و هذا وقد قال ابو عبد الرعمى السلمى حدثنا 
الدين كانوا يقرون القرآن كعثمان ابى عفان و عبد الله أبن مسعون 
و غيرهما انهم كانوا اذ! تعلموا من النبي صلى الله عليه و سلم عشر 
آيات لم يتجارزرها حقى يتعلموا ما فيها من العام و العمل قالوا 
فيعلمنا القرآن و العلم و العمل جميعا و لبذ! كانوا يبثونى مدة في 
حغظ السورة وقال انس كن الرجل اذا قرأ البقرة و آل عمرانى 8 
في اعيذذا رواة أحمد في مصسند: و اقام ابى عمر على حفظ البقرة 
ثُماى سنينى اخرجه فى الموطا و ذللك ان اللة قال كناب انؤلناة 
اليك مبارك ليدبررا آيانه و قال اث يتدبرون القرآن و تدبر الكثم , 
بدون فهم معانيه لإيمكى و أيضا فالعادة تمنع أن يثرا قوم كنابا في 
فن من العلم كالطمب وأتعساب و( يستشر حونه نكيف بكتاب الله 
الذي هوعصمتهم وبه نجانهم وسعادتهم وقيام ويذهم ودنياهم ولهذا 
كان النزام بيى الصحابة في تفسير القرآن قليل جد! و هوان كن 
بهن التابعين اكثرمنه بين الصحابة فهو قليل بالنسبة الى ما بعدهم 
و من التابعيى مى تلقي جميع التفمير عن الصحابة و ريما تكلموا 
ني بعض ذلك بلاستخباط والاستدلال و اأغلاف بين السلف فى 
النفسير قليل وغالمب ما يصم عفهم من اأغخلاف يرجع الى اخللاف 
تنوع ا اختاف تضاك و ذلك صنفان احدهما ان يعبر واحد منهم 
عى المران بعبارة كر عبارة صاحبه تدل على معني فى المسدى 
غير المعنى الآخر مع اتاد المسمى كنفسيرهم الصراط الممتئيم بض 
بالقرآن الى اتباعة و بعض بااسلام فالقرلان متفقان لآن دين الاسام هو 
انهاع القرأنى و لك كل منيما نبه على رصف غير الوصف الآخركما' 


( عرة14 ) 
ان لغظ صراط بشعر بوصف ثالث و كذلف قول مى قال هى السنة 
و أتجماعة و قول من قال هو طربق العبودية و قول من قال هو طاءة 
الله و رسوله و امثال ؤللك فهرلاه كلهم اشاروا الى ذات واحدة لمى 
وصغها كل منهم بصغة مى صغاتها الثاني ان يذكر كل مفهم من الاسم 
العام بعض انواعهة على سبيل التمثيل و تذبيه المسقمم على الفوم 
ل( على سجيل العد المطابق للمجنرن في عمومة و خصرمة مثاله 
ما نقل في قرله تعالى ثم اورئنا الكتاب الذي اصطفينا آلآية فمعلوم 
ان الظالم لنفسه يتذارل المضيع للواجبات و المذتبلك للمحرمات 
والمقنصد يتذارل فاعل الواجبات وتاب المحرمات والسابق يدخل 
فيه مى سبق فيقرب بالحسنات مع الواجبات فالمقتصدون (محاب 
اليميى والسابقون السابقون اولىف المقربون ثم أن كلامفهم يذكر هذا 
في فوم من انوام الطادات تقول القايل السابق الذدى يصلى فى 
اول الوقت والمقتصد إلذي يصلى في اثنائه و الظالم لنفسه الذي 
برخ ر العصر الى الاصغرار اوبقول السابق المحسى بالصدقة مع الزكرة 
والمقختصد الذي يودى الزاة المفروضة فقط و الظالم مانع الزاة قال 
وهف ان اللذاى ذكرنا هما في تذوع التفسير تارة لتذوع الاسماء والصغات 
و تارة اذكر بعض انواع المسي هو الغالمب في تفسير سلف الامة 
الذي ين انه #ختاف و من التذازع الموجون عنهم ما يكون اللفظ 
فيه محثملا للامرين اما لكرنة مشتّركا فى اللغة كلف قسورة الدى يراد 
به الرامى و يران به الاسد و لفظ عسعس الدى يران به اقبال الليل 
و ادبارة واما لكونه متراطيا فى الأصل لعن المرا بة احد القوعين 
اواحك الشخصين ؛الضمائر ني قوله ثم وني فتدلى الايه و كلفظ الغجر 
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و الشفع والوثر و ليال عشرواشباة ذلك فمثل هذا قد يجوزان يراد به 
كل المعانى الني قالها العاف و قد لا اجوز ذلك فلارل امالكون . 
لآية نزلثك مرئيى فاريد بها هذا ثارة و هذا ثارة واما لكون اللفظ 
عد الود د الذوع اذا صم فيه القآن كان م 
اخنانفا أن عا عن العاني ' بالفاظ متقاربة كما اذا فسر بعضهم 
تبسل بلجيس و بعضهم بكرتو لان نلا منهما قرب من آخر ثم قال 
مسا ل 1 1 

فصل ولأختاف فى اتفسير على نوعين مذه مامستند: النقل 
فقط و مذه ما يعلم بغهر ذلك و المذقول اما عن المعصوم اوغيرة ومنه 
مالايمكن ذلك وهذا القسم الذدى ل يمكن معرفة “حنم من ضعيفه 
عامة مما لا فائدة فيه ولاحاجة بذا الى معرفته رذلك كاخلانهم فى 
لون كلمب حاب الكيفف و اسية فى الدبعض الذي شرب به الفثيل 
قتله التعضر عليه الصلرة و العلام و نحو ذلك فبهذه الامور طريق العلم 
بها النقل فما كان مذه منقرا نقلا “نحا عن الذبي ملى الله عليه 
و سام قبل و ملا بان نقل عن اهلى الكذات ككعسب و وهمب وتفب 
الكئاب فلا تصد 0 ولا تكذبوهم 0 و ا 
: يك بعش اقول حجة على بعض ومانقل في ذلك م لمصبة 
لقا حيصا فالنفس اليه اسكى مما ينقل عن التابعين لانى احتمال 
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ان يكونى سمعه مى الذبي صلى الله علية و سلم أو مى بعض من سمعم 
مذه اقوي ران نقل اأصحابة عى اهل الكتاب اقل من نقلى النابعينى 
و مع جزم الصحابي بمايقولة كيف يقال انه اخذء عن اهل الكتاب 
وقد نبوا عى نصديقوم و اما القسم الذي يمكن معرفة أصحيم منه 
فهذ!| موجون كثيرا ولاه الحمد وان قال الامام احمد ثلاثة ليس لها امل 
النفسير و الملاحم و المغازي و ذللك لان الغالمب عليها المراسيل واما 
ما يعلم بالاستدال لا بالنقل فهذ! اكثر مما فيه الخطأمن جبتين حدثنا 
بعد تفسير الصدابة و النابعين و نا بعيهم باحسان فان النفاسيرالتي 
يذكرنيها كلام هولاء صرا لا يكن يوجد فيبا شري من هاتين الجبنين 
مذل تفسير عبدالرزاق و الغريابي و وكيع و اسسق و امثالهم اخذها 
قوم اعتقد و امعاني ثم اراك و احمل الغاظ القرآن عليها و الثاني قرم 
فصررا القرآن بعجد ما يسموغ ان يزيد من كان من الناطقين بلغة 
العرب من غير نظر الى المتكلم بالقرآن و المنزل عليه و المخاطب به 
فلارلون راعوا المعنى الذي رارة مى غير نظر الى مايسكيقه الفاظ 
القرآى مى الدلالة و البيان و الآخررن راعوا مجرد اللفظ و ما يجوز 
ان بريد به العربي من غير نظر الى ما يصلم للمتكلم و سياق الكام ثم 
هرلاء كثيرا ما يغلطون فى احتمال اللفظ لذلف المعفى فى اللغة كما 
يغلط في ذلك الذي قبليم كما أى الاوليى كثيرا ما يغلطون في مبحة 
المعنى الذي فسروا به القرآن كما يغلط في ذلك الاخرون و ان كان 
نظر الارليى الى المعني اسبق و نظر الاخرين الى اللفظ اسبق و الاولون 
صنفان تارة يسلبون لفظ الفرآن ما دل عليه و اريد به و ثارة احملونه . 
على مالم يدل عليه ولم ين به و في كلا الأمرين قد يكون ما قصدرا 
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نفيه و اثجانه مى المعني باطل فيكون خطأ رهم فى الدليل و المدلول 
وقد يكون حقا فيكون خطارهم فية فى الدليل لا فى المد لول فالذينى 
اخطارًا نيهما مثل طوائف مى اهل البدع اعتقدوا مذاهسب باطلة 
وعمدوا الى القرآن فقاولوه على رايهم و ليس لهم سلف من الصحابة 
و النابعيى لا في رايهم و في تفسيرهم وقد صنقوا تفاسير على اصول 
مذاهبهم مثل تفسير عبد الرحمن ابن كيسان الاصم و الجبائي وميد 
اأجبار و الرماني و ااز“خشزي وامثالهم ومن هراد من يكون جسن 
العبارة يدس البدع في كامه و اكثر الخاس 9 يعلمون كصاحمب 
الكشاف و نحوة حنى انه بروج على خلق كثير من اهل السنة كثير 
مى تفاسيرهم الباطلة و تفسير ابى عطية و إمثاله اتبع للسنة و اسام 
من البدعة و لو ذكر كلام السلف الماثور عفهم على وجبة لكان حسمن 
فانه كثيراما ينقل مى تفسيرابنى جرب رالطبري و هو مى اجل التفاسير 
واعظبها قدرا ثم انه يدع ما ينقله ابى جرير عن السلف و يذكر ما 
يزعم انه قول المسفقين وانما يعذي به طايغة من اهلى اللام الذين 
قرررا اصولهم بطريق من جذس ماقررت به المعنزلة اصولهم و ان كانوا 
اقرب الى السنة من المعتزلة لك ينبغي ان يعطي كل ذي حق 
حقه فان الصحابة و النابعيى و الائمة اذا كان لهم فى الآية تفصيروجاء 
قوم فسررا الاي بقول آخر لاجلى مدعب اعتنقدره و ذلك المذهي 
ليس مى مذهمب التحابة و التابعين صارمشارا للمعتزلة وغيرهم من 
اهل البدع ني مثل هذا وفى الجملة مى عدل عن مذاهمب الصحابة 
و التابعين و نفسهر الى ما إخالف ذلك كان مخطيا في ذلك بل 
مبتدعا لانهم كانوا اعام بتفسيرع ر معانية كما انهم اعام بالق الذي 
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بعمف الله به رسولة و اما الذيى اخطارً! فى الدليل لا فى المدلول 
نمثل كثيرمى الصوفية و الوعاظ و الفقهاء يغصرون القرأن بمعان " ختيية 
في نفسها لكن القرآن لا يدل عليها مثل كثيرمما ذكرة السلمي فى 
العقابق فان كان في ما ذكررة معاني باطاءة وخلل فى القسم اارل 
انقبي كام ابن ينمية ملغصا و هو نفيس جدا و قال الزركشي فى 
البرهان للخاظر فى القرآى لطلمب التفسير مآخذ كثيرة امهاتها اربعة 
اليل النقل من النبي صلى الله علية و سلم و هذا هوالطراز المعام 
احمد ثلاثة كنب لا اصل لها المغازي و الملاحم و التفسيرقال الحتقون 
من [#حابة مراده ان الغالب انه ليس لبها اعانيد معام متصلة و ال 
نفد صم مى ذلك كثير كنفسير الظلم بالشرب في آيةَ الانعام و الحساب 
اليسير بالعرض و القرة بالرسي في قواه و اعدرا لهم ما اسنطعتم من 
قر قلمى الذي صم من ذلك قفليل جدا بل امل المرفوع منه أي 
بقول الصعابي فان تفسيرة عذدهم بمدرلة المرفوع الأى النبي صلى الله 
علية وسلم كما قالة العاكم في مستدركة و قال ابو الخطاب من الحنابلة 
تعدمل ان # يرجع اليه ان١‏ قاذا أن قوله ليس كيج والصواب الأول 
لانه من باب الرراية ل الراى قلثك ماقاله الحاكم نازعه فيه ابن الصلاح 
و غيرة من المتاخرين بان ذلك مخصوص بمافيه سيب الذزول او تحرة 
ممالا مدخل للراى فيه ثم رايت العاكم نفسه صرم بة في علوم 
العديمثى فقال و مى الموقرفات تفسير الصحابة واما من يقرل ان 
تغسير الصععابة معند فانما يقول فيما فيه سسب النزول فقد خصص 
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هذا ووعمم فى المستدوب فاعقمد الرل و الله اعلم ثم" نم قال الزراشي 
وفى الرجوع الى قول الفا بعي رر اينان عى احمد و اختار اب عقيل 
المنع و حكوة عى شعبة لكى عمل المفسرين على خلافة فقد حكوا 
في كنبهم اقوالهم لان غالجها نلقرها من التتحابة و ريما بستكى عفهم 
عبارات ختلفة الالفاظ فيظى ص لاغهم عنده ان ذلك اختلاف معقق 
اليه اقولا و ليس كذلك بل يكونى كل واحد منهم ذكر معني 
الآية لكونة اظبر عذده اواليق بعال السائل وقد يكون بعضيىم ادر 
الشى بلازمه و نظيرة و الآخر لمقصودة و ثمرته و الكل بؤول الى معني 
واحد غالبا فانى لم يمكن الجمع فالمتاخر من القوئين عن الشخص 
الواحد مقدم ان استريا فى الصحة عنه و الا لصحعيم المقدم 
ألثالمق الاخذ بمطلق اللغة فان القرآن نزل بلسان عربي و هذا قد 
ذكره جماعة ونص عليه احمد في مواضع لعن نقل الففل بن زيك عنه 
انة سثل عى القرأى يمثل له الرجل ببيث من الشعرفقال ما يعجبني 
ظاهرة المفع و لبذ قال بعضهم في جواز تفسهر القرآن بمقنضى اللغة 
روايقانى عن احمد وقيل الكراعة تحمل على من صرف لآية عن 
ظاعرها الى معان خارجة “عتملة يدل عليها القليل من كلام العرب 
ولا توجد غالبا الا فى الشعر و ثعوة و يكون المقبادر خلافها و ريرى 
البييقي فى الشعسب عن مالك قال لا ارتى برجل غير عالم بلغة 
العرب يفس ركتاب الله الاجعلتة نكاا الراع التفسير بالمقنضي من معذى 
الكلام والمقتضب من قرة 'لشرع وهذا هوالذي دعابه النبي ملى الله 
هٍ عليه وسلم لبن عباس رشي الله تعالى عنهما حهرى قال اللبم 
قب فى الدين وعلّمه التاريل والذي عناه على بقوله الافهما يرتاة 
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البجل فى القرأن ومن هذااختلف الثهحابة في معنى الآيةٌ فاخل 
كلبراية على منذوى نظرة ولا جو زتغسي ر القرل جره الراى والاجتهاد 
مى غير اصل قال ثعالى رلا تقف ما ليس لكك به علم وقال وأنى 
تقولوا على الله مالا تعلمون و قال لدبي بين للذاس ما نزل الهم اضافب 
البيان اليه و قال صلى الله عليه و سلم مني تكام فى الققرآن برأيه 
فاصاب فقد اخطا أخرجة ابو دار و الترمذي والذسائي وقال من 
قال فى القرأن بغور عام فلينيو قعن5 م الذار اخرجة ابو داود 
و قال البييقي فى العدييث الول ان صم اراد و الله اعلم الراى 
الذي يغلمب من : غير دليل قام عليه و اما إلذ. ى يشدء برهان فالقول 
به جائز وقال فى المدخل فى 000057 نظر وان صم فانما 
اران به و الله اعلم فقد (خطا الطريق فسبيلة ان يرجع فى تفسير الفاظه 
فهه الى بيانه الى اخبار الصحابة الذيى شاهدوا تخزيله وادرا اليفا 
من السذن ما يكون بيانا لكاب الله قال تعالىك و ادزلنا اليك الذكر 
افرع الوز اال الس وداه عليه ربياه تفي ج 
فكرة اهل العام بعد ليسددلرا بما ورن بياده على مالم يرد قل وقف 
يكون المراد به من قال فيه براية من غير معرفة منه با صول العام 
و قال الماورودي قد حمل بعض المقورعة هذا العديرى على ظاهرة 
و امقنع من أبن يسمتنيط معانى القرآى باجنبانة ولو ححبيا الشواهد 
ولم يعارضش شواهدها نص درن وعدا عدرل عما تعبدنا بمعرفة سس 
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النظر فى القرآن و استنباط الاحكا, منه كما قال تعالى لعلمة البذين 
يستنيطونه بلبورارص : ما ذهب اليه لم يعلم شوى بالاستخباط ولما 
فم الاذثر م كناب الله شيئًا و اى صم العديمث فتاويلة اى من تكلم 

فى القرآن ان #*جرد راية 5 يعرج على سوى افظه و اصاب العق 
فقد اخطا الطريق و اصابة اتفاق اذالغرض انه مجين راى لاشاعد له 
و فى الحديث القرآن ذلول ذو وجوه فاحملرة على احسن وجوهة 
اخرجة ابو نعيم و غهره من حدينث ابن عباس رضي الله تعال 
عنهما فقولة ذلول يحتمل معني احدهما انه مطيع أحاملية ينطق 
به السذتهم و الثاني انه موضم لمعائية حتى لايقصرعفة افهار المجنيدين 
و قوله ذو وجوه احثمل معنيين احدهما ان من الفاظة ما ثيل 
و جوها مى الناويل و الثاني انه قد جمع وجوها من اللوامر والنواهي 
و الترغهمب والترعيب و التُحليل والأسريم و قوله فاحملرة على احم 
وجرهه احتمل معنيين احدهما العمل على احسن معانيه و الثاني 
احس ما فيه من العزايم دون الرخص و العفو دون اانتقام وفية 
دالة ظاهرة على جواز الاستنباط و الاجنهاد فى كاب الله تعالئن 
انبى و قال ابو اليك النبي انما انصرف الى المتشابه منه لا الى 
جميعة كما قال ثعالئ فاما الذي في قلوبهم زيغ فيتبعون ما تشابه 
مذه لان القرأنى انما نزل حجة على الخلق فلولم #جز التفسيرلم تمى 
العجة بالغة فاذا كان الامركذلك جاز لمى عرف لغات العرب واسباب 
النزول اى يفسره و اما من لم يعرف وجوه اللغة فلا جوز ان يفسرة إل 
بمقدار ما سمع فيكون ذلك على وجة الحكاية لا على وجه التفسير 
ولوان يعلم التفسير فاراى اى يستشرج من الآبة حكما ارداية أجتعم 
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فلاباس به ولو قال المراى كدا مى غيران يسمع فيه شُينًا نلا بحل 
و هوالذي نبي عنه و قال ابن النباري فى ١حدييث‏ الارل حمله 
بعض اهل العلم على ان الراى معذي به البوى فص قال فى القرآن 
قلا يوافق هراه فلم ياخذ: عن ايمة السلف واصاي فقد اخطأ لحكيه 
على القرآن بما لا يعرف اصله ولا يقف على مذاهب اهل الاثر 
و الفقل فيه و قال فى اأحدينك الثاني له معنان احدهما من قال 
في مشكل القرأن بمالايعرف من مذاهب الاوايل مص اأصصابة 
و التابعين فهو متعرض بسخط الله رالآخر و هو الاصم م قال فى 
القرآن قو يعلم اى الق غيرة فليقبرا مقعدء من الذارو قال البغوي 
و الكواشي و غيرهما القاويل صرف الاية الى معني موافق لما قبلبا 
و بعدها أحتمله الآية غير مخالف للكتاب والسنة مى طريق الاستنباط 
غيو “خطور على العلماء بالنفسي ركقوله تعالى ادفروا خفافا و ثقلا فيل 
شبابا و شيوخا وقيل اغذياء و فقرأ وقيل عزابا و مقاهلين وقيل نشاطا 
و عير نشاط و قيل احا و مرضى وكل ذلك سالئغ والآية تعتماه واما 
القاويل المخالف لاية و الشرم فمخطرر لانه تاوبل الجاهلين مثل 
تاويل الروافض قوله تعالى مرج الإحرين يلتقيان انهما على وفاطيه 
خرج صفهما اللولوٌ و المرجان يعذى الحسن و الحسين وقال بعضوم 
اختاف الذاس في تفسيرالقرآنى هل يجوز لكل احد الخوض فيه 
فقال قوم لا تجوز لاحد ان يأعاطي تفسير شري من القرآن و ان كأن 
عالما اديها متسعا في معرفة الادلة والعقه و النسو و الاخبار و الثار 
و ليس له الا ان يذنوي الى ما رول عن النبي صلى ائثله عليه وسلم 
في ذللك ومنهم من قال جوز نفصيرة لمن كان جا معا للعلوم الني 
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يتعفاج المفهراليها وهي خمسة عشرءاما احدها اللغة لان بها يعرف 
شرم مغردات الالفاظ ومدلواتها سب الوضع قال مجادد لاحل 
لاحد يوس بالله و الهوم و الآخر ان يتكلم في كتاب الله اذا لم يكن 
عالما بلغان العرب وتقدم قول ماللى في ذلىك و يكفي في حقة 
معرفة اليسير منبا فقد يكوى اللفظ مشئركا وهو يعلم احد المعنيينى 
و المراد الآخر الثانى النحوان المعني ينغيرو #خناف باختلاف 
الاعراب فة بد من اعتبارة اخرج ابو عييق عن العسن انه سثل عن 
الرجل يتعلم العربية يلنمس بها حسن المنطق و يقيم بها قراتة فقال 
حدس فتعلمها فان الرجل يقرأ الآية نيعيي بوجهها فيهلك فيها الثالث 
التصريف ان به يعرف البنية و الصيغ قال ابن فارس ومن فانه 
عامه فاتة المعظم لان وجد مثا كلمة مببمة فاذا صرفناها | تمت 
بمصادرها و قال الزمخشري من بدع النفاسير قول من قال ان الامام 
في قوله تعالى يوم ندعوكل اناس بامامهم جمع أم وان الناس 
يدعوى بوم القيامة بامهاتهم درن آبائبم قال وهذا غلط ارجبه جهله 
بالتصريف فان امالا بجمع على امام الرابع الاشتقاق لان الاسم اذا كان 
اشنقاقه مى مادتين مختلفتين اختاف المعني باختلافهما 6المسيم 
هل ومن السباحة أو من الممم الخامس والهاد تن والسابع المعازى 
و البياى و البدبع لانه يعرف بلاول خواص :,اكيمب اللام من جهة 
افادتها المعني و بالثاني خواصها من حيثى اخلانها احسب 
و ضوح الدلالة و خفانها و بالثالمك وجوه تحسين اللام و هذه العلوم 
الثلانة هى عاوم البلاغة وهى من اعظم ارنان المفصر لاذه لبد له مى 
مراعاة ما يقتضيه الاعجار و انما يدرك بهذ: العلوم قال السكالي اعلم 


( عروهم ) 

أن شان الاعجاز عجيرب يدرك وا يمكى وصغه كاستقامة الوزبي تدرف 
و ره ر كالماحة وا طردق الى تحصيله لغير ذرى الفطرة 
السليمة الا التمرن في عامى المعاني والديان و قال ابى ابى الحديد 
اعام اى معرفة القصيم و الأفصم و الرشيق و الارك شق من الكلام امر 
يدي اا بالدرق ولا يمكى اقامة الدالة عليه وهو بمنزلة جارينين 
حددهما بيضاً مشربة احمرة د دقيقه الشؤنين : نقية الثغر كحلا العيى 
اسيلة الخد وقيقة الاننف معتد'ة القامة ولاخرى درنها في هذه الصفات 
والفحاس لكذها اجلى فى ألعيون و القلرب منبا رلا يدرى سبب 
ذلك واكنه يعرف بالذوق والمشاعدة ولا يمكى تعليله و هكذ! الكلام 
نعم يبقى الفرق بين الموضعين ان حسن الوجوة وملاحتها وتفضيل 
بعضها على بعض يدركه كل من له عي معي واما الكلام فلايدرك 
الا بالذرق ولوس كل من اشتغل بالنحو اراللغة اوالفقة يكونى مى اهل 
الدوق و مم يصلم لاننقان الكلام و انما اعلل الذوق هم الذين اشتغلوا 
بعلم البيان وراضوا انفسهم بالرسائل واخطب و الكثابة و'لشعر و صارت 
لهم بذللك دربة و ملكة تامة فال ى لكين ي أن يرجع في معرفة 
اكلام وفضل بعضه على بعض وقال الزمخث خشرى مى حق مفسركتاب الله 
الداهر و كلامه المعجزان ان ينعاهد بقاء النظم على حسفه و البلاغة على 
كمالها وما وقع به من التحدي سليما من القادم و قال غيرة معرفة هذه 
الصفاعة بأوضاعها عي عمدة التخير الباق على جاب كلام الغ رهي 
قاعدة القصاحة و واسطة عقد البلاغة الثامن علم القراأت نه به يعرف 

كيفية النطق بالقرآن و بالقراأت يرجم بعض الوجرة المستملة على 
بعض الناسع اصول الدين لما فى القراً ن من الآيات الدالة بظاعرها 


( 498 ) 
على مالا يجوز على الله فالاصولى يوول ذلك و يسقدل على 
مما يسأحيل و ما اجسب و ما اجوز العاشراصول الفقة اذبة يعرف وجة 
لاستدلال على الاحكام و الاستذباط البعادي عشراسباب الذزول و الققصص 
ان بسجمب النزول يعرف معفى الاي المنزلة فيه بحسب ما انزات 
فيه الثاني عشر الناسم و المذنسوع ليعام الدحكم من غيرة الثالف 
عشرالفقه الرابع عشر الاحاديث المبنية لنفسير المجمل و المبهم 
اللشامس عشرعلم الموعبة وهو علم يررئه الله لمى عمل بماعلم واليه 
الاشارة #حديرى من عمل بماعلم ورثه الله علم مالم يعلم قال أبن 
ابى الدنيا و ملوم القرآنى وما يستنبط مذة بحر لاساحل له قال فبذة 
العلرم الني هي كاالة للمفسرلا يكوى مفهرا الا لعصيلها فمى فسر 
بدرنها كاى مفسرا بالراى المذبي عنه و اذ! فسرمع حصولها لم يكن 
مفسرا بالراى المذبي عنة قال و الصعابة والتابعرن كاى عندهم علوم 
العربية بالطبع 9 بلاتنساب و استفادرا العلرم الاخرى من النبي 
ملى الله علية وسلم قلت و لعلك تستشكل عام الموهبه و تقول هذا 
شى ليس فى قدرة الانسان تحصيله و ليس كما ظنذدت مص الاشكال 
و الطريق فى تحصياة ارتكاب الاسي'ب الموجية له من العملى والزهد 
قال فى البرهان اعلم انه 9 يعتصل للفاظر فهم معانى الوحي و3 
يظبر» اسراره و في قابه بدعة اوكبرا رهوي ار حمب الدنيا ار وهو 
مصر على ذسب او غير متسقق بالايمان ار ضعيف الأحقيق أو يعتمد 
على قول مفسرليس عفده علم اوراجع الى معقولة وذ كلها حوب 
و موانع بعضها آكد من بعض قلت و في هذا المعني قوله تعالى 
ساصرف عن اياقى الذين يتكبرون فى الأرض بغير اأعق قال سغيان 


(491) 
بن عيينة يقول انزع عنهم فهم القرآن اخرجه ابن ابي حاتم وقد 
اخرج ابن جرير وغيرة من طرق عن ابى عباس رضي الله عذهيا 
قال التفسير اربعة ارجة وجة تعرفه العرب من كلاسبا و نفسير لا يعذر 
احد (جبالتة وتفسيريعلدة العلماد و تفسيرلا يعلمة الا الله ثم رواه صرفوىا 
بمند شعيف بلفظ انزل القرآى على اربعة احرف حال و حرام 
ل يعذر احد بجباانة و تفسير نفسرة العرب و تفصير تفسرة العاماء 
ومتشابه ( يعلمه إلا الله ومن ادعى علية سوى الله فهو كاذب قال 
الزركشي فى البرهان في قول ابن عباس رضي الله تعالك عفهما 
هذالنقسيم #حيم ناما الذي تعرنه العرب فهوالدي يرجع فيه الى 
لسانهم وذلكف الاغة و الاعراب فاما اللغة فعلى المفسرمعرفة معانيها 
ومسمياة اسمائها ولا يلزم ذلك القاري ثم ان كاى مايتضمنه الفاظها 
يوجسب العمل درن العلم كفى فية خبر الواحد و الاثنيى والاستشهان 
بالبيثت والتبهين وان كان يوجسب العلم لم يكف ذالك بل ابد ان 
يستفيض ذلك اللفظ و نكثر شراهد من الشعر واما الاعراب فما كان 
اختلافها معي للمعني وجمب 5 المفسر و القاري تعلمة ليرصل المفسر 
الى معرفة السكم و يسام القاري من الأحن و ان لم يكن ميلا للمعذي 
وجب تعلمة على القاري ليام من الجن و( جنب على النقسر 
لوصوله الى المقصون بدونة و اما مالا يعذر احد #جبله فيو ما يتبادر 
الأفهام الى معرفة معناد مى النصوص المتضمفة شرايع الاحكام و ولاثل 
الترحيد ول لفظ افاى معذي و احد اجليايعلم انه مرإوائله فهف القسم 
( يلقدس تاريله ان كل احد يدرك معفى التوحيد مى قوله فاعام 
افه 3 اله ال الله و انه ( شريأك له فى االهية وان لم يعلم ان ١‏ موضوعة 


(49410 ) 
فى اللغة تلفي وال لائبات واى مقتذي هذه الكلمة اأتعصر ويعام كلل 
احد بالضرورة اى مفقضي اقيموا الصاوة و انوا الزكرة و نبعوه طلمب لجان 
المامور به و أن لم يعلم ان صيغة افعل للوجوب فما كانى من هذا القهم 
(يعدر احد يدعى الجبل بمعانى الغاظه آنها معلومة كل انمد 
بالضرررة واما ما لايعلمه الا الله فبو ما يجرى مجرى الغيوب نعولاى 
المنضمنة لقيام الساعة و تفسيرالروم والعروف المقطعة وكل متشابة 
فى القرآن عند اهل العق نلا مساغ للاجتباد في تفسيرة رلا طريق 
الى ذلك 1و بالتوقيف بخص من القرآن او الحديمف او اجمام 
الامة على تاوياة واما ما يعلمة العلماء ريرجع الى اجتبانهم أهو 
الذي يغلب عليه اطاق التأوبل وذاك استخباط الاحكام وبهان المجمل 
و تخصيص العلوم وكل لذظ احتمل معنيين فصاعد! فهو الذي لابجوز 
لغير العلماء الاجتبان فية و عايهم اعتمان الشواهد و الدلاثل دون “يورك 
الرلى فان كان احد المعنيين اظيروجمب العمل عليه أل ان يقوم 
دليل على ان المران هو الخغى وان استريا والاستعمال فيبما حقيقة 
لمن ني احدهما حقيقة لغوبة ار عرفية وفى الآخر شرمية فاعسل 
على الشرعية اولي الا اى يدل دليل على ارادة اللخرية كما ني وهلى 
عيبم أن صلواتلك سكن لهم ولو كان في احدههما عرفية و الآخخر لغوية 
العمل على العرفية لولى وان اتغقا في ذللك ايضا فانى تناني 
اجتماعهما ولم يكن ارادنهما باللفظ الواحد كالقرء لليف والطبراجنيد 
فى المراقى مخبما بالامارات الدالة عليه فماظنه فيو مراد الله ني 
حقه وان يظهرله شيع غبل يتخير فى تعمل على ايهماشاء اوباخذ 
بلافاظ حكما او بالاخف أقوال و ان لم يتذافها وجب السعمل علههما 


00 
عذى الدعققينى و يكوى ذلك اباغ فى الاعجاز و الفصاحة إلا اى يدل 
ديل عاى ارادة احدهما اذا عرف ذلى نيذزل حدييث من ثكام 
في القرآن براية عاى قحين من هذه الاربعة احدهما تفسيرالافظ 
لاحنياج المفسرلة الى الأججر في معرفة لسان العرب والثانى حمل 
الافظ المعتمل عاى احد معذييه لاحتياج ذللك الى معرفة انواع 
من العلوم الببيحر فى العربية واللغة و من الأصول مايد رلك به حدرد 
الاشهاء وصيغ الامر و الذبي و الخبر و المجمل والمبين والعمو 
والغصرص و المطاق و المقيد و المسعم و المتشابه و الظاهر والمارل 
والسقيقة والمجار ز الصريم والكذاية ومن الفروع ما يدرب به الاستذباط 
ددا اقل مانحتاج اليه رهومع ذلك فهوعلى خطر فعلية ان يقرل 
تمل كذ!ا ولا جزم الا في حكم أضطرالي الفتوى به فادى اجتباده 
“جزم مع تجوبز خلانه اننبى و قال ابن الذقيمب جملة ما تعصل 
في معنى جديدث التفسير بالراى خمسة اتوال احدها التفمير 
من غيرحصيل العلوم الذي يجوز معها التفسير الثاني تفسيرالمتشابه 
الذي 9 يعلمة ( الله الثالمك التغمير المقرر للمذهب الفاسف بان 
جعل المذهمب املا و التفسير تابعا له فيك اليه باى طريق امكن 
و ان كان ضعيها الرابع التغسيران مراك الله كذا على القطع من غير 
دليل الخامس التفسير بالاستحسان و البوى ثم قال و اعلم ان علوم 
القرآن ثلاثة اقسام الأول علم لم يطلع الغ عليه احدا مى خلقه رهو 
ما استائربة من علوم اسرار كنابة مى معرفة كذه ذاته و معرفة حقائق 
اسماثه و صفاته وتفاصيل علوم غيوبة الني 3 يعلمها الاهوو هذا 9 يجوز 
لاحد الللام ثيه بوجة من الوجرة اجماعا الثاني ما |طلع الله علية نبية 


للك 
من أسرا رالكذاب و اختصه بة و هذ! ل ؛جوز الكلام فيه الآله صلى الأه عليه 
و سلم اولمنٍ اذى له قال واوايل السور من هذا القسم وقيل من 
القسم الاول الثالمف ف علوم علمها الله نبيه مما اودع كتابة من المعاني 
اأعجلدة و الخفية وامرة بتعليمها وهذ! ينقسم الى قسمين مذه مال امور ' 
الام فيه الابطريق السمع و هو اسباب النزول و الناسم والمنسوج 
و القراأت واللغات و قصص امم الماضية و اخبار ماهو كائنى من 
أعوادث و العشر و المعاد و مذه ما يوخذ بطريق النظر والاسندال 
و الاستنباط و الاسنخراج من الالفاظ وهو قسمان قسم اختلفوا في جوازة 
وهو تاوبل الآيات المتشابهات فى الصغات وقسمْ انفقوا عليه وهو 
استنباط الاحكام الاصلية و الفرعية و الاعرابية لأن مبناها على الاتيسة 
و كذللك فنون الباغة و ضروب المواعظ والحكم والأشارات 9 تمتنع 
استنباطها مذه و استدراجها ل له اهلية ذلك انقبى ماخصا وتال 
ابوديان ذهسب بعض من عاصرناة الى أن علم التفسير مضطر الى 
النقل في فهم معاي تركيية بالأسذان الى “جاهد وطاووس وعكرمة 
و افمرابهم وان فهم الآياث يترقف على ذلك قال و ليس كذلكف وقال 
الزراشي بعد حكاية ذلك العق ان علم النفسير مذه ما يترقف 
على الفقل كسبمب الخزول و الفسخ وتعيهن المجهم و تبييى المجمل 
ومنه ملا ينوقفف ويكفى في تحصياء الثقة على الوجه المءآجرقال 
وكان السبمب في (صطام كثير علي التفرقة بين التفسيرو التاريل 
التمييز بين المنقرل والمستخبط لنحيل على الفتماد فى المذثول 
و على الذظر فى المستذبط قال و اعام ان القرآن قسمان تعدم ورن تغسيرة 
بالنقل وقسم لم يك و الأول أما ان يرد عن النبي ماي !لام عليه 


)٠١( 
و سلم أو العسعابة اوروس التابعين فلاول يشمن فيه عن صمجة السذد‎ 
و الثاني ينظرفي تفسير الصحابي فا فسرة من حيمى اللغة فيم‎ 
اهل اللسان فلاشلك في اعقمادة اوبما شاهدة من الاسباب و القرائى‎ 
فلاشك فيه و حينئذ ا تعارضت اقوال جماعة من الصحابة فان‎ 
امن الجمع فذاك وان تعذر قدم ابى عباس ان الذبى صلى الله‎ 
عليه وسلم بشره بذلك حيمف قال اللهمعلمه القاريل وقد رجم الشافعي‎ 
رضي الاه عنه قول زيد فى الغرائض أعديث افرشكم زيد واما ما ورد‎ 
عن النابعينى أحيث جار الاعتماى نيما سجق فكذلك والا وجمب الاحقراد‎ 
و اما مالم بك فيه نقل فهو قليل وطريق التوهلى الك فهمه النظر‎ 
الى مغردات الالفاظ من لغة العريب و مدلرلاتها و استعمالها اتعسمب‎ 
السياق وهذ! يعنذي به الراغمب كثيرا في كتاب المفردات فيذكرقيدا‎ 
زائدا على اهل اللغة في تفسير مداول اللفظ لانه اقتضاة السهاق‎ 
اننبى قلت وقد جمعت كنابا مسند! أيه تعاسي رالذبي صلى الله عليه‎ 
و سلم و الصحابة فيه بضعة عشرالف حديث مابهن مرفوع و موقوفف‎ 
و قدتم ولله الحمد في اربع “جلدات وسميتة ترجمان القرآن و رايت‎ 
وانا في اثناً تصنيفه النبي صلى الله عايه وسام في قصة طويلة‎ 
أعتري على بشارة <سفة تنبيه من المهم معرفة التفاسير الواردة‎ 
من الصعابة سمب قرأة #خصرمة ر ذللك انه قد ين عنهم تفسيران‎ 
فى الآية الواحدة مختلفان فيظ اختلافا وليس باختلاف وانما كل‎ 
نفمير على قرأة وقد تعرض السلف لذلكف فاخرج ابى جرير ني‎ 
قوله تعالوي لقالوا انها سكردت ابصارذا م طرق عن ابن عداس رضي الله‎ 
.الى عذهها و غهرة ان سكرت بمعذي «دت و من طرق انها ببعئي‎ 


)9١١( 
اخذت ثم اخرج عن فتك قال من قرا سكرت مشددة فائما يعني‎ 
سدت و من طرق انها ببعذي اخدت ثم اخرج من تغادة قال منى‎ 
قرا سكروى مشددة ثانيا يعثى سذددث ومن قر| سكرع #مشففة نانهة‎ 
يعني سحرت و هذا الجمع من قتادة نفيس بديع ومثله قوله تعالى‎ 
سرابيلهم من قطران اخرج ابن جرير عن العمسن انه الذي بمثابة‎ 
انكف و اخري من طرق عذه و عن غيرة انه النحاس المذاب و ليسا‎ 
بقولهى و انما الثاني تغسي رلقرأة من قطران بتنوين قطر و هو النجاس‎ 
وان شديد الس ر كما اخرجه ابن ابي حاتم هكذا عى سعيد ابن ججير‎ 
و امثلة هذا الذوم كثيرة و الكافل ببيانها كتابنا اسرار التنزيل وقد‎ 
خرجت على هذا قديما الاختاف الوارد عن ابن عباس رضي الله‎ 
عذة و غيره في تفسير آية ارلا مستم هل هو الجماع ار الجس باليد‎ 
فلارل تفسير لقرأة امسقم و الثاني لقرأة لمستم ولا اخناف فائدة‎ 
قال الشافعي رفي الله عذه في *“ختصر البربطي 9 !حل تفمير‎ 
المتشابه الا بسنة عى رسول الله صلى الله عليه و سلم او خبر عن‎ 
اس _اء وو حو‎ 

احد من التحابة او اجمام العلماء هدا قصه نصنئل وآما كلام 

عن الاما الى العم 5-0 ب انه 0 منف 2 عجبل اعم 
قال ابن الصلام وانا از 0 بم يوئق به فوم أذا 5 شِيدًا 
من ذلك انه لم يذكره تغديرا وا ذهب به مدهمب الشرح للكلمة 
فاده لوكان كذلت انوا قد سلكوا مسللك الباطنية و انما ذلكب مبهم 
لخظير ماوان به من القرآن فان النظي ريذكر بالدظير ومع ذالك فيالية, 


(**9) 
لم يتساهلوا بمثل ذلك لمافيه من اابهام. و الالباس و ذال النسفي 
في عقائد: النصوص على ظواهرها و العدرل عفها الى معان يدعيها 
اهل الباطن عاد قال النفتاراني في شرحه سميت الملاحدة 
باطنية لادعائبم ان النصوص ليسث على ظراهرها بل لها معان 
باطنة لا يعرفها الا المعلم و قصده, بذلف نفى الشريعة بالكلية قال و 
اما ما زهمب اليه بعض المعحققين من ان النصورص على ظرواهرها 
و مع ذلك فيها اشارات خفية الى دقائق تنمشف على ارباب 
السلوك يمكن النطبيق بينها و بين الظواهرالمرادة فهو مى كمال 
الايماى و #محض العرفاى و سكل شيم السلام سراج الدين البلقيني 
عن رجل قال في قوله نعالى من ذا الذي يشفع عندة انى معناة 
من ذل لى من الذل ذى اشارة الى النفس يشف من الشفا 
جواب من م امرمى الوعي فافتي بانة ماحد وقال تعالى أن الذين 
يدون في اياتنا9 #خفون علينا قال ابى عباس رضي الله عنهما 
هوان يوضع الكلام على غير موضعة اخرجة ابن ابي حاتم فان قات 
نقد قال الغريابي حدثنا سفيان عن يونس بن عبيد عن اسمن 
قال قال رسول الله صلى الله علية و سام لكل آية ظهرو بطى و لكل 
حرفب حد و كل حد مطلع واخرج الديلمي من حذيمف عبد 
الرهمن ابى عوفف مرفوءا القرآن نحت العرش له ظير وبطنى يحتاج 
العباى و اخرج الطبراني وابو يعلى و البزار وغيرهم عن ابى مسعود 
موقونا ان هذ! القرآن ئيس فيه حرف آلا له حذد و كل حد مطاع 
قلت اما الظبرو البطى ففي معنا اوجه احدها انلك اذا نت 
عن باطفها و قسته على ظاهرها وتفك على معفاعا و الثاني أن ما 


( »9 ) 
من آية الاعمل بها قوم ولها قوم سيعملرن بها كما قالة اب مسعود فوما 
اخرجه ابن ابي حانم الثلث ان ظاهرها لفظها و باطنها تاويلها 
الرابع قال ابوعبيد وهو اشبهها بالصواب أن القصص الني قصها الله 
عن الام الماضية وما عاقبهم به ظاهرها الاخبار ببلا الارلين انما 
هو حديث حدث به عن قوم وباطنها وعظ الآخرين و تحذير ٠‏ 
ان يفعلوا كفعلبم نحل بهم مثل ماحل بهم و حكى ابن الذقيسب قوا 
خامسا ان ظبرها ماظبر من معانيها من ادلى العلم بالظاهر وبطنها 
ما تضمنه من الاسرار الني اطلع الله عليها ارباب اأعقائق و معنى 
قوله ولكل حرف حدلى منتبى في ما اراد الله من معناه وقيل 
لكل حكم مقدار من الثواب والعقاب و معني. قوله لكل حد مطاع 
اكل غاءض من المعاني و الاحكام مطلع يتوهل به الى مغرفة ريونف 
على المراد به و قدلى كلى ما يستحقه مى الثواب و العقاب يطلع عليه 
فى الآخرة عند المجاراة و قال بعضهم الظاهر التاوة والباطن الفهم 
و اأحد احكام الحلال و حرام و المطلع الاشراف عاى الوعد و الوعيد 
قلت يويد هذا ما اخرجه ابن ابي حاتم من طريق الضحاك عن 
ابن عباس رضي اللة تعالى عذفهما قال ان القرآن ذوشجون و ففون 
و ظبور و بطون !ا تنقضي مجائبه ولا تباغ غاية فمى اوغل فيه برفق 
لجا و من اوغل فيه بعنفب هوى اخبار وامثال و حلال و حرام 
و ناس و مذسوع و #عكم و متشابه وظبر وبطن نظبرة الذاارة و بطنه 
التاويل نجا لسوابة العلماء و جانبوا به السفها؛ و قال ابى سبع في 
شفاً الصدور ود عن ابى الدرداء انه قال ( يفقه الرجل كل إلفقه 
حقي اجعل للقرآن و جرها و قال ابن مسعود من اراد علم اللولين 


( **؟ ) 
و الآخرين ناهذور القرآن قال و هذ! الذي قلا ا تحصل جين تفسير 
الظاهر وقد قال بعض العلماء لكل آي سقرن الف فهم فهذا يدل على 
أن في فهم معانى القرآن مجالا رحبا و متسعا بالغا و ان المنقول من 
ظاهر التفسير ليس ينتبى الادرالك فيه بالنقل و السماع لبد منه 
في ظاه رالتفسير ليتقى به مواضع الغلط ثم بعد ذللك يتمع الغوم 
و الاستذباط ولا جوز النهارى في حفظ التغسيرالظاهر بل لبد منه ار 
اذلا يطمع فى الوصول الى الباطن قبل احكام الظاهر ومن ادعى 
فهم اسرار القرآن و لم يكم النفسير الظاهر فهو كمن ادعى البلوخ الى 
مدر البيثت قبل ان بنجارزالباب اننهى و قال الشيمْ ناج الدين 
بى عطاه الله في كتابه لطائف المفنى اعام ان تغسير هذه الطائغة 
ملام الله و كلام رسولة بالمعانى العربية ليس احالة للظاهر عى ظاهرة 
ولك ظاهر الاب مغهوم منه ما جبلت إآبْةَ و دلت عليه فى عرف 
اللسان و ثم افهام باطنه تقوم عند أآبة و العديمى لمن فت الله قلبة 
وقد جاه فى العديث لكل آية ظهر و بطن فلا يصدنزك عن تلقي 
هذء المعاني منهم ان يقول لك ذو جدل و معارضة هذا احالة لكلام 
الله و كلام رسوله فليس ذلك باحالة و انما كان يكون احالة لو قالوا 
١‏ معني لاية الا هذا وهم لم يقولوا ذلك بل يقررن الظواهر على 
ظواهرها مرادابها مرضرعاتها و يفيمون عن الله ما افهمهم فصسل 
قال العلماه بسب على المفسر ان يلحرى فى التغسير مطابقة 
المغسر وان يأحرز في ذلك من نقص كما يسناج اليه في ايضاح 
المعفي او زبادة ل تليق بالغرض و م كون المغسرفيه زيغ عى المعني 
وعدول عن طريقه و عليه بمراعاة المعنى السقيقي و المجازي و مراعاة 


(9*9) 
النالهف والغرض الذي سيق له الكام وان يواخي بيني المفرديات 
ويجسب عليه البدأة بالعلوم اللفظية و اول ما تجمب البدأة به منها 
تحقيق االفاظ الدغردة فيتكلم عليها م جبة اللغة ثم التصريف ثم 
لاشتقاق ثم ينكلم عليها بحسب التركيمب فيبدأ بالاعراب ثم بما يقعلق 
بالمعاني ثم البيان ثم البديع ثم يبين المعنى المراد ثم الاستنياط 
ثم الأشارات و قال الزركشي في ارائل البرهان قد جرت عادة المغسرينى 
ان يبدرًابذكر سبمب النزول ووقع البحمف في اه ايما اولى البدأة 
به لنقدم السدمب على المسبب أو بالمذاسجدة لانها المصييج لنظم 
الام وهي سابقة على النزول قال و التسقيق التفصهل بين ان 
يكوى وجة المناسبة متوقفا على سبمب الذزول كآية ان الله يأمركم 
ان تودوا الامانات فيف! ينبغي فيه تقديم ذكرالسجب لانه م من 
باب تقديم الوسايل على المقاصد وان لم يقوف على ذللك فااولى 
تقديم وجه المناسبة و قال في موضع اخر جرت عادة المفسيرين 
ممن ذكر فضايل القرآن ان يذكرها في اول كل سورة لما فيها من 
الذرغيب والعمشعالى حفظها الا الز“خشريي فاده يذكرها فى اراخرها 
قال جد لايمة عبد الرحيم بى عمرالكرماني سالت الزمحشري 
عن العلة في ذلك فقال انها صفات لها و الصفة تستدعي تقديم 
الموصوف وكثيرا مايقع فى كتمب التفسير حكى الله كذا و ينيغى 
تجذبة قال الامام ابو ذصرالقشيري فى المرشد قال معظم اثمتدالا يفال 
كالم الاه معكى و«! يقال حكى الله ابي اأعكاية الاينانى بمثل الشرى 
و ليس لكام مدلل و تساهلل قوم فاطلقوا لفظ اأحكاية بمعذى الاخبار 
ونثيرا ما يقع في كلامهم اطاق الزايد على بعض الحررف وقد مر 


) 5٠4 ( 

(١ ١ 7 00‏ ب لي 1 : 
في نوع الاعراب و عاى المعسر ان االتجدمب أدعاء الدكرار ما أمكزة 
فال بعخيم مما يدفع وهم القكرار في عطف المخرادفين حول تبي 

المخراد فين تسل »عذى لا يوجن عدى انعران احدهما فان التركد 


٠ كيت‎ .: ٠. | 6 مم2‎ | | َ ٠سم‎ 


فيك كثرة” الالفاظ اداهي وقال الزركسى فى الدرهان ليك معط نظر 
المصسرو م عا رذآ م الخام اذى سيقن لة د أى الف اصل اوفع 


اللعوي ابوت 1 جور رٍ ل في >رفخ آخرمالى الرهس, منواعاة موارىئ 


و 
ل 0 58 'خل اذى بن بها 1 9 ؟ زف و القطع بعكم الدرادرقف 


١ إكءء‎ 


.9 هظ 
ها معن ن "اد كسب معدي 2 الى رمعاى فياك وكيذا مدع لدبرعن 


مهد 


١ ١‏ . 00 0 5 . ل ٠.‏ ع + ١‏ - امس ا 
بدن ونوحع احد سار على عو لخر ىن الخء دسا ُ ن أتمعوا 


عاى حوا.ة فى الاى» ف اضوى وو[ ل ذو حدد أن كخيرا مما ب كدان ' أمعسرون 
ند سورهم علد ذكر الاعراب بعالل شحو ودلايل مسايل اصول ة 
د الى مسادلى الاحمه 00 صول 5 د ودلى ١‏ ذالث > ور و ىن لبف 
دده العلوم وإدما بوخد ذك مه أى أ ي لمم 'لتعسير دون ااال 


1 
ى العذثادلل و و حكاد' و5 2 ددا يسا او 72 رم اسرا اعفاد وم يدددى ذثر 


ود أي مام اللشسور ولك وا رع ابي د رآأ عن على ذي لم 


5 :, | 5 ه‎ | ١٠“ 0) 1 ١ 
[لثر' كل 4 6 اذ اوشدمت ! ا ار فرسجعين 8 مي ام الخران دعات‎ 


وبيان ذلك انه 'ن' فال عمد له رب العالمين دقاح الى أجيين 


معدى لعدك و مأ ينعاق به الاسم اعادل ادي هوائله وم' يايق به 


دم "عدج الى بدن العام رُ أحهرث عأى مددداع 'لواعم و'عذادة 9 في 


- 


( 1*0 ) 
الف عالم اربعماثة فى البر وستمائة فى البحر ففحتاج. الى بيان 
ذالك كله فان! قال الردمن الرديم #حةاج الى بيان 0 الجليلين 
و مم ينعاق بهما من ل جلالة وما معذاههما لم عاج ىئ بيان جمنع 
الأسمار و الصفات لم #حناج ! بيان الأعكمة و لا هذا 
الموفضع بودي 0 سوين درن غيرهما فا[ قال ملك بوم اأديى !ع د 
الى بيان ذللك اليوم وما فيه من المواطى والاهوال و كيفية مسنائرة 
فاذا قال ايلك نعبد واياك نسئعين ؛حتاي الى بيان المعبي 
و العايد في صعة و الاستعادة وادابها وكيقيفيا فاذا قال اهدنا الصراط 
المستئي / الى آخر السورة #عذاج الى بيان الهداية ما هى و الصراط 
يعاق ببى| الذوع و تجبيى المرف ي علهم و ضعاتهوم ر طريقنوم فعلى 
هدع الوجوة يكون ا وال #لى ى رض نز | التدبيل الذوع | الناسع 
او الستفرق في ع ما اللقعدر أن فاللى “حتمول 50 حهرة اتوكاد 
كدابا في “#جلدين. سمأة الع دما ولي ب فوذة لوالا ذكرت أي 
معاني آيات لكر ل على الأعذوانى عكء باو 1 ل دا !١م‏ 2-6 رمنها 


للد لث) [(1- ا فد مها 


من ذلك قرل من قال ني حم تسق أن اعاحرت على ومعوية 
وميم وكيم المروادية والعينى ولية عوسي و السين و يم اأسويادية 
واخا قدرة يدى حكأة ابو ومعدام ثم “ال أن فت بدا لال ن عام أن 
فجن يدعى العام حمقى ومن د د 3 فول أ ل في | : على 
الف ان 'أه »#عمدا فدعكة نود وفتعني ١م‏ زم الجاحدون 1 انكررة 


و معذي مهم ميم الجاحد ون المذكررن من الهوم و هو البر سام و «من 


) ؟١5(‎ 

ذالك قول من قال في ولكم فى القصاص حياة انه قعص واسندل 
بقرأة ابى اأجوزاء ولكم فى القصص وهوبعيد بل هذ الثرأة افادت 
معذي غير معنى القرأة المشهورة و ذلك من وجرة اعجار القرآن 
كما بذية ني اسرار الكنزيل ومن ذلك ما ذكرة ابن فويف في تفسيرة 
في قوله و لكنى ليطمين قابى أن ابراهشيم كان له صديق وصعقة بابه 
قابة اي ليسكنى هذا افيد الى هد: المشاهدة اذا راها عيانا قال 
الكرماني و هذا بعيد جدا ومن ذلك قول من قال في ربنا رلا 
تحمانا مالا طائةلنا به انه العب و اعشق وقد حكاه الكواشى فى 
نفسيرن ومن ذللت قول من قال في ومن شرغاسق اذا وقب انه 
الذك راذا قام و من ذلك فقول ابي معان النحري في قوله الذي . 
بي لكم من الشجر ا(لخضر يعذ ي ابراهيم نأ( الي ثورا وهو #“حمد 
ى الله علية و سآم فأن' ادلم منه دو قدون تقكدسون الدبنى النوم 

التماثون : في طبتات المفسرس اشتبر بالتفسير من الصوابة عشرة 
اأخلفاء الربعة وابى مسعوك وابى “باس وابي بى كعصبا و ريك بن 
ادك وادوموسى الشعرى و عبد اناه 'بن الزبير اما اتخلفاء فاكترمىن 
رول عذة مذهم على بن أي طالمب والرواية عن الكُلانة ندرة حدا 
ر كان السدسب في ذالث تقدم وذانهم كما ان ذلك هو السبمب في 


قاة رواية ابي بعر للعديرثف رلا احفظ عن ابي بكر رضي الله عده 


فى التفسير الا انارا قلياة جدا لا تكان تجارز العشرة و اما علي فردي 
عذة الكثيرو قد نكل معمر عن و2مما بن عيد الله ع ابى الطفيل 
ذال شبدت عليا #خطسهب وهو يقول سلوني فو الله لا تسكلونى عن 
شي الا أخدرنكم و سلوزي عن كئاب إلله فوالله ما من آبة |لا وآذا 


) 9٠3 ( 

اعلم ابليل نرات ام بذهارام في سبل ام في جبل واخرج ابو 
نعيم فى العاية عن ابن مسعود قال ان القرآن انزل على 

احرف ما مذها حرف الرلة ظهرو بطن وان علي بن ابي طالب 
عندة منه الظاهر والباطنى و اخرج ايضا من طريق ابي بكر بن 
عباس عن يصهرين سليمان الأحدسي من ابيه عن على قال اناغ 
ما نزت أية الا رقد علممت في 5 دزت و اد لات ان بي 
وهسب لي قلبا عقولا ولسانا سؤلا و [ه١‏ ابن مسعود فرري عفه اكذر 
مما روى عن على وقد اخرج ابن جريرو غير عذة انه قال والدذدي 
لا اله فين ما نراك آية مى كقاب الاه إلا وانا اعام فيمى نزات و 
ابى نزلثك ولو اعلم مكانى احد اعلم بكتاب اله مذي تناله المطايا 
لانهة و اخرج ابونعيم عن ابي الدعترى قال قالوا لعلي اخجرنا عن 
ابى مسعون قال علم القرآن و السنة ثم اشرى و كفى بذلك علما 
واما ان عباس فهو ترجمان القرآن الذي دعالة النبي صلى لله عليه 
وسام اللوم فقبة فى الدين و عامة الداربل وقال له ايضا اللهم اده 
أحكمة و في رواية 'لاهم علمه الحكمة و اخرج ادو نعيم فى (أحلية 

عن ابى عم رقال دعا رسول ائله صاى الله علية و سام لعيد الله بن 

العباس فقال اللهم باركف فيه و الدمرمئه واخر ج من طردق عيد 

المومن ابن خائد عن عيد الله بى بريد عن ابن عباس قال اشبيت 
الى الذبي صلى الله عاية و سام عند جبربل فقال أله جيريل انه 
كاب خير هذء الامة فاسترص به خيرا واخر ج من طريق عبد الله 
ابن خرش من العرام ابن درسب عن #ج هد عن أبى عباس قال 
قال لي سول الله صلى 41١‏ عايه وسام نعم ترجمان القرآنى انث و 


)9/*٠( 

احرج البيبذي فى الدزيل من ابى تمس عول قال لعم 0 دمان 
أقرآن عدل ائله ص عباس واخرج ابو دعوم عن اهل قال دن ابى 

عباس رضي الله عذهما و عفا يسمي الجر لكترة علمه و اخرج عن 
أبن حذددد 5 قال كان ابى عباس 5006 ممة واخرج عن الس 

أن . م 9 4 ف 0 كآن قي ذلكم فذى 
أنى ديثار عن أب عدران 0 زناع 0 ري ا و 7 كارا 
رتكا فمكقداهما فثال ان2سب الى ابى عجاس فسله م تعول اخدرزى 
فنذهسب فسألة فال كانمك السموات بتقا ! تمطرو و كاسث الارض رِنْمَا 
تنىمثك فعدق هدع بالمطر و هدة بالديان 7 جح آى ابن عمر فاخدة 
فتال قد كنت اقول ما يعجبذي جرأة ان عباس على تفسير القرآن 
فلن قد علمث انه اوتي ملما و اخر ج المشاري من طريق سعيد 
اببى عادر عن ابن عباس و ل كآأن عدر ودخلذو ىق #*ع أشياج ددر فكان 
بعظهوم وحجد في زهسة فقال لم يددل هذا معنا وأن لها إبدا مداه 
فال عمرادة يي ن علمدم فدعاهم ناث دم فا كلة يم وما مثا 


اام أن' 


أده ١‏ د عاذي ب خم يوملك 0 أبريهم فشال يم دذى' أون ة ي ول 


جار نصر الله و العدع فقال بعضهوم اعرنا إن تعمد ٠‏ الله و نسدعهرة 
انا نصرنا وفذم عاهذا وساكمثا بعضمهم فلم بقل شيا فقال لي اكد'ب 
تقول يا ابى عباس فلت لافة'ل ما تقول فقلثت هواجل رسرل الله 
على الله عليه و سام اعليه له فقال اذا جاء نصر الله و القذم فل'ك 
!»4 اجاف فسيع بدمد ربك واستعفره اده كان توابا فق'ل عمر ( 
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اب عباس ضي لاه تعالى عذبما قال قال عدر س الغطاب رضي‎ 

الله تعالى عذة د وما لا#عاب الذبي صا ىَ الأه عايه و سام ؤزه ى ثروك 
هذة الاية نزات ايود احدكم أن تكون له <ِذةٌ من أخيل و اعذاب 
قالوا الله اعلم فغضسب عمر فقال قولوا ذعلم اولا دعلم ّ إن عباس 
رضي الله عذهما أي نفدي «لخها شيى فقال يا ابى ي قل وم 
حر تفسكا ا ل أبس عباس ضشردمتك مزلا لعدلى و ل عمر الى عمل 
قال اببى عباس لعمل ذل عمر لرح.ل فلي يعدلى بطاعة ام لم بعمرثا 
اناه إه الشيطان فعدلى بالمعاصى حدى اعر أعماية د آخر 3 ابو عم 
عرى دوين أبى كعمب الشرظاي عن ابى عباس رذى لاله تعاى عدهمأ 
أن عمر دن أخط'ب فى ائله تعالى عده جاس في رهط من 
المياجرينى من حم ' 8 كرا حال اخدر فكام كل بما عندة فقال 
عدر بي الله تعلى عذه ماك يا ان عباس داممث لاتقكام تكلم 
رلا تمنعلك العدانة قال ابى عب'س رفي ااه تعالى تخهما فقاث 
ب أعندم ر المو دين أن الله وثر ندمب الوثر “جعل ايأم اأىؤها تدرر 
عماى سلع وخاق الأدسان مر ساع» 1 خالق أن قدا مر سدع ر خاق 
فوقذا سموات سبعا و خاق تحتنا ارضين سبعا واعطى من المثازق 
ككابة عا ى سدع ر دع فى يه ىن ) أدساد ٠0‏ اخأ ون اشاح رطاف 
رسول ل الله هاى الأى عادة و سام ب عد سجعأ و بان ادها و اأحروة 
فعا و دقو اجمار سيوع فاه ؛ى 'أساجع ١‏ "وخر من 0 ابر به ضان 
فتعجرب عمر فتال ما وافقذى فيها احد الا هدا الغام الذي لم 


نسترشوون راسة ثم ذال يا غولا' »ن يرديذي في هذا كان ابى عباس 


(ا) 
رضى الاه تعالى عنهما وقد وف عن ابى عباس رضي الله تعالى 
عذهما فى النفسير ما "حصي كثرة و عذه ررايات وطرق “خنافة فم 
حيدها طريق عاى ابى اي طلي الهاشءي عذم قال احمند ابى 
حذبل بمص رمحيفة فى التفسير رواها على ابن 'بي طلم ورجحل 
رجل فيها الى مصصمر قادد! ما كان كتيرا اسذدة ابو جعفر الشعاس 
أي ناسكة قال ابى #جرو هل النسعية كادمت ادي صالم كانب الليمك 
رواها عن معاوية ابى ضام من ماي بى ابي طاة عن ابن عباس 
رضي الله عذه و هي عدد الجخاري عن ابي صالم رقد اعتمد عليها 
في “#تدحه كيرا فيما نعائته من ابى عباس رضي الله تعالى عذهما 
و اخرج ابى حردر واب ابي حالم واب المددر ثير ابوسائط بذهم 
وبين ابي صالم وقال قوم م يسدع ابن 'بي طلخ مى أس مس 
التفسير وانما اخذم عن *سامد او سعيد 'بنى جديرقال ابن خجر 
بعد ان عرفت الواسطة وهي ثقة فاضي رفي ذلك و قال اأخميلي 
فى الارشك تفسير معاربة دن صائم قافى الانداس عن علي 'بن 
ابي ظلصة رراه الكبار عن ادي صائم كاتمب الليث عن معارية واجدع 
'عفاظ على ان ابن ابي طاصة ام يسمعة من ابن عباس قل و هذه 
التعاسير الطوال الذي اسندورها الى إبنى عباس غير مرفية ودواتيها 
مويلل تدَهَس جر جويدرءن إلضي:لك عن 5 عباس و عن أى 
جرم فى التفسير جماعة روواعدة و اطرئها !.٠‏ يروية بكر اب سولى 
اادعياطي عى عبد الغذي ان سعيف عن مودى بن * عمد من ا 
ريع و4249 نظر و ررك “ود دن نور عن ادى جرع نحو للادة اجر 


( . 
كارو ذللك ##تسعوة و رركل اجاج بن #تدمد عن ابن جردم ندر 


( مو ) 
جزء وذلكى حرم منفق عليه و تفسي رشبل س عباد المكى ص 
ابى ابى نجيم عن #مجاهد عن 'بى عباس رذي الله تعالى عذهما 
قريمب الى لصي و تقفسيرعطا بى ديدار يكذسب و لذي به و تعمير 
ابي ررق عو جزم “ختحوه و تفسير اسماءعيل السدي يوردة باسانيد 
و شعجة أن النعسجر الذدى حموة روأة عنة أسباط بن نصرو اسباط 
لم يقعقوا عاده غير أن امثل الأعاسير تفسير السدىي فاعما ابى عجرا م فازة 
لم يقصد الصحة وانما ررئك ما ذكرفى كل آية مى الصحيم و اليم 
و تفسير مقائل بى ساليمان فمقائتل في نفسة ضعفرة وقد اديف 
الكبار من الذابعينى ر الشافعى شار الى أن تفسيره صالم اشوى كام 
الارشاد و تفعسي, السدى الدي اشار اليه دورد مئة ابى حرير تثيرا 05 
طريق السدي عن ابي ماللك و عن ابي صالم عى ابن عباس ومن 
مرة عن ابن مسعون وناس من الصحابة هكذ! ولم يون منه ابن ابى 
حائم شيئًا لانه التزم اى #خرج اصم ما رركن والععاكم اخرج منه ني 
مسلل ركه أشياء 000 و ا 0 84 1 ن أبن 0 واس 
ا ل 0 غرابة و من جيد 00 اس ا طريق 
فيس عن عط ان السايسب عن سعندف سن ججيرعذهة د دن الطريق 
#عدحة على شرط الشحخين وكثيرا ما رج منها الغرياني والعاكم 
في مم كل ركة ومن ذاك طريق رن اسعاق عن *ععمد بن ابي حون 
مواى ال زيد بن ابت عن علكر»ة او سعيد بن جبيرعنه هكدا 


بالنرديد وهى طريق حيد؟ واسذ'دها دمن وقد اخرج منها ابن 


(عراة ) 


جريروابن ابي ي حاتم كثيرا و في #مخجم الطبرانى الكجير مفيها اشياء 
وارهئ طرئه طرق الكلبي عن ابي صالم عن ابن عباس فان انضم 
الى ذلك رراية محمد بى مروان السدى الصغير فوي سلسلة 
الكذب و كثيرا ما يخرج منها الثعالبي والواحدي و امن قال ١‏ 
عدى فى الكامل الكاجي احاديث صائحة و خاصة عن ابي صالم 
وهو معررف بالتفسير و ليس لاحد تفسيراطول مذه ولا (شبع وبعده 
متاتل بن سليمان ١|‏ ان الكلبيى يفضل عليه لما في مقاتل من 
المذاءسب الروية و طريق الضواى بى مزاحم من ابن 9 منغقطءة 
فان الفدحاى م يلته فان انفم الى ذلك ,واية بشربى عمارة عن 
ابي ررق عذنه فضعيعة لضعف بضر وقد اخرج من هذهو اللسجة 
نثيرا ااى جردرو ابن ابي حائم وان كان من وواتة جو بير عن (أضعراك 
فاك ضععقا لان جويبرا شدبد الفمعف مارو ولم #خرج ابى جرير 
و! أبن ابي حادم من هذ! الطريق شينا ادما اخرجها 'بن مده 
وابو الشيم ابن حيان و طربق العوي عى اس عباس اخرج مذها 
أبى جردرو أن ابي حادم كنه,! را و العوفي عدف لهس بواة وما 
حدس له رمدي ورابت من فضائل لماء الشائعي 'بي عبد "4 
عمد س أحمك بن شائر القطان إده اخرج بسنده من طايق ابي 
عبد العكم فال سمعت الشافعي يقول لم يبرت عنى اس عباس 
ى الكفسير الا شبيه بماية حديست واعا بي ابن كومس وعدم لسة 
كديرة يرويها ابو جعقر الراري عن الرنيع بن اس عن ابى العية 
عده وعد! إسذكى تحيم وقد أكم سن جرد واب ابن ابي حادم عدي 


ذدحرا كن الحاكم دي دى مس ال ركه 1 دمل في ع ذل 1 قل ونأك خم 
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جماعة من التسعابة غير هولاء اليسيرمن التفسير كادس و ابي غريرة 
و ابن عمر و جابرو ابي موسى الأشعري ووك عن عجد الله ابن عدرو 
بى العاص اشياء تتعاق بالقصص و اخبار ا'فاى والاخرة و ما اشببها 
بان يكون مما نحماة عن اهل الكتاب الذي وك عذه في قوله تعال 
في ظلل من الغمام و كقابنا الى اشرنا اليه 57 #تجميع ما ورد عن 
الصعابه مى ذالك طبقة التابعيى قال ابن تيمية اعلم اناس بالتفسير 
اهل مكة لانهم اصحاب اب عباس رضي اله عنهما كمجادن وعطا 
تن انق ناح و تكرمة مواى ابن عباس وشعيد بن بير و طاررس 
وغيرهم و كذالك فى الكرفة امحاب ابى مسعود و عاماء اغل المدينة 
فى التفسيرمثل زيد بن اسلم الذي اخذد عنه ابنه عبد الرحمن بن 
زيد ومالك بن انس ادتبي فمن المجرزس مخهم ممجاهد قال الفضل 
بى ميمون سمعك “جاهد! يقول عرضت القرآن على ابن عباس 
ثلانهى مرة وعنه ايضا قال عرفت المهعدف على ابى عباس ثلاث 
عرضات اقف عند كل آية منه و اسالق عذها فيما نرلت وكيف كانت 
وقال خصيف كان اعلمي, بالتقسير #ج'هد و فال الذوري اذا جاكف 
التفسيرن مجاس نعسبك به قال ابن ثيمية ولهذا يعتمد على 
تفسيرن الشانعي ر و ااجخاري و عو,عما من اهل العام قلت وغالمب 
ما أوردة الغروارى ى الفسهرة عذة وما أو دة فيه عنى 1 ى عباس 
اوغيرة قليل جدا : 57 سعيد بن جبير قال سفيان "وري .خدوا 
التفسير عن اربعة عى سعيد بى جبير و مجاهد و عكرمة و الاك 
و قال قتادة كان اعام التابعبى اربعة كان عطا بن ابي ريام اعلمهم 

بالمناسك و كان سعيد بى جبير اعلمهم بالنقسير وكان عكرمة اعلمهم 


(؟91) 
باأسير و كان الحسن اعلموم بالعلال و العرام و مفهم عكرمة بمولى اب 
عباس قال الشعبي مابقى احد اعام بكقاب الأه مى عكرمة و قال 
سماك بن حرب سمعت عكرمة يقول لقد فسرك ما بين اللوحين 
وقال عكرمة كان ابى عباس #جعل في رجل الكيل و يعلمفى القرآن 
و السذى و اخرج ابن ابي حاتم ع سماك قال قال عكرمة كل شى 
احدثكم فى الثرآن فهو من ابن عداس و مذيم اأعسن البصري رعطا 
بن ابي ريام وعطا بن ادي سامة الغراساني و محمد بن كعسب 
القرظي وابو العالية و |أضحاك بن مزاحم و عطية العرفىي وقتادة 
و زيد بن اسلم ومرة البهداني وابو ماللك و يليهم الربيع ان انس 
و عمد الرحمن بن زيد بن أسام في آخرين فيولاء قدماء المقسرين 
وغاامب اقرالهم تلقرها من الصحابة ثم بعد هذه الطبقة الفث تفاسير 
تجمع اقوال الصحابة و الذابعيى كنفسير سفيان بى عيينة و وكيع بن 
الجرام و شعبة بن اجاج و يزيد بن هارون و عبد الرزاق و ادم بن 
ابي اياس و اسحاق بن راهويه د ردج س مدال وعبك س حميد 
و سذيد و ابي بكر بى ابي شيبة و آخرى و بعدعم ادن جرير الطبري 
و كتابه اجلل الففاسيرو 'عظمها ثم ابن ابى حاتم وابن ماجة والعاام 
و ابن مردوبة و ابو الشيم اببى حدان و بن المندر في آخرين وكلها 
مسندة الى الصحابة والنابعين و انباعهم و ليس فيها غير ذلف 
الا ابن جرير فاده يتعرض لتوجيه الاقوال و ترجيم بعضها على بعض 
و الاعراب والاستنباط فهو يفوقها بذلك ثم الف فى التفسير خلايق 
فاختصروا الاساديد و مقلوا الاقال بترا فدخل من هذا الدخيل 


7 الندس اعم بالعادل لم صار كل من ذسدحم له قول بوثه و *ن 


(911) 
تخطر بباله شى يعتمده ثم ينقل ذلك عذه من يجى بعذه ظانا ان له 
الوم فى التفسير دثتى رابيثت من حكى ني تفسير قوله تعالئن 
غير المغضوب عليهم رلالضالين "حو عشرة اقوال و تفسيرها باليبود 
و النصارى هو الوارد غرى النجي على اللة علده و سلم و جوع الصيرارة 
و الفابعين واتباعهم حتى قال ابن ابي حاتم !ا اعلم في ذللك 
اذكلانا بين المفسرين لم منف بعد ذلك قوم برعو في علوم فكآان 
كل مذهوم يقخصر في تفسيرة على القن الذي يغامب عليه 
ونقل قواعد الذعو و مسائله و فروعة و خلافياتة كالزجاج و الواعدي 
فى البسيط وابي حهان فى الإعر و الذهرو الاخباري ليس له شغل 
الا القتصمص وَ استيعارها د الاخبار عن م ساف سواء كأنمتك ضيبي 
أو باطلة كالتعلبى والعقيه يكادن يسرق قزة العقه مي باب الطهارة اأى 
ميات الاوان د رما استطري اأى أقاممٌ انل الفروع العقبية اللى 
ل تعلق بها بلاية اصلا و الجواب من ادلة المخالفين كالترطبي وصاحب 
العارم العقلية خصمصا الامام أخرالدين قد ملا تفسيرن باقوال الحكماء 
و الفلاسفة وشبهها و خرج من شى الى شّى حقى يقضى الناظرالعجي 
مى عدم مطابقة المورد للاية قال ابوحيان فى لفو جمع الامام الرازى 
في تفسيرة اشياد كثيرة طويلة لا حاجة بها في علم التفسير و لذللك 
قال بعض العلماء فيه كل شى الا التمسير و المجتدع ليس له تصد 
الاتعريف الايات و تسويتها على مذ هبه الغاسل بيت انه متى لاح 
له شاردة من بعيد اقئضها أو وجد مرضعاله فيه ادني “جال سارع 


)9148( 

ايه قال الجائيذي |سكخرجت من الكشاف اعنز الا بالمذا قيش من 
قرله في تفسير فم زحزح عن الفار و ادخلى الجنة فقد فازواى 
فوز اعظم مى دخول الجنة اشاربه الى عدم الروية و الملعك فلا تسال 
عن ذهرن و اأعانو فى أيات الله و افذراته على الله مالم يقله كقول 
دعضهم في أن هى الافتنتك ما على العبان اضر من ,بهم و قوله في 
شجرة موسى ماقال وقول الرافضة في يأءركم ان تذ'عوا بقرة ما 
قالوا وعلى هذا و امثالة #عهل ما اخرجه ابو يعلى وغيره عى حديفة 
ان النبي صلى الله عليه وسلم قال ان فى امقي قوما يقرون القرآن 
يذكرونه نثرادقل يداولوذهة على غير تاويله فاى قلت فالى التعاسير 
ترشد اليه رتامر الذاظ ران يعول عليه قلت تفسير الامام ابي جعفر 
ابى جرب رالطدربى المئذ ي اجمع العلماء المعثيرون عا ى أنه ' م يولف 
فى النفسيرمتله قال الذوري أي تبذيبه كناب ابنى جريرفى اللنقسير 
لم يصنف احد مثله و قد شرعت في تفسير جامع لجميع مالدناج 

اليه من النعاسير|!.ذقولة . الاقوال المقولة و الاسنذباطات و الاشارات 
والعاريمب واللغات و نكث البلاغة و محاسن البدائع و غيرذلك 
بوث لا يدتاج معة الى غيرة املا وسميته بمجمع الدحر ين و مطاع 
الجدرس وهوالدي جعلت هذا الكئاب مقدمة له و الله اسال ان يعون 
عاأى اكمائة تعمد و اله ران قد اننهبى بذا القول فيما اردناة من هد! 
الكناب فلذخ:.. دما و عن النبي صلى الله علية و سلم م التفاسير 
المصرس برفعها اليه غير ماو من اسباب النزرل لقستفان فادها من 
المومات الفآحة اخري احمد و اغرمذي وحسنه وابى حيان في 


“تنه عن عدي بن حانم قال قال رسرل الله ملى ائله علية وسام 


)9/9( 


>ردوية عن ابي ذر قال سالمت النبي صلى الله علية وسلم من 
المغفضوب عليوم قال الميود قات الضاليى قال التصارى البقرة آاخر جَ 
ابن مردويه و الحاكم في مستدرئه و “عهم مى طردق ابي نضرة عن 
أبى سعيد الغد بي عن الذبى صاى الله عليه و سام فى قوأة ولهوم 
فيها ازواج مطهرة قال من الحيض و الغايط و الخخامة والبزاق قال 
ابى كثير في تفسيره: فى أسناد: الربعي قال فية ابى حبان لا تجوز 
الاحتجاج به قال فهى تصحيم الحاكم أنه نظر ثم رأنه فى تاراخه وال 
ث6 حذدسنا حسرن رَ اخرج ابن جرير بسذك رجالهة ثقات عر عدرو 
بن قيس الملأى عن رجل رن بلي امي من اهل الشام احس. 
عليه التنا قال قيل يا رسول الله ما العدل قال العدل الغدية مرسل 
حيد عضدة أسناء: متصل عن أبن عداس موقوفا و اخرج الشجوان 
عن ابي هريرة عن اندي مالى الله عاية و سام قال قيل لبذي 
اسرائيل ادخاءا الباب سجدا وقولوا حطةٌ فد خلوا بزحهرن على 
استاههم وقالواحبة في شعرة فيه تفسير قوله قرلا غير الذى قيللهم 
1 اخرج الأرمدي د عجرة بعال كدان عن بي سعزل األخدري عن 
الكامراربعين حزيقا قبل ان يباغ فعرة و اخرج أحمد بهذا السدد عن 
ابي سوزل عن رسول الله صاى إلى عاجهة و سام قال كل حرف كن 
القرآن يذكر فيه انون فب الطاعةٌ : اث, 2 اخطييب و ى الوواة من 
مالك بسلد نيه *ع'عيل عن مالف د ى نافع عمى أبن مهرم ن الذبي 


داى اله عادة و سام في دوم يالمونه حدق لاودة قال إأددولة حدق 
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اتداعة واذخرج ابى مردوية يبسخد معيفه عم عا أببى ابيطالسب 
قال لاطاعة الافي المعررف له شادد اخرجه ابن ابي حاتم عى ابن 
عباس موقوفا بافظ ليس لظام عايك عبد ان تطيعة في معصية 
: 6 ٍ ' 
الله واخرج احمد و الترمذي و الحاكم ر “عجار عن ابي سعيد الخدرى 
عن النجي صلى الله عليه و سلم في قوله وكذللك جعلداكم امة وسطا 
قال عدلاو اخرج التقمخان وغيرهماعى ابى سعيدالخدرى عن الذنبى 
داى الله عليه وسلم قال يدعى فوح يوم القيامة فيقال له هل 
بات فجكول عم فجوددعى قومة فيال لهم على باخكم فيقواوى ما إزاوا 
من نذير وما انانامى احد ذيقال اذوح مى يشبدللك فيتول “عمد 
وامته قال فذللك قوله و كذالمك جعلداكم ام وسطا قال والوسط 
اليا نف عنى ابن عباس قال قال رسول الله صلى الله عليه و سام 
في قوأهة تاذ روني اذخرام يول اذ “روثي يا مدر العبان بطاءذي 
اذكركم بمغدرني و اخرج الطبراي عن ابي آم 'ممة قال امقطع قال 
ما إعماب الموصس مما بكرن فيو مصيبة له شواعد ككيرة و اخرج أبن 
م'جة واس ابي حانم من الدرأ بى عارب قال كنا في جفارة مع 
الدبي صاى الله عليه و سام فقال أن الكاهر يضرب ضربة بشن عينيه 
ودسمعة كلل وابة غير التقلين فناعنه كل دابة سبععكثا صونه ذلك 
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فول الله و يلعفهم الاعنونى يعني دوراب الارض و اخرج الطجرانى 
عن ابي امامة قال قال رسول الله صملى الله عليه و سلم فى قوله 
العم اشهر معلومات قال شوال و ذرالقعدة و ذرالعجة و اخرج 
الطبراني بسند لاباس به عن ابى عباس رضي الله عنهما قال قال 
رسول الله صلى الله علية وسلم في قولة فلا رفمث رلا فسوق ولا جدال 
فى الحم قال الرفث التعرض للنساء بالجماع و الفسوق المعاصي 
والجدال جدال الرجل صاحدة و اخرج ابو دارد عن عطا انه ستل 
عن اللغو فى اليمين فقال قالت عايشة رضي الله تعالى عذها أن 
رسول الله صلى الله علية وسلم قال هوكام الرجل في بيته ك2 والله 
و بلى و الله اخرجه الجخاري موقرفا عليها واخرج احمد و غهرة 
عن ابي رزين الاسدي قال قال رجل يا رسول الله ارايت قول الله 
الطاق مرتان فاين التالثة قال تسريم باحسان و اخرج أبن مردريه 
عن انس قال جاء رجل الى النبي صلى الله عايه و سلم فقال يا 
سول الله ذكر الله الطلاق مرتان فاين الثالثه قال امسالك بمعروف 
اوتسريم باحسان و اخرج الطبراني بسند لاباس به من طريق ابن 
أبجعة عن عمرو بن شعييب عن ابية عن جدة عن الندبي ملى الله 
عليه وسلم قال الذي بيد: عققدة الدكام ا'زرج و اخرج الترمذي وابنى 
حيان في “تيحه عن ابن مسعود قال قال رسول الله صلى الله علية 
و سلم صلاة الرسطى ملاة العصر و اخرج احمد و الثرمدي و محيوم 
عن سمرة ان :سول الله صلى الله عليه و سام قال صلوة الرسطى 
صلاة العصر و اخر ج ابن جرير عن ابي هربرة قل قال رسول الله 
على الله علية و سلم الصلاة الوسطاى صلا العصر و اخرج ايضا من 
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ى مالك الاشعري قال قال رسول الله على الله عليه و سلم الصلاة 
الوسطى ملاة العصرو له طرق اخرى و شواهد واخرج الطبراني عن 
علي ء ن رسول الله صلى الله عليه و سلم قال السكيدة ريم خجوج 
واخرج أبس ممردوية من طربق جويدر عن إلضيالىكى عمى ابى عباس 

مرفوعا ني قولة يوت الحكمة من يشاء قال القرآن قال ابن عبا 

يمدي تفسيرة مانه قد قرأ الدر و الفاجر آل عمران اخرج احمد وغيرة 
عى ابى امامة عى النبى دلمى الئاه علية وسلم في قوله فاما الدينى 
فى قلوبوم بغ ومنجعون ما تشاابة مدة ابنغاء تاويام قال نم الخوارج 
الطورانى و عدرة عن ابَى الدرىاء أن رسول اللة مماى الله علية وسام 
سكل عن الراسخين فى العلم فقال من برت يميدة و صدق لسابه 


و اسنقام قلبه وعفه بطذة و فرجة فذللك من ل سحي إلعا 


دن فى العام 
وآخر ج العاكم وليه عم اس قال سكل رسول الله صلى الله عليه 
وسلم عن قول الله و القناطير المقذطرة قال القدطار الف ارقية واخرج 
احمد وابنى ماجة من ابي هريرة قال قال رسول الله صلى الله عليه 
وملم التنطار اثنى عشراف ارقية واخرج الطبراني بسذد ضعيتف 
عن أبن عباس عن الدبي صلى الله عليه وسام يي قله و له أسلم 
من فى السموات والارض طرعا و كرها قال اما من فى السموات 
فالملايئة و اما من فى الارض فمن ولد على الاسلام و اما كرها فمنى 
اتى به من سبايا الاممى فى السلاسل و الاغلال يقادون الى الجفة 
و م كارغون و اعشر ب الحاكم وتتجوع ن انس أن يسول الله صلى الله 
علية وسا م صدّل عن قول المة من اسنطاع اليه سجيلا ما ب 
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الزاد و الراحلة و اخرج الترمدي مثله من حديرف ابنى عمر 
وحسذة واخرج عبد بى حميد في نفسيرة عن نقيع قال قال رسول 
الله صلى الله عليه وسلم و لله على الناس حم البيت من استطاع 
اليه سجيلا و من كفرفان الله غذي عن العالمين فقام رجل من هذيل 
فقال يا رسرل الله من ذركه فقن كمر قال من تركه لا داف عقوهه 
ولايرجو ثوابه نقيع تابعى فالاسناكن مرسل و له شاهد موقوف على 
ببى عباس واخر ب الحاكم “كك عن ابى مسعون ول قال رسول الله 
صلى الله علية و سلم في قوله اتقوا الله حق تقانه ان يطاع فلايعصى 
و يذكر فلا ينسى و اخرج ابن مردريه عن ابي جعفر الباقر قال قرأ 
رسول اللة ملى الله عليه و سلم و لتك منكم امة يدعون الى ١أخير‏ 
ثم قال الخيرابقاع القرأن و سننى معضل واخرج الديلمى فى 
سذد الفردوس بسند ضعيف عن ان عمر عنى النبي طَلى الله 
عليه و سلم في قوله يوم تبيض وجوه و تسود وجرة 3ل تبيض وجرة 
اهل السنة وتسون وجوة اهل البدع واخرج الطدراثي ر ابن مردرية 
بسند ضعيف عن ابن عباس قال قال رسول الله صلى الله علية 
و سام في قولة مسومين قال معلمين و كادمت سيماأ الماثكة يوم بدر 
عمايم سك و يوم احد عمايم حمرو اخرج الدخاري من أبي هردرة 
قال قال رسول الله صلى الله علية و سلم من اتاء الله مالا فلم يون 
زكاتة مثل له شجاع افرع له زيبتال يطوقه يوم القيامة فهاخد يلبزميته 
يقول انا مالك انا كذرى ثم اثلا هذه الآية رلا تعسبنى الذين ب#خلون 
بما آناهم الله من فضله الاية الدساد اخرج ابن ابي حاتم و أبن 
حيان في خب عى عايشة عن النبي صلى الله عليه و سلم في 
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قوله تعالى ذلك ادنى ان لا تعولوا قال ان لا تجوزوا قال ابن ابى 
حادم قال ابي هذا حديرتى خطا و الصديم عن عايشة موقرف 
واخرج الطبراثي بسذد ضعيف عن ابن عهر قال قرى عذد عمركلما 
نضييت جارد هم بدلناهم حاود١!‏ غيرها ليدوقوا العذاي فقال معان 
عندى تفسيرها تبدل فى ساعة مانة مرة فقال عمر هكذ!| سمعت من 
رسول الله صلى الأة علية و سام واخرج الطبرائى بسذد ضعيف 
عن ابي هريرة من الني صأى الله عاية و سلم في قوله ومن بسل 
مومنا متعمدا تراه جهذم قال ان جازاه واخرب الطبرانى و غير 
بسذد ضعيفه عن أبن مسعون قال قال سول الله صلى اللة عليه 
و سام في قوله نيوفيهم أجورهم و يزيدهم من فضاه الشعاعة فجمى 
ودبد4مكثت له الدار مدي مدع الوم المعررفبت فى الدنيا وأخرج ابودارد 
فى المراسيل عن ابي سلمة بى عبل الرحمنى كال جاء رجل الى 
الدبى صلى الله علية و سلم فسالة عن الثلالة فقال اما سمععت الايةّ 
الني انزلت فى الصيف يستعتونف فل الله يعنيكم فى الكالة 
فم لم يدرف ولد! و! والدا فورئثة كلالة مرسل و اخرج ابو الشيم في 
كذاب الفرائض عنى البرا سالك رسول الله على الله علية و سلم عن 
الئلائة فقال ماخلا الولد والوالك المائدة اخرج ابن ابى حاتم عن ابي 
سعيد اخدري عن رسول الله صلى الله علية و سلم قال كانت بنو 
اسرائيل اذ! كان لاحدهم خادم ودابة و امراة كنمب ملكا له شاهد من 
عداض الاشعري قال لما نزات فسوف ياتى الله بقوم (حبهم 
و 'عتدونة - يسول الله داى الله عليه و سام لابى مويدىون. :نهم قوم 
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هذا و اخرج الطبراني عن عايشة عن رسول الله صلى الله عليه وسلم 
في قوله اوكسوتهم قال عبأة لكل مسكين واخرج الترمذي رمحي 
عى ابى امية الشعبانى قال انيت ابا تعلبة الغشنى فقلت له 
كيف ع فى هذه آي قال ايت اية قلمتك قوله ا ايها الذيى 
آمنوا عليك, انشسم ( يضركم من ضل اذا اهتديتم قال اما و لله لقد 
سالت عفها خبيرا سالك عذها رسول الله صلى الله علية و سلم قال 
بل ايتمررا بالمعروف و تفاهوا عن المنكر حتى اذا رايت شحا 
مطاعا و هوى متبعا و ديذا موثرة و اعجاب كل ذى راى برايه 
فعليك بخاصة نفسك ودع العوام واخرج احمد والطبرادي وغيرهما 
ع ابي عامر الاشعري قال سالت رسول الله صلى الله عليه و سلم 
7 9 لاية فقال لا يضركم من ضل من الكفار اذا اهتديتم الانعام 
اخرج ابن مردويه و ابو الشيخ من طريق نبشل عن الضجاك عن 
ابن عباس رضي الله تعالى عذهما قال قال رسول الله صلى الله عليه 
و سلم مع كل انسان مللك اذا نام ياخذد نفسه فان اذن الله ني 
قبض روحة قيضة و الان اليه فذلاكف قولة يتوفاكم بالليل نبشل كذاب 
و اخرج احمد و الشخان و غيرهم عن ابن مسعون قال لما نزلت 
هذه الاية الذي امذوا وام يلبسوا ايمادهم بظلم شق ذللك على الناس 
فقالوا يا رسول الله واينا لا يظلم نفسه قال انه ليس الذي يعذوى 
الم تسمعوا ما قال العبد الصالم ان الننرف لظلم عظيم افما هو الشف 
و اخرج ابن ابي حاتم وغيرة بسند ضعيف عن ابي سعيد الخدري 
عن رسول الله صلى الله علية و سلم في قوله لا تدركه الابصار قال لو 
اى الجى و الانس و الشياطين و الملائكة مند خلقوا الى ان فنوا صغوا 
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مغا واحدا ما احاطوا باللة ابد! واخرج الغرياني و غيرة من طريق 
عمر بى مرة عن ابي جعفر قال سل الذنبي صلى الله عليه و سلم 
عن هذه الآية فين ين الله انى يهديه يشر صدرة لاسلام قالوا كيب 
بشرح صدر؟ قالوا نور يقذف به فيفشرح له وينفسم قالوا فهل لذلك 
من امار يعرف بها قال الادابة الى وارالخل و الشجافي عن دار 
الغرور و الاسقعدان لامو قبل لقاء الموت مرسل له شواهد كثيرة عمتصلة 
و مرسلة يرتقى بها الى دورجة الصحة اوالعسن و اخرج ان مردوية 
عليه و سام في قوله وانوا حقه يوم حصادة قال ما سقط من السذبل 
واخرج ابى مرجوية بسذل معدفب من مرسل سعيد س المسييب 
قال قال رسول الله صاى للق عازه وسلم اوفوا الكيل والموزان بالقسط 
لا تكعلف نهسا الا وسعيأ فقال من أوث على له فى الكدل والميزان 
و الله يعلم محة فية بالوفاء فيبما !م بواخذ و ذللت تاويل وسعبها 
و اخرج أحدمك والترمدي من ابي سعدل عن الببي صالى الله علده 
و سام يوم ياي بعضي آيات بك ل يدعع نهسا ايمانها قال طلوع 

الشمس من مغردها له طرق 5كدرة و ٍ ى يجين و عدر: همأ م 
عن عمرس اأغط'ب رضي الله تعالي عه ان رسول الله صلى الله علية 
وسلم كال لعايشة ياعايشة ان الدين فرقوا ديفم وكانوا شيعاه, حاب 
بسند ضعيف عن انس عن النبي صاى الله عليه و سلم ذي قولة 
خدىا زيددكم عذل كل ممسين قال صلوا في بغ بغالكم أ شاهد من حدديمثا 
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ابي هريرة عند ابى الشيم واخرج احمد و ابو داود والحاكم 
ملأ من الملائكة الا قالوا ما هذا الررم الخغبيثى حتى ينقبى بها الى 
السماء الدنيا فيستفتم فلا يفتم له ثم قرا يسول الله صلى الله علية 
وسلم لاتفقم لهم ابواب السماد فيقول الله اكتيرا كتابه في سجينى 
علية و سلم و من يشرك بالله فكانما خرمن السماء فتلخطفه الطير 
او تهوى به الريم في مكان سحيق و اخرج ابن مردرية عن جابر 
ابن عيد الله قال سئّل رسول الله على الله علية و سلم عن من 
١‏ 
استوت حسفذاتة وسياته فقال اولك (>حاب الاعراف له شواهد واخرج 
الطبرازى و البجيبتي وسعيد ابن منصور و غيرهم عن عبد الرحمن 
المزني قال سثل رسول الئاه صلى الله علية و سلم عن |محاب 
الاعراف فقال هم اناس قكلوا فى سبيل الله بمعصية ابائهم فمذعهم 
من د خول الجذة معصية أبانهم و مذعهم من النار قذاهم في سبيل 
الله له شاهد مني حدديسمسكت ابي هريرة عذد البيوتي ردن دل دمف 
مرفوعا انهم مومنوا الجن و اخرج ابن جرير عن عايشنة رضي الله 
عنها قالت قال رسول الله على الله عليه و سلم الطوفاى الموت 
واخرج احمد و الترمذي و العاكم و عصان عن انس ان النبي 
ملى الله علية و سام قرأ فلما تجلى ربه لأجبل جعله دكا قال هكذ| 
واشار بطرهف ابهامة على اثملة اصبعة اليمى فسا الجبل وخر 
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مرسى معقا و اخرجه ابو الشيخ بافظ و اشار بالخنصر فمن نويها 
جعله دكا و اخرج ابو الشيخ من طريق جعفر بن #حمد عن ابيه عن 
جدة عن النبي صلى الله علية و سام قال الا لواح اللي انزات 
على موسى كادت من سدر الجذة كان طول اللوم اثنى عشر ذراعا 
واخرج احمد والنسائي و الاكم و #خعة عن ابن عباس عمن 
الذي صلى الله عليه وسلم قال ان الله اخل الميدق من ظهرآدم 
بنعمآن يوم عرفة فاخر ج من صلبه كل ذردة ذراها فخثرها بين يديه 
ثم كلمهم قبلا الست بربكم قالوا بلى و اخرج ابى جرير بسند ضعيف 
عى ابى عمر قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم في هذه الآية 
اخد مى ظهرة كما يوخل بالمشط من الراس فقال لهم الست بريكم 
قالوا بلى قالث الملائكة شهدنا و اخرج احمد و الترمذي و حسنه 
و الحاكم و #ختحة عنى سمرة عن الفبى صلى الله عليه و سلم قال لما 
وأددت حواطاف بها ابليس وكان ( يعيش لها ولد فقال سمية عبك 
الارث فانة يعيش فسدته عبد الحارث فعاش فكان ذالك من وحى 
الشنيطانى وامرة واخرج ابن ابي حاتم و ابو الشيخ عن الشعبي 
قال لما انزل الله خذ العفو الاي قال رسول الله صلى الله علي وسلم 
ما هد!| يا جبريل قل 3 ادررى حفى اسال العالم فذهمب ثم رجع 
قال ان الله اهرك ان تعفوعمى ظلملك و تعطى من حرمك وتصل 
من قطعك مرسل اانفال اخرج الشيم عن بن عباس رضي الله 
عخهما ع رسول الله صلى الله عليه و سلم في قوله و اذكروا ان ادتم 
قليل مستضعفيون فى الارض تخافون ان يلخطفم الناس قيل يا 
رسول الله و من الناس قال اهل فارس و اخرج الترمذي و شعغه 


(9091) 
من ابي موسئ قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم انزل آله 
على امانين لامتي وماكان الله ليعذبيم وانت فيهم و ماكان الله 
معذبهم وهم يستغفرون فاذا مضيت تركث فيهم الاستغفار الى يوم 
القيامة و اخرج مسلم و غيرة عن عقبة بن عامر قال سمءت رسول 
الله ملى الله علية وسلم يقول و هوعلى المثير و اعدرا لهم ما 
استطعتم من قوة اا ان القوة اارمي و اخرج ابو الشيخ من طردق 
ابى المبدي عن ابية عمى حدثه عنى النبي صلى الله علية و سام 
في قوله و أخرين من دونهم لا تعلمونهم قال هم الجن و اخرج 
الطبراني مثله مى حديمث يزيد بى عبد الله بى غريمب عن ابية 
عن جده مرفرعا برأة أخرج الترمذي عن عاي قال سالت رسول 
ائله ملى الله علية وسلم عن يور العم الاكدر فقال يوم الذبجرو له شاهد 
عن ابن عمر عند ابن جريرو اخرج ابن ابي حاتم عن المسور بن 
مدرمة أن رسول الله صلى الله علية وسلم قال يوم عرفة هذا يوم العم 
و اخرج احمد و الترمذي و ابن حبان والحاكم عن ابي معيد قال 
قال رسول الله صلى الله علية و سلم قال يوم عرفه هذا يوم الحم الاكبر 
و اخرج احمد و الترمندي و ابن حدان و الحتاكم عن ابي سعيد قال 
قال رسول الله صلى الله عليه و سلم اذا رأيتم الرجل يعتاى المسجن 
فاشهدوا له بالايمان قال الله انما يعمرمساجد الله من آمن باللة واليوم 
الآخرر اخرج ابن المباف فى الزهد و الطبراني و البييقي فى 
البعث عن عمران' بن حصين وابي هربرة قالاسدل رسول الله صلي الله 
عليه ر سلم عن هذه لآية و مساك طيبة ني جذات عدن قال قصر 
من لولوة في ذلك القصر سبعون دارا من ياقونة حمرأ في كل دار 


( »ة ) 


سبعون بينا من زمردة خضرأ في كل بيت سرير على كل سرير 
سبعون فراشا من كل لون على كل فراش زوجة من الحورالحيين فى 
كل بيت سبعون ماندة عا ى كل مائدة سبعون لونا من الطعام فى 
لابوا 2000 
فقال احدهما هو جد رسول الله ملى الله عليه و سلم وقال الآاخم 
هو جد قبا ذاتها رسول المه صلى الله عليه و سلم فسلاه عن ذلك 
اا احمد مثله كو اميل أبى سعد 
عاق ا أن النبي 3 الله عليه و 9 انهم : ى مسيجن 
قبا فقال ان الله قد احسنى عليكم الثرا فى الطبور في قصة مسيجدم 
فماهى| الطهور رقالوا ما لعلى ش شيا الا انا نسكذي ى بالماء قال هوذناكت 
فعليكموة و اخر ج ابن جرير عن لي هربرة 1 قال سول الله ملى 
صييسب أن الدبي ف اناه 7 ان 1 في قوله لذي 0 
ا العسذى العذة 0 زبادة النظ رالى بم و 0 
0 هريرة 59 ابن مردرية عن ابن عرص 04 الله ملى ال 
عليه و 8 م للذين إبندار السمنى وزيا زياد اقل شهادة 0 ال اللة 


( اسمة ) 

قال القرآن وبرحمته اى جعلكم من اهاه و اخر ج أبن مرذوية عن 
ابي سعيد الخدري قال جاء رجل الى الذبي صلى الله عليه وسام 
نقال اني اشنكى دري قال اقرا القرآنى يقول الله شغ لما فى الصدور 
اه شاهد من حديت واثلة بى الاسقع اخرحه البيبقى في شعمب 
الايمان و آخر ج ابو ذارن و غير هن عمر بن الغطاب رضي الله عذه 
و عنا به قال قال رسول الله صلى الله علية و سلم ان من عجان الله 
ناسا يغبطهم الانبياء والشهد!ء فيل مى هم يا رسول الله قال قوم تحابوا 
فى الله مى غير اصوال ولا انساب لا يقزعون اذ! فرغ الناس ولا تحرثون 
اذا حزنوا لم تلا سول الله صلى الله علية و سلم ال ان ارلهاء اللة 
ل( خرف عايوم ول هم عزنو و اخرج ابن مردويه عن ابي هربرة قال : 
سكل الذجى صلى اللة عليه وسلم عن قول الله الا ان اولياء الله لا خوف 
عليوم قال الذين يتحابونى فى الله و ون مثله من حديث جابر 
بى عبد الله اخرجه ابن مردرية و اخرج احمد و سعيد بى مفصور 

و الترسدي وغيرهم عن أبى الدرواء انه سل عن هذه الآية لهم 
البشرى فى العيوة الدنيا قال ماسالني عنها احد منذ سالت رسول 
الله صلى الله عليه و سلم فقال ما سالني عنها احد غير مند 
إنزلت هى الرويا الصاأعة برها المسلم ارترى له فوي بشراه فى العمياة 
الدنيا و بشراة فى الآخرةٍ الجنة له طرق كثيرة و اخرج ابى مردريه 
من عايشة رضي الله عنها عن النبي ملى الله عليه وسلم في قرله 
ااقوم يونس لما امذوا قال دعوا هون آخر ج أبن مردويه بسذد ضعيفب 
هن ابن عمرقال ثلا رسول الله ملى الله علية و سلم هذه الاية ليبلوكم 
ايكم احسن عملا فقاث ما معني ذلك يا رعول الله قال ايكم احسمى 


( م+مة ) 
عقلا و احسذكم عقلا اررعكم عن “حارم الله و اعملكم بطاعة الله واخرج 
الطبراني بعند ضعيف عن ابن عباس من الذجى ى صلى الله عليه 
و سلم لم ارشيدًا احمن طلبا ولا اسرع ادراكا مى حسذنة حديثة لسيئة 
قديمة ان العسفات يذهبى السيأت و اخرج احمد عن ابي ذرقال 
قلت يارسول الله اوصنى قال اذ! عملت سيئّة فاتبعها حسنة تمسرها 
قلت يا رسول المه امن الحسذات 3 اله إلا الله قال هي افضل اأعسنات 
و اخرج الطبراني وابو الشيم عن جريربنى عبد الله قال لما نزات 
و ماكان ريك ليباك القرى بظلم و (هلها ملحو قال رسول الله 
ملى الله علية وسلم واعلها ينصف بعضهم بعضا يوسف اخرج سعيد 
ابى منصورر ابويعلي والعاكم وأحتحه و البيرقي فى الداثل عن 
جابربن عبد الله انه قال جاء يوودي الي النبى صلى الله عليه 
و سلم فقال يا “عمد اخبرثي من النجرم الي أها يوسف ساجحدة 
له ما اسمارها فلم تجبه بشحُى حتى اثاة جبريل فاخبرة فارسل الى 
الهبودي فقال خرتان وطارق والديال و ذوالكنعان و ذوالفرع و وثاب 
و عمود اوقابس و الضروح و المصدم و القيلق و اضيا و النور يعفي اباه 
وامة راها فى افق السماء ساجدة له فلما قص روياه على ابيه قال 
ارى امرا مشئنا اجمعة الله واخرج ابن مردويه عن انس عن الذبى 
صلى الله عليه و سلم قال لما قال يوسف ذلك ليعلم اني لم اخذه 
بالغيمب قال له جبريل يا يوسف اذكر هملك قال وما ابرى نفسى 
الرعد اخرج الذرمذي وحسذةه و الحاكم و #حتحه عن ابي هريرة عن 
النبي صلى الله عليه وسلم في قوله و نفضل بعضها على بعض 
فى ااكل قال الدقل و اافارسي والككلو و اأحامض واخترج احمد 


سمم؟) 
والترمذدي و #عور و النساثى عن ابن عباس قال اقبات يبود 
الى النبي صلى الله علية و سلم فقالوا اخبرنا عن الرعد ما هو قال 
مالت من ملائكة الله موكل بالممحاب بيده “خراق من ناريز جربه 
السيعاب يسوقة حيرث امرة الله قالوا فما هذا الصوت الذي يسمع 
قال صوتة و اخرج ابن مردرية عن عمر و ابن بحاد الاشعري قال 
قال رسول الله ملى الله عليه و سلم الرءعد ملك يزجر السحاب 
و البرق طرف مللك يقال له روفيل و اخرج ابن مردوية عن جابز 
بى عبد الله ان رسول الله صلى اللة عليه و سلم قال ان ملكا موكل 
بالمساب يلم القاميه و يأحم الرابية في يده “خراق فاذ! رفع برقت 
واذا زج ر رعدت واذ! شرب معقت واخرج احمد و أبن حيان من 
ابى سعيد الخدري عن رسول الله صلى الله عليه و سام قال طودبى 
شجزة فى الجنة مسيرة مائة عام و اخرج الطبراني بسند فعيف 
عن ابى عم رسمعت رسول الله صلى الله علية و سلم يقول تخحوا الله 
ما يشاء ويثبمت ال الشقارة و السعادة و اأعياة و الموت و اخرج أبن 
مردوية عن جابربن عبد الله بى رباب عى النبي صلى الله عليه و سام 
في قولة ينحوا الله ما يشاء و يثبت قال #+عمو من الرزق و يزيد فيه 
و #*حومن الاجل و يزيد فيه واخرج ابن مردوية عن ابن عباس 
رضي الله تعالى عنهما ان النبي صلى الله عليةر سلم سئل عن قوله 
بمو الله ما يشا و يثبث قال ذلك كل لياة القدر يرفع وجب روبرزق 
غير العياة و الموت والشتارة و السعادة فان ذلك ل« يبدل واخرج 
ابن مردوية عن علي انه سأل رسول الله ملى الله علية و سلم من 
هن: الابة فقال لا قرن عينف بتغسيرها ولاقرن عين امني من بعدي 


(ع”9 ) 
بنفسيرها الصدقة على و جبها و برالو الدين و امطناع المعروف 
يحول الشقأ سعادة و يزيد فى العمر أبراهيم اخرج ابن مردوية عن 
ابن مسعود قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم من اعطى 
الشكر لم ترم الزيادة إن الله نعالى يقول لدُّى شكرتم لازيدنكم واخر ج 
احمد والترمذي و النسائي واأحاكم و “عدم و غيرهم عى ابي 
امامة عن النجي صلى الله عليه وسلم فى قولهة ويسقى من ماء 
صديد ياجره قال يقرب اليه فيتكرهه فان! ادنثي منه شرى وجبهة 
و رقع فررة راسه فان اشربه قطع امعأه حتى #خرج من دبره يقول 
الله وسقوا ماء حميما نقطع امعاهم وقال وان يستغيثوا يغاثوا بماء 
كالمبل يشوى الوجرة واخرج ابن ابي حاتم و الطبرانى و ابن 
مردودة عن كعسب ابن ماللك رفعه الى النبي صلى الله عليه وسلم 
فيما احسسب في قوله سواء علينا اجزعءفا ام صجرنا مالذا من محيص 
قال يقول أهل الذار هلموا فلنصبر فيصبرون خمصسائة عم فلما روا 
ذلك لاينفعهم قالوا هلموا فلذجر ع فيكون خمسائة عام فلما راوا ذلك 
لا ينفعهم قالوا سواء عليذا اجزعذا ام صبرنا مالذا من “ديص و اخرج 
الترمدي و الذسائي و العاكم وابنى حبان وغيرهم عن انس عن 
النوي صملى الله عليه وسلم في قوله مثل كلمة طيبة كشجرة طيبة 
قال هى الأخلة و مثل كلمة خبيثة كشجرة خبيثة قال هى الحنظل 
واخرج احمد وابن مردويه بسثد جيد عن ابن عمرعن النبي 
صلى الله عليه و سلم في قوله كشيرة طيبة قال هى الني لاينقس 
وقها فى الأخلة واخرح الايمة المذة عن البرا بى عازرب إن النبي 
صلى الله عليه وسام قال 'مسام اذا مدل فى القبر يشهد ان 9 الم 


( وس؟ ) 
الا الله وان #حمذ! رسول الله فذاكف قراه يثبت الله الدينى امذوا 
بالقول الثابت فى الحيوة الدنيا 5 الآخرة واخر ج مسام من 
ثربانى قال جاء حبر من اليورد الى رسول الله صلى الله عاية 
وسلم فقال اين يكون الناس يوم تبدل الارض غير الارض فقال 
سول الله صلى الله عليه و سلم هم فى الظلمة درى الحشر 
واخرج مسم و النرمذي واب ماجة وغهرهم عن مايشة قالت 
انا اول الذاس سال رسول اللة ملي الله علية وسلم عن هذه 
الآية يوم تبدل الارض غير الارض فلت ايى الفاس يومكذ 
قال على الصراط و اخرج الطبراني فى الوسط والبزار واب مردوية 
و البييقي فى البعرث عن ابن مسعود قال قال رسول الله ملى 
الله علية و سلم في قول الله يوم تبدل الارض غير الارض قال ارض 
بيضا كانها فضة لم يسفلك فيها دم حرام ولم يعمل فيها خطية الجر 
اخرج الطبراني وابن مردويه وابى حدان عن ابي سعيد اأخدري 
انه سثل هل سمععثك من رسول الله صلى الله عليه و سام يقول فى 
هذه الاي ربما يون الذين كفروا لكانوا مسلمين قال نعم سمعته يقرل 
#خرج الله ناسا من المؤمنين من الذار بعد ما ياخذ نقمة مذهم لما 
ادخلهم الذار مع المشركين قال لهم المشركون تدعرن انكم اولياء الله 
فى الدنيا فما بالكم معنا فى الذار فاذ! سمع الله ذللك مذخهم اذن 
فى الشفاعة لهم فيشفع المائكة و النبيون و الموسنوى حتّى #خرجوا 
باذن الله فان! راى المشركونى ذلك قالوا يا ليكذا كذا مثلم فقدركنا الشفاعة 
فكخري معبم فذلك قول الله ريما يود الذي كفررا لوقانوا مسلمينى 
وله شاهد من حدبث ابي موسي الاشعري وجابر بن عبد الله 


( بمو ) 


و علي واخرج ابن مردوية وى انس قال قال رسول الله صلى 
الله علية وسا م في قوله لكل باب منهم جزد مقسوم قال جز اشركوا 
' كيه 0 ى الله و جز عقلوا عن الله واخرج البغاري 1 
هى السبع ا و القرآني العظيم و اخرج الطبراني فى الاوسط 
الله عليه للقي قال 5 قول الله تعالى كما زلن 7 المتنسمين 
قال اليهوك والنصارى قال الذي جعاوا القرآنى عضين ما عضين قال امنوا 
مردوية عن أنس عن النبي صلى الله عليه و سلم في قوله فوربلك 
لفسئلفهم أجمعين عماكانوا يعلمون قال عن قوللا اله الا الله النحل اخرج 
ابى مردوية عن البرا أن النبي صاى الله عليه وسلم سدُل عن فقول 
الله زدناهم عذابا فوق العذاب قال عقارب امثال الخخل الطوال 
3 في جبلم لاسرا أخرج م في الدلائل عن سعد 
آيئين فمحونا آية الليل فالسواد الذي رأيت هو المحو واخرج 
ابحاكم فى القاريخ و الديلمي عن جابر اب عبد الله قال رسول اللة 
صلى الله عليه وسلم ولقد كرسنا بذي آدم قال الكرامة الاكل بالاصابع 
واخرج ابى مردويه من على قال قال رسول الله صلى الله علية 
و سلم في قول الله يوم ندعو كل اناس بامامهم قال يدعى كل قوم 
امام لهم و كناب ربهم و إخرج ابن مردرية عن عمر بن الخطاب 


( ع#س؟ ) 

الذبي ملى الله علية و سلم اقم الصلوة لداوف الشمس قال 
زرال | لشس و اخرج البزار و ابى مردوية بسخد ضعيف عن ابن 
عر قال قال رسول اللة صاى اللة عاية و سلم دواوك الشمس, زوالها 
راخرج احمد و الترمذي و “ته و النسائي عن ابي هريرة عن 

النبي صاى الاه عليه و سام فى قوله أن قرأن الج ركان مندهود! قال 
يشبد: ماثكة الليل و مائعة الأبار و اخرج احمد و غيرة عن 
ابى هريرة عنى النبى صاى الله عايه و سلم فى قولة عسى أن 
يبعنك ربك مقاما “حمود| قال هو المقام الدى اشفع فيه لامنى 
و في لفظ هى الشفاعة وله طرق كثيرة مطولة و مختصرة فى التحام 
و غيرها واخرج الشفخان و غيرهما عن انس قال قيل يا رسول الله 
كيف حشر الناس على وجوهبم قال الذي امشاهم على ارجلهم 
ابي سعيد عن رسول الله صاى الله عليه و سلم قال لسرادق الذار 
اربعة اجدر كثافة كل جدار مثل مسافة اربعين سذة و اخرجا عنه 
ايضا عن رسول الله صاى الله ايه و سلم فى قولة كالملل ذل كعكر 
ايضا عن سول الله صلى الله عاية و سام قال الباقيات الصالعات 
التكبير والنبليل و التسجيم ر الحمد ولا حول و(! قوة الا بالله واخرج 
أحدمد من حديرث المعمان بن بشير مرفوعا سجوان الاه و العمد لله 
ولا اله إلا الله و الله اكبر هن الباقيات الصااحات و اخرج الطبراني 
مئلهة من حذدسثى سعيل بن حنادة واخرج اين جرور عن أبي 

هريرة قال قال رسول الله صملى الله عاية و سلم #جهان الله والتعدى لله 


رسو ) < 
ل( اله الا الله واللة اكبر من الباقيات الصالعات و اخرج احمد عن 
ابي سعيد عن رسول الله صلى اللة عليه و سام قال ينصب الكافو 
مقدار خمسين الف سنة كما لم يعمل فى الدنيا و أن الكافر لير 
جبكم د بظى الي ا 1 واقعنه رن سمل 8 أربعين سد د اخر ج البزار 
يسئلد ضعيف عن بي ل ر رفعة قال أن الكذز ادي ذكر الله في كدادة 
أوج من همسا مصمثت ت#جبت له ى ايقى بالقل, لم رصمب وعجبت 

ذكر الخار كيف ضعالتك و #جبت لمن ذكر الموت ' نم تمقل لا اله 
الا 0 “#حرل سول الله و اخرج الشجهان ء 7 ابي هريرة ١‏ ن اللجى 
صلى الله علية وسلم قال اذ! سألتم الله فاسئلون الغردوس فانه اعلى 
الجدة و ارسط الجنة و منه تفجر انهار الجنة مريم اخرج الطبرانى 
ان السرى الذى قال الله لمرهم فد جعل ريك تحتلك سريا فيه فور 
اخرجة الله لنشرب مذة و اخرج مسا مم و عدرة أن -- بن شعدة 

ل" ا 
فذكرت ذلك لرسول الله صلى الاه عليه و سام فقالوا الا اخبرتوم 
اهم كادوا يسمون بالجياء رالصائعينى قباهم و اخرج احمد والشيهان 
عن ابي سعكل فأ ل قال رسول اليه صايى الله عليه 1 سام اذا دخل 
اهل الجدة االجنة و اهل الذار الذار تجا بالموت كاده كبش | 
2 ر 2 

فزركف بدن لحن والدا, رفيقال يا اغعل (أعنة هل (ى, رفون هذ!١‏ قال 
يسرثبرن فينظررن و يقولون نعم هذا اأمرت فيومر به فيدبم فيقال 
يا اعل الجنة خلرد ولا موت ويا اهل الذار خلك رلا موت ثم قرأ 


( لمرو ) 
رسول الله صلى الله عليه وسلم و انذرهم يوم الحصرة اذ قضى الآمر 
وهم في فهلة و اشار بيدة قال اهل الدنيا في غفلة و اخرج ابن 
جردر عن ابي أمسامة عن رسول الله صالى الله عايه وسلم قال غي واثام 
بجرانى فى اسفل بهم يسيل فخجرها صديد اهلى الخار قال أبن كثير 
حدياسثا مذكرو اخر ج (حمك عن ابي سيمية قال اخنافنا فقال 
بعضنا لايدخلها مومى وقال بعضهم يدخلونها جميعاث, ينجى الذين 
اتقوا فلقيثت جابر بى عبد الاه فسألته فقال سمعت النبى صاى 
الله عليه و سلم يقول لا يبقى بر ولا فاج رالاد خلها فلكون على المومن 
بك او سلاما.كما كانت على ابراهيم حقى إن للذار نيحا من بردهم 
نم يخجى الله الذين انقوا و نذر الظالمين فيبا جثياو اخرس مسام 
و الترصدي عن ابي هريرة أن النجي صاى الله عليه و سلم قال اذا 
اونب إلاة عيكث اذادي جدريل اأى قد احجدت فلانا فاحبة فيذادي 
فى السماد ثم يذزل له المحبة فى الارض فذللك قرلع سهجعل لهم 
عبد الله النجلي قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم اذا وجدتم 
الساحر فاقتلرة ثم قرأ ولا يفلم الساحر حيث اتي قال لا يومن 
حيمث وجد واخرج البزار بسذد جيد عن النبي صلى الله عليه 
و سام فان له معيشة ضذكى قال عذاب ااتبر الانبياء اخرج احمد 
من ابي هريرة قال قلت يا رسول الله انبئني عن كل شوي فقال كل 
شى خلق من الماء الم آخرج ابن ابي حاتم عن يعلي ب امية 
ان رسول الله صلى الله علية وسام قال احذكار الطعام بمكة اأان 


) ؟م٠(‎ 

الله عليه و سلم انما سمى البيت العثيق لانه لم يظبر عليه جبار 
واخرج احمد عن خْريم بن فاتك الاسدي عن النبي صلى الله 
عليه و سام قال عدامت شهادة الزور بالاشرالك بالله ثم ثلا فاجنذبوا 
الرجس من الوئان واحتنبوا قول الزور: ند افام آاخر ج ابن ابي 
حاتم عن مرة البهري قال سمعءت رسول الله صلى اللة عليه و سلم 
يقورل لرجل انكف تموت بالربوة فمات بالرملة 0 ابى كثير غريب 
جدا واخر ج احمد عن عايشهة رضي الله تعالى عذها انبا قالمثت يا 
رسول الله الدين يونون ما انوا و قلوبهم وجلة هو الذي يسرق ويزني 
و يشرب الخمر و هو #خاف الئاه قال لايا بذت الصديق و لكنه الذي 
يصوم و يصلى و يقصدق وهو #خاف الله واخرج احمد والترمذدي 
عن ابي سعيد عن الدبى ملى الام عليه و سلم قال و هم فيها ناعون 
قال تشويه الذار فتقلص شفته العليا حذى تبلغ وسط راسة وتسترخي 
شقنة السفلي حنى تضرب سرتهة الذور ! أخرج أبى ابي ى هادم عن 
الي سورة بى اخي ابي ايوب قال قلت يا رسول الله هذا السلام 
8 الاستيناس قال يتكام الرجل بتسبيسم رتكبيره وتحميده 7 
نيوذن اعل البيت الفرقان اخرج ابن ابي حاتم عن يحيى ابن اسيد 
برقع الحدينث الى رسول الله صلى الله عليه و سلم انه ستل عن قوله 
تعالى و اذا القوا مذها مكادا ضيقا مقرنهى قال و الذي نفسى بيده 
انهم يستكرهون فى الذار كما يستكرة الود فى الععايط القصص اخر سج 
احرار عن ابي ذران النجي صلى الله عليه و سلم سكل اى الاجلين 
نضي موسى قال ارفاهما ر ابرهما قال وان سئلت إلى المرأنين 


اوج لال الصعرى مذيما العذكبوت اخرج أحيد والترمدي وحسلهة 


96١ (‏ ) 
و غهرهما من ام هاني قال سالك رسول الله صلى الله علية و سلم 
عن قوله و تاتون في فاديكم المذكر قال كانوا #تعذنون هل الطريق 
و خرن مفهم فهو المذكر الذي كانوا ياثون لقمانى اخر ب الترمذي 
وغيرة عن ابي امامة عن رسول أللة صلى الله عليه و سلم قال 9 
تبيعوا القينات ولا تشترو هن و لا تعلمو هن ولا خير في تجارة فين 
و ثمفبى حرام في مثل هذ! انزلت ومن الذاس من يشدرى لهو 
العديث ااية اسذاد: ضعيف السجدة اخرج ابن ابي حاتم عن 
ابن عباس عن الذبي ملى الله علية و سلم في قولة احسى كل 
شئى خلقه فال اما اى اسث القردة ليست بعسنة و لكنه احكم خلقها 
واخرج ان جريرعن معاذ بن جبل عن النبي ملى الله علية 
وسلم في قوله تنجا في جذوبهم عن المضاجع قال فيام العبد من 
الليل و اخر ج الطبراني عن ابن عباس عن الخبي صلى الله عليه 
و سلم في قوله و جعلناه هدى لبني اسرائيل قال جعل موس 
هدى لبذي اسرائيل و في قوله فلا تكى في مرية من لقائه قال من 
لقاء سرس ربة اللحزاب اخرج الترمدى عن معارية سمععت رسول 
الله ملى الله عليه و سلم يقول ظلعة ممى قضي 'حبه و اخرج 
الترمدي وغيرة عن عمر بن ابي سلمة وابن جرير وغيرة تمن ام 
سلمة ان الذبى صلى الله علية و سلم دعا فاطمة و علا و حسنا 
و حسينا لما 5 انما يريد الله يذهمب عدكم الرجس الاية فجللهم 
بكساً وقال اللهم هواء اعل بيتي فاذهب عفهم الرجس و طهرهم 
تطبيرا سبا خرج احمد و غهرة عن ابن عباس ان رجلا سال رسول 
الله صلى الله عليه و سلم عى سبا ارجل هو ام امراة ام ارض فقال 


) 8#* ( 

بل هورجل ولد عشرة فسكن اليونى مهم سدة و بالشام مذهم اربعة 

واخرج الإخاري عن ابي هريرة رضي الله تعالىك عذه قال اذا 

قضى الله الامرفى السماء ضررثك المائكة باجذحتها خضعانا لقرلة 

كاده سلسلة على صفوان فاذا فز ع عن قلوبهم قالوا ما ذا قال ربكم قالوا 

لاذي قال الحق وهو العلى الكبير فاطراخرج احمد والقرمذي عن 

ابي سعيد الخدري عن النجي صلى الله عليه و سلم اده قال في 

هذه الاية ثم اررثنا الكتاب الذيى امطفيدا من عبادنا فمفهم ظالم 

لنفسه و منهم مقتصد و منهم سابق بالخيرات قال هولاء كلهم بمفزلة 

واحدةا وكلهم فى الجدة واخرج احمد وغيرة عن ادى الدرداء سعت 

رسول الله صلى الله عليه وسام يقول قال الله ثم اورثئنا الكتاى الذي 

(مطعينا من عدادنا فمذوم ظالم أنف...ة و مذهم مقخصد و مهم سابق 

: 5 : 
بالخيرات داذن الله نما الذي سيقوا فارلثلك الذين يدخاون الجذة 
. . 9 9 
ل . 9٠ ١‏ 

و اما الذي ظلموا انفسهم فاولذلك الذين #حسبرن فى طول المحشر 

م نم الدين تلافاهم الله برحمذة فوم الدين يقولون الحعمد تله الذي 

اذهب عدا الحرن الية و اخرج الطدرانى وابن جرير عن ابى عباس 
ابذا السئيى و هو العمر الدي قال اللة اولم نعمركم ما يتذكر فيه مى 
تدكريس اخرج الشمؤخان عن 'بي ذرقال سالت رسول الله صلى الله 
علدة و سام عن قوله 1 الند مس تجري لمسدقرلها قال مسنقرها نحت 
العرش و اخرجا عنه قال كدت مع الذبى على الله عليه و هام فى 
“جد عد غروب الشمس نقال يا اباؤراتدرى اس تعزب السشمس 
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( عمو ) 
فلت الله و رسوأة أعلم قال فانها تلغمب حلى لتجن تعثك العرشس 
عن ام سلمة قالت قلت يا رسول الله اخبرني عن قول اله تعالى 
يا رسول الله اخجرني عن قول الله كانبى بيض مكذون قال رقذبى كرقة 
الجلدة النى فى داخل البيضة التى تلى القشر قوله شفر هو 
بالفاء مضاف الى العورأ وهو هدب العين وانما ضيطنه وان كان 
وإنعما لاني رايت بعض الميمليى من اهل عصرنا صحقه بالقاف" 
وقال اأحورا منل جنا النسر مبتدا رخبر يعني فى اأخفة.ر 
السرعة وهذا كذب وجبهل محعض والعاد فى الديى وجرأة على 
صلى الله عليه وسلم في قوئه و جعلذا ذريته هم الباقين قال حام 
و سام ويافمك واخرج م ودة آخر قال سام ابو العرب و حام ابو 
العبش ويافث ابوالروم واخرج عن ابي ابن كعمب قال سالت 
الف ار يزيدون قال يزيدون عشرين الغاو اخرج ابن عساكر عن العلا 
اطمت السماءر وحق لها أن تدط أمس مذها موضع قدم ا( عليه 
مالك راكع ارساجد ثم قرأوانا أخحن الصافون و افا لتسن المسبهونى 
الزمر اخرج ابويعلى وابن ابي حاتم عن عثمان بن عفان انه سثل 
رسول الله ملى الله علية وسلم عن تقسير له مقاليد السموات 
و الارض فقال تفسيرها لا اله إلا الله و الله اكير و سجعان الله و بحمدة 


( عمة ) 
استغفر الله وآ قوة الا بالله هو الاول والاخر و الظاهر و الباطن بيده 
الغير ادبى ويميث الحديمث غريمب وفيه نكارة شديدة و اخرج 
ابى ابى الدنيا في صفة الجنة عن ابي هريرة عن الذجي: صلى الله 
عليه وسلم اذه ستل جبريل عن هذه الآية فصعق من فى [اصموات 
ومن فى الارض الاهن شاء الله أى يصعق قال هم الشيداء غافر 
اخرج احمد و اتمحاب السذن و العاكم وابن حيان عن الذعمان 
ثم قرأ ادعونى إستجيب كم ان الذين يستكبرونى عن عبادنتي 
سيد خلون جهخم دأخرين فصلت اخرج الذسائي و البزار وابو يعلي 
وغيرهم عن انس قال قرأ عليذا رسول الله صلى الله علهه و سلم 
هذه الاية ان الذيى قالوا ربذا الله ثم استقاموا قد قالها ناس من 
الناس لم كقر اتذرهم فمنى قالها حدى بمودوا فيو مم اسئقام عليبا 
كفاب اللة وحدكدنا 4 سول اللة صالى الاة علية و سام قال مرا اصابكم 
سس مصيبة نيما كسدرمت إيديكم و يعدو عن كثير وسافسر: هاا لتب 
با علي ما اصابكم من مرض ار عقوبة اربلاء فى الدنيا فبما كسبت 
ايديكم والله احلم م ان يثنى علية العقوبة فى الاخرة وما عفا 
الله عذة فى الدديا فالله اكرم من ان يعون بعد عفره الزخرف 
الله صلى الله عليه و سام ماضل قوم بعد هدى كبوا عاية 9١‏ اوثوا 
اتدل ثم ثلا ما ضربون للك الاجد لادل هم قرم خصمون و اخرج ابن 
ابى انم عن ابى هريرة قال قال يسول الا صالى الله عايه وسلم 


( 90 ) 
كل اهل النار يرى منزله مى الجذة حسرة فيقول لوان الله هداني 
كنت من المتقيى وكل اهل اأجنة يرى مذزله من النار فيقول 
وما كنا لبنتدي لولا اى هداذا الله فيكون له شكر قال قال رسول الله 
صلى الله عاية و سلم ما من احد الا وله منزل فى الجنة و منزل 
فى الفار فالكافر يرث المومن مذزله من الذار والموئمن يرث الكاف رمنزله 
مى الجنة قوله وتللك الجنة التي اورثتموها بما كنتم تعملون الدخان 
اخرج الطبراني وابى جريربسند جيد عن ابي ماللك الاشعري قال 
قال رسول الله صلى الله علية و سلم ان ربكم انذركم ثلاثا الدخان 
ياخذ الموصس كالزكمة و ياخذالكافر فينتفخ حتى برج من كل سمع 
منه و الثادية الدابة و الثالثة الدجال له شواهد و اخرج ابو يعاي و 
ابن ابي حاتم عن انس عن النبي ملى الله عليه و سلم قال ما 
مى عبد الأولة فى السماء بابانى باب اتخرج مذه رزقه و باب يدخل 
فيه عملة و ئلامه فاذ| مات فقدان و بكيا علية وتلا هد الايمّ فما بكمت 
عليهم السماء و الارض وذكر انهم لم يكونوا يعملوا على وجة الارض عملا 
مالحا تبكي عليهم ولم يصعد لهم الى السماء من كلامهم ولا من عملهم 
كلام طيسب ولا عمل صالم فتفقد هم فتبكي علهيم واخر ج ابن جربر 
عن شريم بى عجيدة العضرمي قال قال رسول الله صلى الله علية 
وسلمم مامات موصن في غربة غابت عذه فيها بواكية الابكعت عليه السماء 
و الارض ثم قرأ رسول الله صلى الله عليه وسلم فما بكث عليهم السماء 
و الأرض ثم قال انبما ل( يبكيان على كافر الاحقاف اخرج احمد عن 
ابن عباس عن النبي صلى الله عليه و سلم او اثارة من علم قال الخط 
الغزم اخرج الترمذي وابن جربرعى ابي ابن كعمب انه سمع رسول 


( #عرؤ ) 

الله صلى الله علية و سلم يقول و الزمهم كامة النقوى قال ل اله الا 
الله الحيرات اخرج ابوداود والنرمذي عن ابي هريرة قال قيل 
نى اخى ما اقول قال ان كان فية ما تقول فقد اغذيقة و أن لم تكن 
فيه ما تقول فقد ببته ق اخرج البخاري عن انس عن الذبي ملى 
الله عليه و.سام قال تلقى فى الذار و تقول هل من مزيد حذى يدع 
قدمة فيبافنقول قط قط الدار يات اخرج 0 رعن عهربن الغطاب 
قال الداريات ذرواغى الرياح فالجاريات يسراهى السفى فالمقسمات امرا 
هى الملائكة ولرلا افى سمععث رسول الله صلى الله عاية و سلم يقولة 

مم فلنه الطور اخر ج عبد الله ابى أحمد أي زوائك المسكدك عن علي 
قال قال ,سول اللة ملى الله عليه و سلم ان المؤمفين و اولادهم فى 
الجنة وان المشركين و ارلادهم فى الدار ثم قرأ رسول الله صلى الله 
الابة لذْجم اخرج ابن جرير و ابى ابى حاتم بسئد ضعيف عن ابي 
إمامة فال ثلا رسول اللة ملى الله 0 0 هدة الاب و ان الدي 
بومة باربع ركعات من اول ا و اخرجا عن معان بن أن 7 رسول 
الدى ري انه كانى يقول كاما اميم وامعمى فسبوان الله حين 
تمسون و حين تصبحون حتى ختم الاي و اخرج البغوي مى طربق 
الى العالدة عن ابي 5 كعمسا عن النجي صملى الله عليه و سلم و يو 
قواه و ان الى ريك المهنوى قال ١‏ فكرة فى الرب قال البخوى وهو 


( ماعو 

مثل حديمث تفكروا فى “#خلوقات الله ولا تفكررا فى ذات الله الرحمن 
اخرج ابن ابي حاتم عن ابى الدرداء عن النبي صلى الله عليه وسلم 
فى ثوله تعالى كل يوم هونى شان قال من شانه انه يغفر ذلجا 
و يغرج كربا ودرفع قوما و يضع اخرين واخرج ابن جرير مثله من 
حدد يرف عبد الله بى مطزمب و ا'بزار مثلهة منى حديرمك أبى عمر 
و اخرج الشفهان عن ابي موسى الاشعري ان رعول الله صلى الله 
عليه و ساع قال جذنان مى فضة اديتهما وما فيهما و جذئان من ذعب 
انيقهما وما فهرما واخرج " عن انس بن مالك قال قرأ رسول 
انعدث عليه ا إلا الجنة الراقعة اخرج 5 بكر رن ع 0 
ذكر الله فى ل شجرة توذدي 5ك قال وما هي 59 السدر 
فأن لَه شوكا وزيا فقال رسول الله صاى الله علية و سام اليس لله 
يقول في سدر “خغضود خضد الله شركة تجعل مكان كل شوكه ثمرة 
وله شاهد منى حديث علية بى عبد السامي اخرجةه ابن ابي دارك 
ته البعرتف واخر ه (أشيي ن عنى ابي هريءة عن النبي صلعم قال 
ان فى الجنة شجرة يسير الراكمب في ظلبا ماية عام لا يقطعها اقرردا 

0 5 وظل ممدود و اخرج النومفي والنمائي ع بي سعيد 
قال 55 ا 3 والآرض و مسيرة ما بينبما خمسماية عام 
و اخرج الفرمذي عن انس قال قال رسول الله ملى الله عليه وسلم 


دمو ) 
.آنا ان انلقن انشاء عجائز 5 فئ الدنيا عمشارهصا واخرج غَئَ 
الغمايل عن اأعحمن أل انك “جوز فقالت يا رسول الله ادعو اللة” 
أنى يدخلنى لجن فقال يا ام فآن أن اأجنة لا يدخلها يجوز فوات 
ببكي قال الخبررها انها لأيدخلها وهي عجوزان الله يقؤل انا انشأناهن 
انشاء تجعلناش ابكارا واخرج ابن ابي حاتم عن جعفربن #حمد 
من ابد عن جدة قال قال رسول اله صلعم عربا قال كلامين عربي 
واخرج الطبراني عن ام ساءة قال قات يا رسول الله اخبرني 5 
7 إل حورمين قال حور بورض عينى #خام العيون شغر العورا بمفرلة 
الفمر قلمىت اخىم: ري عن قوله كامثال اللؤلو المكنونى قال 
ى كصغاء الدر ادي فى الاصداف الذي لم تمسة الايدى قلت 
0 من قولة فيوى خيرات حسان قال خيرات الاخلاق حسان 
الوجوة قامت اخجرني عن قوله كانون بوض مكذون قال رقتهن كرقة 
جلك الذي رأيت فى داخل البيفة ممايلى القشرقلت اخبرني 
على أنولة عريا اترابا قال هن اللواتي قبضى في دار الدنها عجائز رمصاآً 
شطأ خلقوى الله بعد الكبر فجعابى دذاري عرب مقعثةان متحبيات 
اثرابا على ميان واحد و أخرج ابن جربرعن ابن عباس في قراه 
ثلة من الولين و ثلة من الآخرين قال قال رسول الله صلى الله عليه 
وسام هما جميعا من امي واخرج احمد و الترمذي عن علي 
قال قال رسول الله صلى الله عليه و سلم و تجعاوى رزقكم يقول شكركم 
انكم تكذبون تقواون مطرنا بذو'كذا و كذ الممتيوة اخرج الترمذي 
وا حسذم وابن ماجه و ابن جرير عن ام سامه عن رسول الله صاى 
الله عاية و سلم في قوله ولا يعصيذلك في: معروضي قال الذوح 


